عہا]حمردحڑ حم 


عرت ات تال مانشارےَ 
پش را مرا میس دڈلما ارت اٗروالعغنب 


الام مرالھلامة دید رالدین اق رتو دن اجدالعق 
امم ےس نے ا۸۵ ھ 


رس 
مب لد مود یحم 


طِِٰںد ہررة 3 صر ق2 الب دارژىر!ی دانڑما ریت 
رس بش موا مفریس دق ا را شر الویالغبض 


لے ء۔ء الاو 
اھ _توی : 
کمّابے دخ ا لیے ہکتا ےا لڑھانے 
سے اس بے رہ پاش ےاف سے (۵۸) 


مسحصسورار ںہ 


تج 


جا الک العلہة 


بھپچررتعے ۔ ث٭ًٌ ۔ژثےان 


چوجنش ٹر نسنشست 


رگا 


ابس 


پ وھ پک سار اہے> فدہ وو لی 


یئ 
سے 


و تی ہے سی ے سد نہد 


ساا ران وت وش 


اوھ 


سوب 


کویریگٗٗلسبیچپچچھس انت 


رس عو س فی 


یہ یح رسک 


بے 


سس 


کیرٹ کور وص تھے“ جو کے کے ہپ ےآ کے کب کے ہکےہ حور پںپکہیے۔ پوپکے تر و کے وپکھوںگ دجسے چیک کور ہے ہے کے پک رم 


“٠ 
٦ك‎ 
َ۔-‎ 


پ اڈ 


7 حبص *٭ پچھ. وٛدع کے *٭ اوس ےہ" ص ۔“ - ہے 
اص مھ مہ و بومتہ: مححمہ ےط ےےے یکم ۔۔ ہے ملڈحھحس سے سے پسؤدسرسپسیم ۔سروے ۔پہ -+ ےہ ویے ید ےم مس ات ہے 


لئے 


جمیع الحقوق محفوظة 


9 :و۰ موی 
۳۰٢٣۳۷۵۷‏ ئ ع1 ۸(۱ 
ء۲۷5٠۲6۰‏ ئ٠٥۲ل‏ ےںہا' 


جمیع حقوق اللكیة الادبيۃ والمنیة محفوظة 
الثم ]لعلمووۓ بیروت - بؤ. .سان 
ویحظر طبع أو تصویر أو ترجمة آوإ(عصادة 
تتضید اٹکتاب کاملا أو محِےرَأ أو تسجیله علی 
اٰش4ُرطة کاسیت أو (إدخالهہ عئی الکمبیوتقر أو 
برمجتے علی اسحلواتات صضوئیے إلا بموافقۃ 
التاشر خطیا۔ 
بہتا عاتاج:8 1۷ء ںاء×غ 
87۶7ہ) - +بہنعظ ح۱۷3]]-ا۸ حاوہت[ا۔ا۸ د0ا 


ےا ۱۸۸3 3٣۱٦‏ ااحادع ۶ا۴ ٤ہ‏ 3۳۰۴م ۲۷٢‏ 
۷ ۱ ازع ط5ا ال لت ںا ت۳٣٢‏ ,لا عدا ہہ 


' تو ١٥٥3‏ ۸ز ۳< ۴ہ ,۶>ہ٥۱]‏ ۳۱د ط ۳ہ )6۱٥۰٥‏ 


٤6‏ نا۷۱۶۰ ٠ ۴١۲۱٣۷3۱ ۰۶۶۲٤۴٢٢۰‏ ع۶وتا 
×ءرآداتاەع ١‏ آہ ہ5ا۶؟ 2۲۲م ۷۳۲۷۶٢‏ ۳۳م 


ے کاادںااءعرۓا ہاإكہ0۳ا 
بروط ۔ فو مجرہ5 ۳۷۵۳١٢ا)“ا۸‏ نام:۰م۴٤۔-م‏ د0 
علظلەر ۱۲۷١(۷‏ ہ0 ےم ٥ا0:‏ ذ ۳۱٤6ا ٤‏ جم ا 
٣۳3١1:۲٥, ٥‏ 4 ٣ع‏ ؛لءُ'ل ٥ا1 0٥‏ ںہ 
۶۰٥٥ء‏ عق ۳اد 5:۲۴۳ا۱1۳8ءہ'ل ٥‏ نمچہ۷ء5:: مام 
٤ا‏ ۳ ص٣۰۰.۱0,۰:۱۲۰۱۱۲۹۲‏ ,1:09۷۰ 
٥٥,‏ ا+:۳<م ہت ٣٣غ٦٥ ١‏ ,:٤۳٣ۂ‏ ٥د‏ ں٥۳‏ 
۵١۱:۶۶۳‏ ٥ا‏ ح6 0اد ٥٤٣٤٤٦٥٣‏ ناء'| ٤١8٤٤‏ 


اثْحْمَة الأوٹی 
٦ھ‏ ۰۱٠م‏ 


دا رلک ااعلموۓ 


بیروت -_ لبنان 
رمل الظریفۂ: شارع الیحنری, بنایة ملکارت 
غاتف وفاکس : ۳٦٦٦٣٢٢ ۔۳٦۱ ٣۹۸‏ ۔ )4۹٦۱ (۳۷۸۵٣۲‏ 
مشوق برید : ۱۱۰۹٦۲)‏ ببروت, لبنسان 


۸:8 5:٥ت۴۔(م‏ ۲و0 
ہمدممع) ۔ ماق 
ارٹٹرابط ۳1۵۳١‏ 5 88۳۷ .۳۷ھ رم ھا 
68 - 366۱.35 - 3785.42 (ا ۶6|1) 00 : ×5 4 ٦8.‏ 
جرےہوظم] ۔ جںطزعق ۱۱۰۶۹24 : م3 


حاد۲۱۱۷اینام جاہ>۔۱غ ٣د3ت‏ 
۱ ہولا ۔ ا حہرمق 
ید ۱۸٢٣‏ ٠وق۹ا۳۲‏ صا و+حصاجتا س٢‏ انی لم لمریا 
89 - 36.61.35 - 37.85.42 ( 361) ان : × 8 ٦٦‏ 
مدھا ۔ ہیں عق ۶424 5.۲۰۱۱۱۰ 


سچ بت خ بے رن ہی,ب٠۱>جیر‏ مصر--ق مر وجوست وم ضر آر چو ہنی ٠۰۰...‏ سب ھتہ یس و 


رج ہے ےم روک -ے ا ہو چر ےگ امیر ے 


چو روجکوجو ہج رر ریہ اتی الف رر دج ری بہت 


جااے*: بس رر ہب ر کیہ ا خی -بتف۳۶۳۳۳ ۱ز مور جات جا جم 007 


7۔2-7451-2269 15801 
-م مہ 0 ص. و۰۰ زا کا۱ واجاج وا لوا وو 


17٦10://۳۷۷۷ 31-1877۶35. 


۷7۸۰۷۸۱۰۰۰۰۸ىادق٭٭قۃء :اادہ”ہ 
۱۸۷٥‏ ا23٥1ا‏ 
رد لے نس مل ٹنیا 


وع ۔کہو‫وے سے ہ ہوبے سے ہے کبس یں نیخروم موم ےںمےوے بے مس ےے ںہ ےچڑھے کقٹے می ہک مےٹے دک ےہ کے کے کے کچ ہے ںہ 


غ۶ 


و سو سی 


گے ا یت ا تد ا اتی ا رس ا حم ےن ا سا سیق سس و اح ا ا رو ا سا تو سیت ہام سد ہاش مہ شا بت ماش ۶س ھا ا حا پا رد 


ممەھوەوەةؾ ےپ 


نے آ وا ال نے 


الإمام البخاري ومصنّفاته 
والکلام علی صحیحه 
ترجمة الإمام البخاري 
_ ھوالإمام أبو عبد اللہ ۔حمد بن إسماعیل بن إبراھیم بن المغیرة البخاريء حبر 
الإسلام والحافظ لحدیث رسول اللہ قِ. ولد في بخاری سنة ۱۹۵مھ؛: ونشأً یتیماء وقام 
برحلة طویلة سئنة ٢١٥ھ‏ فی طلب الحدیثء فزار خراسان والعراق ومصر والشام: وسمع 
من نحو ألف شیخ؛ وجمع نحو ستمائة ألف حدیث اختار منھا فی صحیحه ما وثق برواته؛ 
وھو أول من وضع في الإسلام کتاباً علی ھذا النحو۔ وأقام في بخاری؛ فتعصب عليه 
جماعة ورموہ بالتھم فأخرج إلی حَرتَك (من قری سمرقند) فمات فیھا سنة ٢٥۲ھ٭..‏ 
مصنّفات الإمام البخاري 

١‏ ۔ کتاب الجامع الصحیح. 

٢‏ ۔ کتاب الأدب المفرد. 

۳ کتاب ہر الوالدین . 

6 کتابِ اٹھبةا-----۔ 

٥‏ ۔ کتاب القراءة خلف. 

. کتاب رفع الیدین فی الصلاة‎ ٦ 

۷۔ کتاب خلق أفعال العبد . 

۸ کتاب التاریخ الکبیر ۔ 

۹ ۔ کتاب التاریخ الأوسط . 

٠۔‏ کتاب التاریخ الصغیر ۔ 

۱ ۔ کتاب الجامع الکبیر. 

. ۔ کتاب المسند الکبیر‎ ٢ 

. ۔ کتاب التفسیر الکبیر‎ ٣ 

٤۔‏ کتاب الأشریة. 


. ۔ کتاب العلل‎ ٥ 


٦۔‏ کتاب آسامی الصحابة ۔ 


وسر سام اس کر مھ ا س مھ سک سا سج سکم نلم سو عق ےس ژوو سس س کیہ سو سر 


ریہ ہی مت مت مگ تہ مہ حشجہم 


ص رس 


ے٣ج|ی9‏ رر .۰٭: کے دہ 


)١( .‏ انظر الأعلام للررکلی .)۳٣/٦(‏ 


۳ 


ہپ ھے ٹیو پہئسںہط جو بسپکنوےم۔ںىےں عخیےص :سط جوےوۓے وط ٦ھھںط‏ چجورکے ‏ جھومے کیہ کے نے ےی ہے کے پاتھں ۲ط جوھک اہ لے چم اوت امم 


_-ے 
- ےس 


2 0 


و 


٤ 
ج7‎ 
سی‎ ' 


سا سی اپ ہے سج تی 7 


ہے رر رھ ۶ 
رو 27 زی 9 


رک . 7 0 .- 7 کے 5 : 
۹ کل ہت ۴ ںہ یا رھ کرو شی - 5 سے یت ہے ۴ یں پر سپ اہی ا سا 
سا ور سے و یا سوا سسمملشس جم ہمعم یرہ وَىَوًَّے×ٔةىِْجےس ہے یسوی ےکر سی ھی سواہ ۰ اس اھ وھ سسمھت و وو مت جو بی سمش لو ہے سسصجسمت بنا پکے مس سا ج سے سس مر ہیس مفظ ےو پاب ےہ 


1 
ٍ 
ا 


اج 


۷ کتاب الوحدان . 


۹۔ کتاب الکتی . 


٠۔‏ کتاب الفوائد ۔ 
رواة صحیح البخاري 


ورواہ عن الغربري خلائق منھم أبو محمد الحموي: وأہو زبد المروزي؛ وأہو 


إسحاقف ای وو ہس رس حا ا ام 
وا ات ۲ جماعات: کر سی الوقت عن 
الداودی؛ عن الحموي؛ عن الفربری عن البخاری؛ء ورویناہ عن جماعة من اأُصحاب ابی 
الوقت کما سنذکرہ إن شاء الل. 
اسمه ودرحجة صحته ومکانته 
أما اسم فقد سمًّاہ مؤلفه أبو عبد اللہ البخاري رحمہ اللہ تعالی ورضي عنه (الجامع 


المسند الصحیح المختصر من أمور رسول اللہ لئ وسُننہ وأیامہہ . سس العلماء : 
کی ا کا المجرّد'''۔ 


تفق العلماء علی أن أصح الکتب المصئفة صحیحا البخاري ومسلم ۔ واتفق _ 


-)ْ ان صحیح البخاري أصحٌھما صحیحاً واکٹرھما فوائد وقال الحافظ أبو علي 
النیسابوري شیخ الحاکم أبی عبد اللہ : ٢صحیح‏ مسلم آصخ٤.‏ 

ووافقه بعض علماء المغرب وأئکر ذلك علیھم والصواب ترجیح صحیح البخاري 
علی مسلم؛ وقد قور اللإمام الحافظ آہو بکر الإسماعیلي في کتابه (المدخل) ترجیح صحیح 
البخاري علی صحیح مسلم؛ وذکر دلائلە . 

قال النووي : ہنی ہر ےی سے سس وت ما في 
ھذہ الکتب أجود من کتاب البخاری””. 


عدد أحادیث الصحدح 
جملة عا فی صحیح البخاري من الأحادیث المسندۃة سبعة آلاف ومثتان وخمسة 
وسبعون حدیثا أ بالا'حادیث المکررۃ وبحذف المکررة نحو أربعة آلاف . 
(١(‏ انظر تاریخ بعداد (7/۲/ ۹). 


ز7( انظرو (علوم الحدیث) ص ١١‏ لابن الصلاح. 
)۳) انظر تاریخ بعداد (۹/۲)۔ 


ت رد الإمام الہخاري ومصثفاثه وصحیحه 


ے یہک 


٠ 


ترجمة الشارح العلامة البدر العیتيی 


هو الإمام العلامة الکبیر . الحافظ البارع ہلا نکیر۔ شیخ حفاظ عصرہ. المشھود 
لە بالتبریز في دھرہہ الفقيه الناقد الورع المعمر عالم البلاد المصریة ومؤرخھا الأکہر 
قاضي القضاةۃ وشیخ الاٴسلام بدر الدین اہو محمد محمود بن أحمد بن موسی بن اُحمد 
ابن الحسین بن یوسف بن محمود الحلبی الأصل العینتابي المولد والمنشاً ٹم القاھري 
الدار والوفاۃ المعروف بالبدر العینی إمام عصرہ في المنقول والمعقول ووحید دھرہ في 
الفروع والأصول امتاز بین أکابر العلماء الذین وفقوا لکثرة التألیف بسعة العلم وجودة 
الحث وحسن الترصیف حتی ملا خزائن العلم في العالم بمصنفاتہ الجلیلة في الحدیث 
والفقه والتاریخ والعربیة وغیرھا تتناقلھا العلماء عصراً بعد عصر. وتشھد لمؤلفھا الجلیل 
بالبراعة والفخر. ولا تزال آثارہ الکبیرة ومؤلفاته المبسوطة ذخرا خالدا وتراثا فیاضا 
تتداولھا أیديی رواد التحقیق من العلماء لیستجلوا بأنوارھا عن وجوہ أبحاثھم الظلماء ولا 
عرو. ْ 
رني اللیيلة الظلماء یفتقد البدر 


أولیته ومیدا أمرہ 


کان والدہ القاضي شھاب الدین أحمد ابن القاضي شرف الدین موسی المار ذکر 
نسبه من أھل حلب وبھا ولد سنة خمس وعشرین وسبعمائة ثم انتقل إلٰی (عین تاب)ء 
وھی علی ثلائة مراحل من حلب. وولي قضاءھا وبھا ولد ولدہ البدر في السابع عشر 
من رمضان سنة اثنتین وستین وسبعمائة قاله ابن حجر والسخاوي أو في السادس 
والعشرین من رمضان قاله أبو المحاسن وبھا نشأً البدر العیتی وترعرع واشتغل بالعلوم 
وبرع وتفقه علی والدہ وغیرہ من شیوخ العلم في بلدہ حتی ناب عن والدہ في القضاء 
مدة وباشرہ مباشرة جیدة وارتحل إلی شواسع البلاد قبل وفاۃ والدہ وبعدھا لطلب العلوم 
وتنقل في البلاد الحلبیة والشامیة والقدسیة وغیرھا وحضر عند أکابر العلماء بھا وتلقی 
منھم العلوم وارتحل إلی حلب سنة ثلاث وثمائین وسبعمائة وآخذ عن أجلە شیوخھا ثم 
عاد إلی بلدہء ولما توفی والدہ بعین تاب سنة أربع وثمائین وسبعمائة ارتحل البدر أیضاً 
إلی بھنا ثم إلی کختا وملطیة وتلقی العلم عن شیوخھا وسنذکر أسماء شیوخه الذین أُخذ 


سید لو سیسات ان اق ا ا را دس ا سد ا اج نا ا لاحب ای ا ا نا 
کس ےھ _ چو سسس ‏ شتے ون ات ھی _ رھ الا 


ےد شس ۵.- تھشوں سر ہجھھا 
سے سی ےہ ےمم سر سر رس پر ۳یت پیا ےس 


ژ۱ 


گر ےھ 


لب 


وف کیو یکو ہپ کمشظ ‏ کووىے بھریے ژة کش ہی کیئش٤۴۲ظط‏ کھمرےط کور ےط مود ہںکگو ہہ مس کو٣‏ کیو یس کمرےے ہے ےم لی ہں ظط کے ےط وط ںہ 


سے ۔ 
ہ 


< ۱ ترجمة الشارح 


عنھم العلوم وما تلقی منھم من الفنون عند ذکر مشایخه: ثم حج البدر العینی سنة ثمان 
وثمانین وسبعمائة ودخل البلاد الحجازیة وزار بیت المقدس فلقی علامة الشرق علاء 
الدین علي ہن أحمد بن محمد السیرامي قادماً للحج واتصل به فأخذ یصحبه ویتلقی منه 
العلم وصادف ذفلك أوان طلب الملك الظاھر برقوق قدوم العلماء إلی مصر لیولیه 


تدریس المدرسة البرقوقیة الکبری التی کان آتم بناءھا فی هذا العام لما بلغہ من علمه 


ودینه فقدم البدر العینی بمعیة شیخه العلاء المذکور وفيی خدمته إلٰی القاھرة وحضرا فيی 
حمَلة افتتاح المدرسة المذکورۃ فألقی العلاء أول درس بھا بمحضر السلطان والأمراء 
والاعیان وتکلم علی قوله تعالی: گل اقل اللھم مالك الملك* الایة بکلام كأنه الدر 
المصون فتاھت عقول الحاضرین فی حسن معناہ وطیب مغناہ وکان العلاء فی عصرہ 
یعد ملك العلماء في المعقول کما یقوله القاضی نور الدین ابن الخطیب الجومري فيی 
تاریخه وخلع عليه الظاهر وولاء تدریسھا وسکن بھا البدر العینی یلازم شیخه العلاء 
ویخدمه ویتلقی العلوم منە ومن أکابر مشایخ العلم بالقاھرة حتی اکتمل البدر وأتم ھلاله 
وتم کی العلوع نام 


. آکابر شیوخ البدر العیني في العلوم 
وللبدر العیتي ہشایخ کثیرۃ في العلوم وقد قام هو باستیفاء تراجم شیوخە في 
مجلد سماہ معجم الشیوخ فمن أجلھم الحافظ زین الدین عبد الرحیم العراقی سمع عليه 
صحیح البخاري بقراءة الشھاب احمد بن محمد بن منصور الأشموني بقلعة الجبل 
بالقامرۃ سنة ثمان وثمانین وسبعمائةء وبقراءة غیرہ الإلمام في أحادیث الأحکام للحافظ 
ابن دقیق العید بروایته عن الشھاب اأحمد بن بی الفرج بن الیایا ۔ عله ۔ نوم الحافظ 


: نقرآءۃ السراج قاریء الھدایۃ ؛ تم مہمستلک ۶"( المصریة انرحتی الکبیر تۃ تقي الدین 


بی 0 00 وابن ماجہ: وال:سائی الاصول الستة 0 وسمع 22 
سور ےب چ کے پر سو جن راو نج وس 
الدارقطنی ا لابن مالك . 70 الحافظ نور الدین ۶ ا علی الریشی دم 
عليه جملة کتب. ومنھم قطب الدین عبد الکریم ابن التقي بن الحافظ الحلبی قرأً عليه 
امام فلا ة انطہراتي. دوب مسوم ہو وھ ھی ا 
0 الإمام أبی خنیفة لی بعد انخاری الحارثیء وُکذا سمع علی والدہ 7 


رو یع اح رس مہ پا وس ید وس یک عو و کر کری 6 عض ا ےھ و و اہ 6 ھا اھ کم تھی و ےا ہا ہہ ےد مد سر ےنت نے 


الکویکگ . ومنھم الشیخ المحدث زین الدین تغري برمش بن یوسف الترکمانی ۔المعروف 
ہالفقیه سمع عليه شرح معاني الآثار للإمام أبي جعفر الطحاوي بروایته عن العلامة :جلال 
الدین أحمد بن محمد الخجندی عن العفیف عبد اللہ بن محمد الخزرجي العبادي غن 
المسند المعمر تقي الدین عبد الرحمن بن عبد الولي الدمشقي عن الضیاء المقدسي عن 
اي موسی المدیني عن | إسماعیل بن الفضل السراج سہپوی مہ پسہت 


سا ات ای رت الشیخ المسند قاضی القضاۃ اک ئا اج غنا 
الدین إسماعیل بن شرف الدین محمد بن الكکشك المعروف بالنجم بن الكکشك سمع 
عليه بعضاً من أول صحیح البخاري عن مسند الدنیا أبي العباس أحمد بن أبي طالب 
الحجار عن المسند الکبیر الحسین بن المبارك الزبیدی عن أبی الوقت قال الحافظ 
السخاوي : ومن اللطائف روایة العیني عن ابن الكشك عن الحجار عن ابن الزبیدي 
فاربعتھم حنفیون اھہ. 


ووھم ابن رجب في ذیل طبقات ابن الفراء فعد ابن الزبیدي من الحنابلة لمرافقتہ 


بعض الحنابلة فی الطلب مع أن الحسین بن المبارك الزبیدي وآخاہ الحسن المترافقین فيی 


القرشی فی طبقاته فی ترجمتھما والقرشي ممن سمع صحیح البخاري علی الحجارء 


وھو أعرف بشیخ شیخە عمن سواہ ولابن رجب فی طبقاته یقع مثل ھذا الوھم واصاب. 


السخاوي في عدم اعتدادہ بقول ابن رجب في ذلك وإن أخطاً الشمس محمد بن طولون 
فی عتابعتہ علی وھمه فھذہ شذرۃ من مرویات البدر العیئي فی الحدیث وشیوخه فیه هھم 
حملة رایة السنة فی عصرہہ وأما شیوخە فی بقیة العلوم فقد سمع الشاطبیة بقراءة الشیخ 
العسقلانی المقریء آخر أصحاب التقي الصائغ وأخذ عن العلاء السیرامي اکثر الھدایة 
العلامة سعد الدین التفتازانی وقوام الدین الإتقانی . وتلقی عن قاضیي الفضاءَ جمال الدین 
الاحُسیکتيء وسمع علميه فی الھدایف وھو ممن تخرج لدی الحافظ علاء الدین مغلطاي 
وقوام الدین الإتقاني. وقرأً علی العلامة الفقيه عیسی بن الخاص بن محمود السرماري 
غائب الٰلکشاف فراءة بحث وإتقان ومفتاح العلوم للسکكاکي والتبیان فی المعاني والبیان 
لصاحب الکشف علی الکشاف العلامة الطیبي والسرماری ممن أخذ عن الطیبي 
والجاربردي . وحضر عند العلامة حسام الدین الرھاوي في تصنیفه البحار الزاخرۃ في 
المذاھب الأربعة وأخذ المفصل للزمخشري والتوضیح لصدر الشریعة عن العلامة أئیر 


3 


پر 


سای اسم نس 


رس 
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امھ اسر سد 


تریارسید رکید رس تر کڈ 


,22۵+ پچى ۶ ٣‏ ہف اف کر جن یں یں سے ٭جحہ مو سح 


ےلت فی 


چوے سور ہے پجھے جمے خمے ہھے اھ١ے‏ پ ںےہ کو بن ہے کر تھے رہ۔۸ پچ ٣‏ نے ہے ہپ ہے مخ وئے|ےگط یں ک۔ پکچھوں ۶ جو ہگ سے پک چھ مہ 


خ س ‏ عسد ک ‏ و پطاا ع سج مر سے نے یلٹا ےج نے 6ے یی ےل کے درو ھکر ےر عو ہے و ہے ہوک کیو پوت ہےر کے کےئ ھی ہر ۶و پگ کو کے کاپ ج9ا وی رو ا کی لہ وت سی وہ وی 
وہہ ہ حصصصسحصصدحتحدحھحاخامدلسسنناکسشرسوفرےسرجرسر-مت---ح×--۔۔ سسسع٘عأعمەٛسسس ےس مسسمآ”ٗ“٘ڈَُٛ ‏ کف'“ٔسسسص--سدسہسجابجمیمكمٌسہہے و دس6 الاچپؤژ٘تہ إ]ػ۸پ>[(إ×سہە٭ہ٭شدڑہ٭س×ہص٭٭پجحصحمف جحجهٗٛيح مسھٛچڑھهڈ سی ۔ ات ےت یلست ج×یسٴب یتس جو۲ ہت ہے "چجھے دع ے تس بب سح ےت مضہ 


۸ ترجمة الشارح 
الدین جبریل بن صالح البغدادي تلمیذ قوام الدین التقاني وسعد الذین التفتازاني . 
ذ: وسمع من الشیخ المحقق شمس الدین محمد الراعي ابن الزاہد رموز الکنوز فی الحکمة 
للاآمدي وشرح الشمسیة والمطالع للقطب الرازي والشافیة ومراح الأرواح في التصریف 
وھو تلمیذ الإمام أکمل الدین البابرتی؛ والشیخ رکن الدین أحمد بن محمد بن غبّد 
7] المؤمن قاضي فوم الذي شرح البخاري علی أسلوب بدیع وکان ابن حجر یقر بعجزہ عن 


النسج علی منواله وتلقی عن الشیخ میکائیل القدوري ومنظومة النسفی فی الخلاف 
ومجمع البحرین لابن الساعاتی وھو تلمیذ الفخر الیاس والعلاء المشرقي. وأخذ عن 
الشیخ محمود بن محمد العنیتابي الفرائض السزاجیة وتصریف العزي وغیرھما۔ وعن 
السراج عمر صحاح الجوهري؛ وعن الشیخ ذي النون ضوء المصباح وعن الشیخ خیر 
الدین القصیر المصباح وکذا اأخذ عن شارح السراجیة الشیخ حیدر الروميی وعن الشیخ 
بدر الدین الکشافي في ملطیةء وعن الشیخ ولی الدین الیھنسی فی بھنسا وعن العلامة 
علاء الدین الکختاوي في کختاء وعن الشیخ شھاب الدین أحمد بن خاص الترکی وکان 
البدر یطریه وأاخذ عن غیرھم من المشایخ علوماً استوفی البدر بیان ذلك في معجمه وفي 
تواریخه عند تراجم مشایخه وفیما ذکرناہ کفایة تلإلمام بمشایخه وعمسموعاته ومقروءاتہ 
- قال آبو المحاسن جمال الدین یوسف بن تغري بردي فی المنھل الصافی المستوي 
للوافي عند ترجمة البدر العیني سمع التفسیر والحدیث والعربیة وغیرھا فمن التفسیر 
الزمخشري والنسفي والسمرقندي ومن الحدیث الأصول الستةء ومسند اأحمدہء وآسنن 
البیھقی ؛ والدارقطنيی ومسٹد عبد بن حمید: والمعاجم الٹلائة للطبرانيی وغیر ذلك اھہ. 


تلامذة البدر العیني ومن روی عنه العلوم 

وفي تلامذتہ کثرۃ عظیمة لطول مدارسته العلم ولکونە من المعمرین دام علی إقراء 
الحدیث في المؤدیدیة وحدھا ما یقارب أربعین سنة خلا ما لە من الدروس في بقیة 
7 القامرۃ ۔ قال السخاوي اگ حصدٹك وافتی وخرس ضغع لطف العشرة والتواضع 

شتھر اسمه وبعد صیته وأخذ الفضلاء عنه من کل مذھب اھ . 

وکان الحافظ این حجر أاصغر من البدر العینی سناً باٹنتی عشرة سنة وکان بیٹھما 
من المنافسة ما یکون بین المتعاصرین ومع ذلك علق ابن حجر من فوائد العیني بل سمع 
عليه حدیثین من صحیح مسلم وحدیثاً من مسند أحمد وخرجھا عنه في البلدانیات 
وترجمه في عداد شیوخ في الطیقة الثالثة من المجمع المؤسس للمعجم المفھرس 
باختصار. وممن آخذ عن البدر المیني الإمام می کمال الدین بن الھمام سے 
والحافظ ناصر 7 أبو اھ بسن کی کر ہر ای سر سای المعروف بابن 


و ےآ کو کے ےسیپ مدرم وط سط کے سے وب کے کے کہ ہے سے سے جسے تھے کوے خہتشے تھے سط تھے وط ۔ 


7َ 


کت ۰‫ 
ہت-جت 
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۰ ہے ۰ 


٠ء‏ ہے 


ہب بح ےد -۔ مسوے ہمووسووسو سسػ٢ًْسستىتجهيجےىےى--ے‏ حم 


زریق محدث الدیار الشامیة والعلامة أبو الفتم محمد بن محمد بن علي العؤفي والشیخ 
سپ اتی تریح سای مہ رشن الشسری رای امماقا موی عون 
أحمد القرشي وأبو الوفاء محمد بن خلیل الصالحي الحنفي وبدر الدین الحسن بن قلقیلة 
الحسیني الحنمفي والعلامة زین الدین أبو بکر الکختاوي وقاضي القضاۃ عز الدین أحمد 
ابن إبراھیم الکتائي الحنبلي والشیخ کمال الدین المالکي الشمني والد التقي الشمني 
والبدر البغدادي الحنبلی وقطب الدین الخیضري والبرھان بن خضر وشمس الدین 
محمد بن عماد الدین ۴ القداء إ(سماعیل بن کسباي الحنفي جدد البیت العمادي بالشام 
والقاضي نور الدین علي بن داود الخطیب الجوهري الحنفي المؤرخ وأبو المحاسن 
جمال الدین یوسف بن تغري بردي الظاھري المؤرخ وغیرهم من العلماء الکبار فيی 
عصرہ وفي سرد آسمائھم طول وإملال . ویروي الحافظ جلال الدین السیوطي أیضاً عن 
البدر العینی إلا ٦آ‏ أن روایته عنه بالإجازة العامة۔ ولم یقرأ عليه شیئاً لصغر سن السیوطي 
عند وفاة البدر فأخذہ عنهہ کأخذہ عن ابن حجر سواء بسواء وإنما روایته لمؤلفات البدر 
العیني مابین قراءة وسماع وإ(جازة خاصة فبواسطۂة؛ العلامة قاسم بن قطلوبغا الحنفيی 
وقد یتساھل بعض أصحاب الإثبات في الروایة بالإجازۃ العامة ولیس بجید. 


محل البدر العینی في العلم وثناء العلماء عليه 

کان في الحدیث والفقه والتاریخ والعربیة بحراً لا تعکرہ ہ الدلاء آیة فی استحضار 
أحادیث الأحکام وإہداء علل آسانیدھا ومتونھا بارعا في الموازئة بین أأدلة المسائل 
الخلاقیة عند فقھاء الأمصار. واسع الاطلاع علی مذاہب سلف المة وآراء الائمة 
مشاعیرھا وشواڈھا بالغاً فی الفحص غایته وفی التنقیب نھایته. وفیھا حق الأبحاث من 
جمیع مناحیھا بحیث لا یدع لباحث وراء فحصه مطمعاً ولا لقوس تطليه منزعاً یجري 
علی طریقة البسط والإیضاح في مؤلفاته بحیث لا یحوج إلی غیر کتابهہ فیما لە مساس 
بالموضوع وکتبه شھود صدق لذلك ومع ذلك کلە کان لە تصلب في مذھبه وأئنی عليه 
أبو المعالی الحسینی في غایة الأمانی وقال هو الإمام العالم العلامة الحافظ المتقن شیخ 
العصر وأستاذ الدھر محدث زمانه المنفرد بالروایة والدرایة حجة اللہ علی المعاندین وایته 
الکبری علی المبتدعین شرح صحیح الإمام البخاري بشرح لم یسبق لە نظیر في شروحه 
مع ما کان لە من المصنفات المفیدة والآثار السدیدۃ. وبالجملة کان رحمه اللہ من 
مشاہیر عصرہ علماً وزھداً وورعاً وممن لە الید الطولی فی الفقہ والحدیث اھہ. 


وقال أبو المحاسن في المنھل الصافی کان بارعاً في عدة علوم مفتیأً کثیر الاطلاع 
واسع الباع ۂ في المعقول والمنقول لا بستنقصه إلا متغرض قل أن یذکر علم إلاً ولە فیە 
مشارکة جیدة ومصنفاتہ کثیرة ة الفوائد ولکلامہ طلاوة وکان جید الخط سریح الکتابة قیل 


کی بس و سی جو 


ہے۔ہ 
اسم 


٭--- رسکفتں ہا كم٭ 


نے 
ہے 
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تی سی تی مرک 


رخف مر 


ایدو سس جا اس وو وک 


متسو رت 


عو حر ھی می 


۔-۔ 
سی 


سو حا رین 


نے اجے۔ ہے چےکہ ظ۸ اجھہںظ۸ ہجوےے۔(ے۷ے ٦جو‏ ا جویر کر نے 3ے ٣‏ ٦جے۔‏ کر زودنے ووںہ۔ کجے تھے ےرک کے گر کے ہر بس تھے ا تھوں کے جےے وط کے 


کے ترجمة الشارح 


إنه کتب کتاب القدوري فی الفقه فی لیلة واحدة فی مبادی أمرہ وکانت مسوداته مبیضات 
اھہ. وقال السخاؤي في التبر المسبوك کان إماماً عالماً علامة حافظاً للتاریخ وَاللِعة کثیر 
الاستعمال لھا مشاركاً فی الفنون لا یمل من المطالعة والکتابة وصنف الکثیر بحیک:لا 
أعلم بعد شیخنا آکثر تصانیف منە وقلمه أجود من تقریرہ وکتابتہ ظریفة حسنة مع السرعة 
حتی استفیض عليه أنه کتب القدوري في لیلة واحدة وأخبرئي شیخ المذھب وقاضيه العز 


الحنبليی آنه سمع ذلك منه اھ. 

وقال آدیب عصرہ الشمس محمد بن الحسن النواجی الشافعي فی حقه وأجاد: 
لقد حزت یا قاضي القضاة مناقبا بیقصرعنھامنطقي وبیاني 
وأثنيی علیيك الناس شرقاً ومغرباً نلازلت محمودَاأ بکل لسان 


وکل من ترجمه من العلماء المصنفین وصفہ بالإمامة وسعة العلم والبراعة وفيی 
سوق نصوصھم طول وتکریر لما سبق وقد ترجمه کل من کتب في تراجم الرجال من 
ُھمل عصرہ وممن بعدھم ما بین بسط واختصار وکان البدر بود سے پت ہو 
المشکلات وکشف المعضلات وعند فتواہ تقف ملوك الإسلام في النوازل والمھمات . 
کم خلص الدولة من شرور أحدقت بھا بفتوی اصدرھا ومن جملة ذلك ما وقم لە فی 
عھد الملك الأشرف برسباي حین طلب ملك الشرق شاھر خ بن تیمورلنك الطاغیة من 
الأشرف السماح لہ بأن یکسو الکعبة المعظمة وفاء لنذر نذرہ ولا بد وکان أمر الکسوۃ 
إلی ملوث مصر من قدیم ولھا أوقاف خاصة بمصر وکان ملوك الإسلام یتنافسون في 
کسوتھا وکم حصل بینھم من فتن فی ھذا السبیل فھاجت القاھرۃ وماجت حوفاً مما خبأہ 
القدر وراء ھذا الطلب وتحیر العلماء فی شأنه فأصدر البدر العیني فتوی بأن هذا النذر 
غیر منعقد ولا یجب الوفاء بە٭. قال القاضي نور الدین اہن الخطیب الجوهھري فی تاریخه 
نزمة النفوس فانحل العقد وزال الڑإشکال اھ. 
ومن سرعة قلم البدر العینی قد یتصحف علىی القاریء في تاریخه الثوري بالنوري 
وقصروہ بخسروہ والمقري بالمغربي وما أشبه ذلك وقد یسقط في التراجم بعض الأسماء 
عنذ ذکر أنسابھم لاسیما فیمن اتفق اسمه واسم أبیە وعابه السخاوي بھذا فی ذیله علی 
رفع الإصر في قضاۃ مصر لشیخه الحافظ ابن حجر. وقال تقي الدین التمیمی في طبقاتہ 
لیس ھذا في شأن العیني مما یعاب بالنظر إلی کثرۃ مؤلفاته التي لو کتبھا السخاوي من 
الأصول الصحیحة المقابلة المضبوطة لوقعم فی خطہ ما لا یحصر من ھذا القبیل (وکتابہ 
الضوء اللامع) الذي عليه خطه وقع فیه ما لا یحصی من ہذا النوع فإن الڑإنسان محل 
النسیان والقلم لیس بمعصوم من الطغیانء فکیف بمن جمعھا من أماکٹھا المتفرقة وضم 
شواردھا المتخرقة ولیس کل کتاب ینقل منە المصنلف ویروي عنه مبرءآً من السقم سالماً 
] من العیب محفوظاً له عن ظھر الغیب حتی یلام علی خطثه ویؤاخذ علی تقصیرہ وقد 
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ےکر دک سر6 ہوک ید چو ٣ر‏ ھی ٣‏ پک ییدخوی ھ خو یھ خر وط وھ کر وہ ھکر پھر کا نے 


ترجمة الشارح ۱ ‌١‏ 


وقفت علی کتاب للبدر الزرکشی وما ادرك ما الزرکشي بخطه سماہ عقودٴالجمان لا 
تخلو منه صفحة عن تصحیف ولا حروف ورقة منه عن تحریف وکان هو أیضاً:کالبدر 
العینی فی سرعة الکتابة ولو روجع کل منھما فیما وقع من ذلك لعلم صوابه من خطفہ 
وصحته من سقمه بأدنی لمحة منه ولکنہ حمله علی ذلك التعصب الذي تلقاہ عن شیخه 
الحافظ ابن حجر في حق البدر العیني ولو وقف علی کتاب الزرکشي المذکور لتی عنه 
بأجوبة شتی وأعذار مختلفة ورحم اللہ الجمیع فإنھم کانوا جامعین لشمل العلم اھ. 
وکان السخاوی درس علیھما إلا إنه لمخرجه لدی ابن حجر کان یجری علی 
معاضدته في کل شيء ومنابذة من اہذہ کائناً من کان وھذا ظاھر تمام الظھور في کتبه. 
وکان بینھما من المنافسة ما لو لم یکن کان أحسن وتعصب ابن حجر علی البدر ینجلي 
بصورة بعیدۃ عن الذوق فی ادوار حیاته کإزالة ابن حجر الخطہة عنٴ مسجد أقامھا فيه 
البدر بمجرد انفصالهہ عِن القضاء وقد تدارك الأمر فاضي الْثضاۃة سعد الدین الدیري 
وأعادھا کما کائت وو سی تشہد مس وقال العینی: فی تاریخه عند 


ترجمة الأمیر محمد بن الملك الظاھر جقمق را س ست ٰ 


الناس ولا سیما القاضیان الشافعي والحنفی (یعنی ابن حجر والسعد الدیري) في الجمعة 
مرتین أو ثلاثاً ویقاسیان مشقة تلك السلالم والمدرج حتی کان الناس یسمونھما فقھاء 
الأطباق قال: وکل ھذا من عدم حفظ حرمة العلم ولکٹھما وسائر المترددین إليه کانوا 
یؤملون استقرارہ فی السلطنة عن قریب آما فی حیاة أبیە أو بعدہ فأتی القضاء بعکس ما 
فی خواطرھم اھہ. 


قال السخاوي بعد أن نقل ذلك عنە وکأنہ رحمه الله لم یستحضر حین کتابت لھڈا ٰ 


ملازمتہ وترددہ للأاشرف وغیرہ في فراۂ التاریخ ونحوہ بل لو کان في أیامه قاضیاً 
لبادرھما إلی الطلوع وأرجو أن یکون ة قصد الجمیع بذلك حسناً رحمھم الل وایانا اھ. 

قال أبو المحاسن وله نثر ونظم ولیسا بقدر علمه أھ . 

وقال السخاوي وله نظم کثیر فیه المقبول وغیرہ اھہ. 

وقال السیوطي ونظمه منحط للغایة اھہ. 

بل شعرہ من قبیل شعر الفقھاء فیه ما یقہل وما لا یقبل فکأن اللہ عز وجل صان 
وجھه أن یتزلف إلی الأمراء بقصائد طنانة یأباھا وقار العلم وشرفە فلو کان فيی موضع 
روما در رج پا رو و پروی ار پت دی 
الفنون السبعة ہذہ الأبیات الموالیا. 


فومأً لدوبیت قاضي قد زجل شیني بکان وکان امتدح بین الوری زیني 


اج 


- 


نے یسپ سے سر وس ڑج بس ہے تس نے مس نے مس نے بس ےر سی ہے سے ید کن مینست سی تح 


٦ رون‎ 


مئر مہ 


اث _ یں 


ےہ ۔سچجسےہجمےہجےےج سے سس سس بے سس ح ص حح تس صرح صحص سر حر ح١س‏ ہر 


ٰ رہ ترجمة الشارح 
وانقل موشح موالیابلا مین فابحر الشعر مجراهامَن العیئي 


اھ ۔ وسیأتي ان لە عدۃ مؤلفات فی العررورض وطبقات الشعراء والشواھد ومثله من 
لا یجید اللإنشاء من اللغویین . 
ما تقلدہ البدر العیني من الوظائف 

لما انتقل البدر العیئي إلی القاھرۃ مع شیضهە العلاء السیرامی سنة ثمان وثمانین 
وسبعمائة کما أسلفتا جعله الظامر فی عداد صوفیة البرقوقیة فسکن بھا ملازماً لشیخه 
العلاء ثم عینہ في وظیفة الخدمة بھا ولم یزل بالبرقوقیة علی وظیفته إلی أن توفی شیخہ 
العلاء وحینذاك آخرجءه الأمیر الخلیلي (متولي عمارۃ البرقوقیة وباني الخان المعروف 
باسمه) عن وظیفته وأمر بنميہ لما أُنھاہ عنه الحسدۃ من الفقھاء کما یقوله آبو المحاسن 
حتی شفع فیه شیخ الإسلام سراج الدین البلقیني فأاعفاء من النفی: وأقام بالقاھرة ملازماً 
للاشتخال ثم توجه إلٰی بلادہ وعاد وھو فقیر مشھور الفضیلة کما یقوله السخاوی فتردد 
ایس الأکابر من الآمراء کالأمیر جکم والأمیر قلمطاي الدوادار والأمیر تغري بردیيی 
القرومي وغیرہھم حتی توفي الملك الظاہر برقوق وسعوا لە في عھد الناصر فرج فولی 
البدر العیني حسبة القاھرۃ لأول مرة فی ذي الحجة سنة إحدی وثمانمائة عوضاأ عن 
العلامة تقی الدین المقریزی ولم تطل عدته ثم آعید ثم صرف بالمقریزي فی سنة اثنتین 
وثمانمائة ثم عزل المقریزي وأعید البدر وطالت مدتهہ وحصل بینھما بعض جفاء. قال 
العیني في ترجمة المقریزي کان مشتغلاً بکتابة التواریخ وبضرب الرمل تولی الحسبة 
بالقاھرۃ فی أیام الظاھر ٹم عزل بمسطر ئم تولٰی مرة آخری في أیام اندوادار الکتی 
سودون بن اأخت النظاھر عوضا عن مسطرہ وقد عزل نفسه بسبب ظلم سودون المذکور 


اھ ۔ 


*+ 
ج ان ہن۔ 


ھہ-سے 


وولي البدر فی الدولة الناصریة عدة تداریس ووظائف دیئنیة واشتھر اسمه واقي 
ودرس وآکب علی الاشتغال والتصنیف إلی أن ولی فی عھد الملك المؤید شیخ (نظر 
الاحباس) وھو یوازي وزارة الأوقاف فی عصرنا وصار من أعیان الفقھاء الحنفیة وفوض 
إليه المؤید تدریس الحدیث بالمؤیدیة ول ما فتحت سنة تسع وعشرۃ وثمانمائة وفی 
أآواخرھا مالت مثذئة الجامع المؤیدي علی البرج الشمالي؛ وکادت تسقط فھدمت وہنیت 
من جدید وذکر المقریزي في خططہ أنه قال الحافظ ابن حجر في ذلك. 
لجامم مولانا المؤید روئق منارته بالحسن تڑھو وبالزین 
تقول وقد مالت علیھم تملھوا فلیس علی حسني أضر من العین 

فتحدث الناس أنە في قولە بالعین قصد التوریة لتخدم في العین التی تصیب 
الأشیاء فتتلفھا وفي الشیخ بدر الدین محمود العنتابي فإنه یقال لە: العیني أ٘یضاً فقال 
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ابعت 


ہت 
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.+1 و اب ہہس 1٭ا 


و اس کی سے ریو 


رب کی سد وا ا و ا ا ا ا ا اھ سیا و سد ویر و و ےس کس اس ا ا ار سو رھ سا 


ترجمة الشارح ٣‏ 

المذکور یعارضه : 

منارة کعروس الحسن إذ جلیت وملمھا بے ء الله والتقَسدر 

قالوا أصیبت بعین قلت ذا غلط ماآنة الھدم إلا خسة الحجز 
یعرض بالشھاب ابن حجر وکل منھما لم یصب الغرض إذ کل منھما لیس له في 


المئذنة تعلق حتی تخدم التوریة اھ. 

وقال الحافظ ابن حجر فی أنباء الغمر فی أبناء العمر إنه آنشد بیتیه فی مجلس 
المؤبد وکان العینی إذ ذاك شیخ الحدیث بالمؤیدیة فأراد بعض الجلساء العبث ہالشیخ 
بدر الدین العینی فقال لە إن فلاناً عرض بك فغضب واستعان بمن نظم لە بیتین ونسبھما 
لنفس٭ وھما للنواجی لا بارلك اللہ فيه اھ۔ ملخصاً وہذا قول ابن حجر في صاحبه حطا 
من مقدارہ ورجما بالغیب مع أن المقریزي جزم بأن البیتین للبدر العیني کما سبق وکذا 
غیرہ ولا معنی لاستبعاد ابن حجر أن یکون البیتان من نظم البدر العینيء وقد أسلفنا عن 
السخاوي وغیرہ أن فی شعرہ المقبول وغیرہ ولا یستعصي علی صاحب طبقات الشعراء 
ومؤلف شرح الشواعد الکبیر والصغیر وشروح العروض عمل عذین البیتین وإن کان 
غالب شعرہ من قبیل شعر الفقھاء وابن حجر علی جلالة مقدارہ في العلم لە في تراجم 
معاصریه ومن تقدمه من شیوخە وغیرھم خطة عجیبة في التحامل وقد أقر بذلك عليه 
تلامذتہ المتحزبون لە فضلاً عن غیرھم کسبطہ فی النجوم الزاھرۃ فی أخبار قضاۃ القاھرة 
والبرمان البقاعي بل السخاوي وغیرعم فمن راجع ترام جم السراج البلقیني وابن الملقن 


وابن خلدون والمقریزي والکختاوي وغیرعم من کتبه ثم ما کتبه الناس فیھم یعلم مبلغ : 


تحامل سامحه اللہ ولعل سبب ذلك أنه نشأً علی الآدب وعلی معاناۃ المدیح والھجاء 
وعلی ذلك شب ودرج ولاتسل عما یجری إذا کان ھنالک شيء یمس بتعصبه المذھبي . 


ٹم صار البدر من خصیصي الملك المؤید حتی أنه أرسله إلی بلاد الروم فی _ 


السلطنة زاد فی إکرامه وإعلاء شأنه لما بینھما من الصحبة قبل ذلك ولما تسلطن الملك: 


الأشرف برسبايی صحبه واختص بە وارتفعحت منزلته عندہ بحیث صار یسامرہ وبقرأ له 
التاریخ الذي جمععه باللغة العربیة ثم یفسرہ لە بائترکیة لتقدمه في اللغتین ویعلمه أمور 
الدین حتی حکی أن الأشرف کان یقول. (لولا العیني لکان فی إسلامنا شيء). ولما 
مات شیخ المذھب السراج قاريی الھدایة ‏ شیخ الشیخونیة وسعی قاضيی الْمضاء زین الدین 
اکور شفوا مو مو سس مواف رسس 
الصعود للیس الخلعة أضمر السلطان قی نفسه أخذ القضاء منه للبدر العینی وبیت معه 
في تلك اللیلة أن کبر غداً عمامتك واحضر بکرۃ من غیر أن یفصح لە بشيء ففعل فولاء 
قضاء الفقضاة عوضاً عن التفھني في ربیع الآخر سنة تسع وعشرین وثمائمائه ومشیخھ 


ہے 
حسہ 


مرو 


ہے 


ا ا ونس ےر مر سا یج ےج 


ہد 


کر تید رت 


سک 


کر 


عد ھا 


۔ بد اد 


لد 


رو ھیہ سر 
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ھی 


ےسلج 
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٤‏ ترجمة الشارح 


الشیخونیة لا تجتمع مع القضاء علی حسب شرط الواقف وھو الذي نوہ بَابن الھمام عند 
الااشرف حتی ولاہ مشیخة الأشرفیة الکبری وسنە دون ثلائین سنة قال السخاوي في 
الاعلان بالتوبیخ لمن ذم التوریخ اتفق لشیخنا الکمال بن الھمام حین خطبه الأئرف 
برسباي لمشیخة مدرستہ ونبز عندہ بصغر سنه سأله حین أحضرہ للباس خلعتھا عن سنە 
فقال: سني أکبر من سن عتاب ابن أسید یعنيی حین ولاہ اللبي لال مکة ومن فلان ومن 
فلان فعد جماعة ولم یفصح لە بمقدار سنە کما سبق مثله لیحیی بن أکثم. وسافر البدر 
صحبة السلطان إلی حلب سنة خمس وثلائین وثمانمائة ومات الأشرف وھو قاض . قال 
أبو المحاسن باشر القضاء والحسبة ونظر الأحباس معاً مدة طویلة بحرمة وافرةۃ وعظمة 
زائدة بقربه من الملك وخصوصیتہ بھ ولکونە ولي القضاء من غیر سعي عنه وکان ینادم 
الملك الأشرف وبیت عندہ في بعض الآأحیان اھہ. قال السخاوي ولم یجتمع القضاء 
والحسبة ونظر الأحباس في اُحد قبله فیما أظن اھہ. 

وقال أبو المحاسن کان محظوظاً عند الملوك إلاً الملك الظاھر جقمق اھ؛ لأنہ 
مع کون مصر علی أُرغد عیش وآمن شامل فی عھد حکمە آڈی جماعة من العلماء 
کالبدر العیني ثم الحافظ ابن حجر وابن عربشاہ وغیرھم. ٹم صرف البہدر عن القضاء 
بشیخ المذعب سعد الدین الدیري سنۂ اثنتین وأربعین وثمائمائة وعن نظر الأحپباس 
بالعلاء بن آقبرس فی سنة ثلاث وخمسین وثمائمائة وعمر مدرسة مجاورة لسکنە بالقرب 
من الآزھر الشریف بحارۃ کتامة ووقف کتبه عناك لطلبة العلم (وقد نقلت البقیة الباقیة من 
کتبه إلی دار الکتب المصریة الکبری حدیثأء وتأاخرت وفاته عن وفاۃ صاحبه اہن حجر 
ہٹلاٹ سنوات ونی لیلة الثلاثاء رابع ذي الحجة سنة خمس وخمسین وثمانمائة توفيی 
البدر العیني وھو ابن ثلاث وتسعین سئة وصلي عليه من الد بالجامع الأزھر ودفن 
بمدرسته وکانت جنازته مشھودة وکثر أسف الناس عليه. وذکر السخاوي فی ترجمة 
بعض العلماء المبرزین في التاریخ ممن تأخر وفاته عن وفاۃ البدر العیئي أن البدر 
البغدادي الحنبلي قال له وھما في جنازة العیليی خلا الجو إشارۃ إلی آنە تفرد ولم برتضه 
السخاوي وقال أبو المعالی وقد آسف المسلمون علی فقدہ وھو الحري بقول القائل: 


وآني لمعذور إذا ما بکیته باکٹر من قطر الغمام واغزر 
ولي عبرةلم ترق عند ادکارہ کمعاليٍ فی عہرة: المتفشفکر 
وقد کان لم یحجب سناہ بحاجب ولم تستتر اضواؤہ بمستر 
فوا أسفي إن کان یغني تاسفي وواحذري إن کان یغني تحنذري 
وکٹت آراني في النوائب صابرا ناعدمتي صبري فایبن تصبري 


وإنيی لمقبول المعاذیر في الأسی ومن یعتٹذر مثلي إلی الْصیْر یعذر 
سے وفيی أواخر مر ضصاقفت ذذات بذہ وکان آسمر اللونْ قصیر القامة مسترسل 


یکو نو روف تنسو را کی اج جس موی ڈرو و راھد بک ھجت تد نت 
تا حة ال ۵ 
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اللحیة وکان من أوعیة العلم أغدق اللہ علی ثراء سحائب الرضوان وإلیجنبه دفن 
الشھاب القسطلائی بعد دھر. وإلی ابن ابنە الأمیر الشھابي أحمد بن عبد الرحیم بن 
البدر العیني ینسب قصر العیني بالقاھرۃ وھذا الأمیر کان لە الثروۃ الھائلة ولە وقائع في 
التاریخ ولم یکن علی سیر جدہ؛ قال السخاويی؛: فی آنساب الضوء اللامع (فيی العیني) 
ئسبة لعین تاب وممن نسب إلیھا البدر محمود بن أحمد (صاحب الترجمة) وابن عبد 
الرحیم وابنە الشھابي أحمد وفي (ابن العیني) الشھابي أحمد بن عبد الرحیم بن محمود 
ابن أحمد وأخته عائشة وأبوھما وابن الشھابی ناصر الدین محمد وقال السخاوي: في 
آخر ترجمة البدر العیني ولم یخلف في مجموعہ مثله. 


مؤلفات البدر العیني 


وله مؤلفات کثیرة جداً بحیث لا یقاریه أحد من أھل عصرہ فی کثٹرة المصنفات إل 


أن یکون الحافظ ابن حجر کما أقر لە بذلك الحافظ السخاوي فی عواضع من کتبه فمن 
اجل مصنفات البدر العینيی عمدۃ القاري في شرح الصحیح للبخاري في إحدی وعشرین 
مجلدۂ علی تجزئثة المصنف وھو أوسع شروحه نقلاً وتحقیقاً ا وأاجمعھا سیت 
وتمحیصاً ینتھج منھج إتمام سیاق الحدیث حیث اختصر البخاري ویسلك مسلك تعیین نعیین 
مواضع تخریجه من الکتاب إذا تعددت طرقه وتکرر تخریجه في الآبواب وفیھما ّ۳ 
عون للفاحص وبذکر اختلاف رواۃ الکتاب إذا کان هناكك اختلاف سی سس طف 


25 رسس جو حر 


الرجال وضبط الأسماء والأئساب بحیث یغني عن تطلب ذلك في شتی الکتب المؤلفة . 
فی ھذا الباب ویبین اللغات والأعراب أھم تبیان ویتعرض بأاسلوب بدیع لوجوہ المعاني _ 


والبیان إلی أن یستانس من المطالعین فی کتابه أنھم أصبحوا في غنیة عن المحضي في 
عنوان یخصھا ویذکر لطائف الاإسناد من علو ونزول ومدني وشامي ونحوھا ویبسط في 


المسائل الخلافیة تخریج الأاحادیث المتعلقة بھا علی مذاھب فقھاء الأمصار بسطاً وافیاً 


حسبما آتاہ اللہ من بسطة فی العلم والفھم ویقارن بین الأدلة ویحاکم بیٹھا ویسرد تحت 
عنوان الأسعلة والأجوبة مواضع الاأخذ والرد من فقه الحدیث وینتقي من شروح من 
تقدمہ مواطن العلم والفوائد أجمل انتقاء مستقصیاً في ذلك أکمل استقصاء والحاصل أنه 
شرح الأحادیث من جمیع مناحیھا ووفی إیضاحھا من کل نواحیھا فمن أراد ما یتعلق 
ہالمنقول ظفر في شرحه بآماله ومن ارتاد ما یمس بالمعقول فاز بکماله وقد جعل کل 
ذلك تحت عناوین خاصة لیسھل الکشف عنھا ولم یحشد إلی کتابه ما هو أجدر بکتب 
المصطلح مما لیس لە کبیر مساس بشرح الحدیث ولا یطیل بتخریج طرق الحدیث عن 
سیت مات والأطراف المختصة بللك إِلا ما یحتاج إليه في شرح الکتاب وما 
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٦‏ ترجمة الشارح 


یفید ترجیح لفظ علی لفظ في الروایات ولا یفوته موضع الفائدۃ من ذلك:قلما یحیل 
بالمطالع إلی مواضع قد یتيه في تطلبھا حرصاً علی وقته الثمین بخلاف صاحبة الشھاب 
ابن حجر فإنه کثیر الإحالة وقد لا توجد الفائدة حیث أحال وخلو عن غالب ما سبق من 
مزایا شرح البدر ومما یزید شرح العیني مزیة علی مزایاہ أنه کان یطلع علی شرح 
الشھاب ابن حجر جزءاً فجزءاً بواسطة البرھان بن خضر أحد أصحاب الشھاب وینتقدہ 
في مواطن انتقادہ علی توافق بین الشرحین في النقول في بعض المواضع لتوافق 
مراجعھما وقد یظن بعضھم أن الثانی أخذ ذلك من الأول ولیس کذلك بل ذلك کما قلنا 
ویظھر عند الکشف عن مواطن اتفاقھما في مراجعھما ما ذکرناہ ولیس أحدھما باحق من 
الآخر قي النقل عن کتب من تقدمھما وکان البدر العیني ابتدأ فيی شرحه سنة إحدی 
وعشرین وثمانمائةء وأتم سنة سبع وأربعین وثمانمائة بعد فراغ ابن حجر من شرحه 
بخمس سنوات واندھش ابن حجر وأصحابه من ظھور شرح البدر بھذا المظھر الباھر 
فابتدً أصحابه یذیعون آعذاراً لشیخھم مولدة ویبخسون البدر حقه عدواناً وبعد أن اطلع 
الشھاب علی شرح البدر أخذ یؤلف في دنع اعتراضاته کتاباً سماہ انتقاض الاعتراض 
فکتب الاعتراضات وترك ما تحتھا بیاضاً لیتسنی لە الإجابة عنھا فاخترمته المنیة ولم یقدر 
ان یجیب عن غالبھا وإن أصلح بعحض مواضع من شرحه بعد ذلك مع أنە عاش بعد 
[تمام البدر وشرحهہ خمس سنوات والکمال لش وحدہ وکلاھما شرح حافل ویحكکي 
العلامة ابن خلدون عن مشایخه ان شرح البخاري دین علی الأمة لم یقم بوفائہ اُحد من 
العلماء حسبما یجب ولو عاش ابن خلدون إلی زمن ظھور الشرحین لرہما حکم لھما 
بقضاء ھذا الدین ویمیل السخاوي إلی أن القائم بذلك هو شیخە ابن حجر وصاحب 
کشف الظنون حکم لھما بوفاء الدین علی حد سواء لکن الظاھر أن للعینی الحظ الأوفر 
فيی ذلك عند من أنصف؛ ولم یتجبر فمن خاض في بحار شرحه الفیاض یری نف أنه 
فيی ملتقی سبل العلوم وقام فطاحل العلماء من کل فن علی مسالکھا بتیار من الأنوار 
یضیٹون طرائق الفھم من جمیع المناحي لغة وإعراباً وبلاغة واستنباطاً وکشفاً عن تراجم 
الرجال وضبط کناھم وآألقابھم وأسمائھم وأنسابھم وبیاناً لفوائد حدیثیة ولطائف إسنادیة 
ومسائل أصلیة وفرعیة ودقائق عقلیة ونقلیة وتخریجاً لأدلة الأحکام الخلافیة مع 
المحاکمة یہٹھا ویسطاً لمذاہب العلماء في الصدر الأول ویجد فرق ما بینھما فرق ما بین 
البدر والشھاب وبیحکم للعیني بإنه هو القائم بقضاء ھذا الدین بلا ارتیاب وللناس فیما 
یعشقون مذاهب . 


شکر اللہ سعیھما ونفع الأمة ہھماء ومنھا نخب الأفکار في تنقیح مبانی الأخبار في 
شرح شرح معانی الاثار للإمام أبي جعفر الطحاوي في عشر مجلدات أوسع ما ألف في 
اأحادیث الأحکام لا یستغني عنه فریق من الفقھاء ومنھا معاني الأخیار فی رجال معانيی 


اک ا ا و لک ا ا ا شا سای کی جو کر یس تو و کاو کی سے موس امس گت ھا کا مج لی سک سے سج رت 


ترجمة الشارح ۱ نت 


مرا یں یسوی در وی موس و 


یں بد می شر 


ومنها شرح سنن ۳ داود فيی مجلدین یعوسغ فهہ ں احادیٹ الأڈحکام وتراجم 


رجالھا وھو من امتع الشروح ولم یتم. 
بس ہما سر سسیلو بشردت 6ا اھ 


سب وس مہو وجد ہد دوب ۶< الاپ ۱ 


و مویق 
فيی تخریج غافرف الإأحکام وببان مذامب علماء بد کی چا وا یر الزعا 
ومنھا الدرر الزاھرۃ في شرح البحار الزاخرۃ لشیخه الرھاوی فی المذاہب الأربعة في 
مجلدین . 
جلذین 


بے غرر الافکار في شرح مہ سب سس ست ومنھا 


الدقائق . ٠‏ سا الٰوسیط دی سو ہداس 
ومنھا مختصر الفتاوي الظھیریة ومنھا منحة السلوك فی شرح تحفة الملوك . 


ومنھا العلم الھیب فی شرح الکلم الطیب لاہن تیمیة تیمیة وکان الکلم الطیب یقرأً في_ 


مجالس الملوك المصریة لما فيه من الفوائد الجمة وکان یولی قراءتھا لعالم من اشھر 
علماء عصرمم خصیصاً بذلك . ٣‏ 

ومٹھا تحفة الملوك في المواعظ والرقائل . 

ومنھا زین المجالس وشارح س00 مجلدات . 

ومنھا الحواشي علی کل من الکشاف وتفسیر أبي اللیث وتفسیر البغوي. 


ومنھا شرح المنار في الأصول. ومٹھا طبقات الحنفیةء ومٹھا عقد الجمان في _ 


تاریخ الزمان وھو التاریخ البدريی امیر کی حمسں ور مشرین مجلدة فی مکتبة شیخ 
الإسلام ولي الّدین ویقال إنه في ستین مجلداً کما فی مفتاح الٰسعادة . 


ومتھا مختصرہ فی ثمان مجلدات:؛ ومنھا مختصر مختصرہ فی ثلاٹ مجلدات . 
ومٹھا تاریخ الأکاسرةء ومنھا إِلسیف المھند في سیرة الملك المؤید شیخ 


کک جژدےیت 
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ہے یھ کہ کی کک دک مک تک 


زعد دڈو دیع 


کو ےک رس رس 


جک سوا یہ سے 


ٛس لاد 


سے رد ود دواد ہے 
۔ بس ٹسعٹے می کس 


لے اید سس رک 


وو بد وید ویو یک جوھک 


عفر تہ سی یھ شض 


ہے ہے۲ ہے٣‏ کے گر جرگ پکرےط ںہ ہے رگ ےو گ٣‏ وط٣‏ کچ۱۲٣‏ کے لوم 


پوس 


۰ سے 
ص۴ 


ترجمة الشارح 


ومنھا الروض الزاھر فيی سیرۃ الملك الظاهر . 

ومنھا سیرۃ الملك الأشرف برسبای؛ ومنھا مختصر وفیات الأعیان لا خلکان . 

ومٹنھا مختصر تاریخ دمشق الکبیر لابن عساکر. ومنھا طبقات الشعراء. ؤمنھا 
شرح قصیدۃ الساوي في العروض. ومٹھا شرح لآمیة آبن الحاجب في العروض . ومنھا 
مقدمة في العروض ومنھا شرح الشوامد الواقعة في شروح الالفیة في تصنیفین کبیر فيی 
مجلدین وصغیر فی مجلد وعليهہ معول الفضلاء. 

ومنھا الحواشي علی شرح الألفیة لابن المصنف؛ ومنھا الحواشي علی التوضیح؛ 
اومنھا الحواشي علی شرح الشافیة للجاربردي؛ ومنھا شرح العوامل الجرجانیة ومنھا 
شرح مراح الآرواح وھو أول تصنیفه ألفه وھو ابن تسع عشرۃ سنة۔ 

ومنھا الفوائد علی شرح اللباب للسیدء ومنھا شرح تسھیل ابن مالك 7 
ومختصر: ومنھا تذکرۃ نحویةء ومنٹھا مقدمة في التصریف. ومنھا سیر الأنبیاء. ومنھا 
معجم الشیوخ في مجلد ومنھا النوادر۔ إلی غیر ذلك مما لم نستحضرہ الان وله تقریظ 
علی الرد الوافر لابن ناصر الدین الدمشقي قال السخاوي: تقریظ العبني غایة فی 
الانتصار لاہن تيمية اھہ. ۱ 
ْ وکان یجلە اعترافاً بسعة علمه وبراعتہ من غیر مشایعة لە في شواذہ الأصلیة 
والفرعیة وکذا لە تقریظ علی السیرة المؤیدیة لابن ناعض وغیر ذلك وفیما ذکرنا کفایة 
فی معرفة هذا الإمام العظیم معرفة إجمالیة وقد ترجمہ أبو المحاسن في المنھل الصافي 
والسخاوي في الضوء اللامع والتبر المسبوك وذیل القضاۃ والشمس محمد بن طولون في 
الأربعین الأربعین والکفوي فی کتائب الأخیار وتقي الدین الكمیمي في طبقاتہ والسیوطي 
فی جملة کتب لە: وابن العماد فی شذرات الذھب ما بین بسط واختصار وغیرعم ممن 
أھم عنایة بتراجم الرجال من أھل عصرہ وممن بعدہ من أصحاب المشیخات والمعاجم 
والتوارہ یخ ما ہین موف وباخس ورضي الله عن الجمیع وغفر لھم ونفعنا بعلومھم 
وبرکاتھم آمین والحمد لل اولا وآخرآ, 


اضووے موک قوط تم عو ہکوہ قوط مم۲٣‏ اط٣‏ مر وم٣‏ نے لہ بس ا ایھفر ہش ےہ ٣‏ کو٣‏ ےھ و کل حر پا سے پک سج یح 


ہا سی مسج سو پر وین سب سی پر وپ یھی ریس برنھں ری ریہ و رع دہاز سید صچنھظصھت- ےش نت 


نس آو او ے اھ نز 


الحمد ‏ الٰذي أوضح وجوہ معالم الدین. وأفضح وجوہ الشك بکشف النقاب 
عن وجه الیقین ۔ بالعلماء المستنبطین الراسخین . والفضلاء المحققین الشامخین . الذین 
نزھوا کلام سید المرسلین . ممیزین عن زیف المخلطین المدلسین . ورفعوا منارہ بنصب 
العلائم . وأسندوا عمدہ باقوی الدعائم . حتی صار مرفوعاً بالبناء العالي المشید. 
وبالإحکام الموثق المدمج المؤکدء مسلسلا بسلسلة الحفظ والإسناد. غیر منقطع ولا 
واہ إلی یوم التناد۔ ولا موقوف علی غیرہ من المبانی. ولا معضل ما فيه من المعاني. 

والصلاة: علی من بعث بالدین الصحیح الحسن . والحق الصریح السنن. الخالي 
عن العلل القادحة . والسالم من الطعن في أدلتہ الراجحة. محمد المستاثر بالخصال 
الحمیدۃ. والمجتبی المختص بالخلال السعیدة. وعلی آلە وصحجب الکرام. مؤیدي الدین 
ومظھری الإسلام. وعلی التابعین بالخیر والإ(حسان. وعلی علماء الامة فی کل زمان. 
ما تخرد قمري علی الورد والبان۔ وناح عندلیب علی نور الأفحوان. 

وبعد : فإن عانی رحمة ربه الغنی . أبا محمد محمود بن أحمد العینی . عامله ربه 
ووالدیه بلطفه الخفي. یقول إن السنة إحدی الحجج القاطعة. وأوضح المحجة 
الساطعة. وبھا ثبوت آکثر الأحکام . وعلیھا مدار العلماء الأعلام۔ وکیف: لا وھي القول 
والفعل من سید الأنام. فی بیان الحلال والحرام. الذین علیھما مبنی الإسلام. فصرف 
الأعمار فی استخراج کنوڑھا من أھم الأمور وتوجیە الافکار في استکشاف رموزھا من 
تعمیر العمور. لھا منقیة تجلت عن الحسن والبھا ومرتبة جلت بالیھجة والسنا. وھهي 
أنوار الھدایة ومطالعھا. ووسائل الدرایة وذرائعھا. وھی من مختارات العلوم عینھاء 
ومن متنقدات نقود المعارف فضھا وعینھا. ولولاھا لما بان الخطاً عن الصواب. ولا 
تمیز الشراب من السراب . ولقد تصدت طائفة من السلف الکرام . ممن کسام الله 
تعالی جلابیب الفھم والأفھام. ومکٹھم من انتقاد الأالفاظ الفصیحة المؤسسة علی 
المعانی الصحیحة . وأقدرھم علی الحفظ بالحفاظ من المتون والألفاظ . إلی جمع سنن 
من سنن سید المرسلین هھادیة إلی طرائق شرائع الدین. وتدوین ما تفرق منھا فی أقطار 
بلاد المسلمین. بتفرق رت تس تسس ئا وحفظ لھا 
السنن . وسلمت عن زیغ المبتدعین . وتحریف الجھلة المدعین . ٹمنھم الحافظ الحفہظ 
الشھید. الممیز الناقد البصیر . الذي شھدت بحفظه العلماء الثقات . واعترفت بضبطه 
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المشایخ الائبات. ولم ینکر فضله علماء هذا الشآن. ولا تنازع فی صَحة تنقیدہ اثنان . 
الإمام الھمام. حجة الإسلام۔ آبو عبد اللہ محمد بن إسماعیل البخاري :-أُسک اللہ 
تعائی بحابیح جنانە بعفوہ الجاري . وقد دون في السنة کتابا فاق علی أمثاله. وٹتوےعلی 
أشکاله. ووشحه بجواھر الألفاظ من درر المعانی. ورشعحہ بالتبویبات الغریبة المبانيی. 
بحیث قد ا٘طبق علی قبہوله بلا خلاف. علماء الأسلاف والاآخلاف. فلذلك أصبح 
العلماء الراسخون الذین تلألا فی ظلم اللیالي آنوار قرائحھم الوقادة.. واستنار علی 
صفحات الایام آثار خواطرھم النقادة۔ قد حکموا بوجوب معرفته. وأفرطوا في قریضتہ 
ومدحته. ثم تصدی لشرحه جماعة من الفضلاء. وطائفة من الأذکیاء۔ من السلف 
النحاریر المحققین. وممن عاصرناهم من المھرة المدققین. فمنھم من أخذ جانب 
التطویل . وشحنە من الأبحاث بما عليه الاعتماد والتعویل . ومنھم من لازم الاختصار 
في البحث عما فی المتون. ووشحه بجواھر النکات والعیون. ومنھم من أخذ جانب 
التوسط مع سوق الفوائد ورصعه بقلائد الفرائد. ولکن الشرح أي الشرح ما یشفي 
العلیل ۔ ویبل الاکباد ویروي الغلیل . حتی یرغب فيه الطلاب . ویسرع إلی خطبته 
الخطاب. سیما هذا الکتاب الذي عو بحر یتلاطم أمواجاً. رأیت الناس یدخلون فیه 
آفواجاً۔ فمن خاض فیه ظفر بکنز لا ینفد أبدا. . وفاز بجواھرہ التی لا تحصی عدداً. وقد 
کان پختاج في خلدي ان اخوض فی هذا البحر العظیم . لأافوز من جواھرہ ولالہہ بشیء 
جسیم جسیم۔ ولکتي کنت آستھیب من عظمتہ أن أحول حوله. ولا آری لنفسي قابلیة لمقابلتھا 
هھولهھ. ٹم إنيی لما رحلت إلی البلاد الشمالیة الندیة. قبل الثمائمائة من الھجرة 
الاحَمدَیة مستصحباً فی أسفاری مذا الکتاب لنشر فضله عند ذوي الألباب ۔ ظفرت 
ناك من بعض مشایختا بغرائب النوادر. وفوائد کاللاليء الزوامر . مما یتعلق باستخراج 
ما فیه من الکنوز ۔ واستکشاف ما فیه من الرموز. ثم لما عدت إلی الدیار المصریة. دیار 
خیر وفضل وأمنیة أقمت بھا برعة من الخریف. مشتغلاً بالعلم الشریف . ٹم اخترعت 
شرحاً لکتاب معانی الآثار۔ المنقولة من کلام سید الأبرار . تصنیف حجة الوسلام. ۱ 
الجھبڈ العلامة الإمام, أبيی جعفر أحمد بن محمد بن سلامة الطحاوی . أسکنه اللہ تعالی 
من الجنان في آحسن الماويٍ. ثم أنشأت شرحاً علی سنن أبي داود السجستانی. بوأء 
الله دار الجنان . فعاقنيی من عوائق الدھز ما شغلني عن التۃ 27 واستولی علي من 
الھموم ما یخرج عن الحصر والتقسیم. ثم لما انجلیٰ عني ظلامھا وتجلی علي قتامھا. 
"فی عذہ الدوله المؤیدیة . والایام الزاھرۃ السنیة ندبتني إلی شرح مذا الکتاب . أمور 
تی 0 اباب . 


الأول: ان یعلم أن في الزوایا خبایا.۔ وأن سم متاح الله عز وجل ومن أفضل 
العطایا. ۱ 


ھی سے ہہ چس لس مس چس را در سرت رتس ےتا 
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والٹائی: إظھار ما منحني اللہ من فضله الغزیر. وإقدارہ إیاي علی اخ شيء من 
علمه الکثیر. والشکر مما یزید النعمة. ومن الشکر إظھار العلم للأمة . 

والثالٹ : کثرۃ دعاء بعض الأصحاب . بالتصدي لشرح ھذا الکتاب . علی أني قد 
أملتھم بسوف ولعل. ولم بجد ذلك بما قل وجل. وخادعتھم عما وجھوا إلي بأخادع 
الالتماس . ووادعتھم من یوم إلٰی یوم وضرب أخماس لأآسداس۔ والسبب في ذلك أن 
أنواع العلوم علی کثرۃ شجونھا۔ وغزارة تشعب فنونھا. عز علی الناس مرامھا. 
واستعصی علیھم زمامھا. صارت الفضائل مطموسة المعالم . مخفوضة الدعائم. وقد 
عفت أطلالھا ورسومھا۔ وأندرست معالمھا وتغیر منٹورھا ومنظومھا۔ وزالت صواھا. 
وضعفت قواھا. ۱ 
کأن لم یکن بین الحجون إلی الصفا آنیس ولم یسمربمکكة سامر 

ومع هذا فالناس فیما تعبت فیه الأرواح. وهزلت فيه الأشباح. علی قسمین 
متباینین۔ قسم ھم حسدة لیس عندھم إلا جھل محض وطعن وقدح وعض . لکونھم 
بمعزل عن انتزاع أبکار المعاني. وعن تفتیق ما رتق من المباني . فالمعاني عندھم تحت 
الألفاظ مستورۃ. وأزھارھا من وراء الأکمام زاھرۃ منظورة. 
|ذالم یکن للمرء عین صحیحة فلا غرو أن یرتاب والصبح مسفر 

وصنف ھم ذوو فضائل وکمالات. وعندھم لآأھمل الفضل اعتبارات . المنصفون 
اللاحظون إلی أصحاب الفضائل والتحقیق واإلی آرہاب الفواضل والتدقیق . بعین الاعظام 


والإاجلال. والمرفرفون علیھم أجنحة الإکرام والإاشبال. والمعترفون بما تلقنوا من 


الألفاظ ما هی کالدر المنثور والاری المنشور والسحر الحلال. والماء الزلال. وقلیل ما 
هھم وھم کالکٹیر . فالواحد منھم کالجم الغفیر فھذا الواحد. هو المراد الغارد. ولکن 
أین ذاك الواحدد. ثم إنی أجبتھم بان من تصدی للتصنیف . یجعل نفسه ھدفاً للتعسیف . 
وبتحدث فیه ہما فیه وما لیس فیه. وینبذ کلامه ہما فيه التقبیح والتشویه. فقالوا ما ُنت 
باول من عورضی. ولا باول من کلامه قد نوقض. فإن ھذا داء قدیم. ولیس منھا سالم 
إلا وھو سلیم. فالتقید بھذا یسد أبواب العلوم عن فتحھا. والاکٹراٹ بە یصد عن التمبیز 
بین محاسن الأشیاء وقیحھا. 

(ھذا): ولما لم برتدعوا عن سؤالھم. ولم أجد بدا عن آمالھم. شمرت ذیل 
الحزم۔ عن ساق الجزم. وأنخت مطیتيی. وحللت حقیبتي. ونزلت في فناء ربع ھذا 
الکتاب . لأظھر ما فیه من الأمور الصعاب . وآہین ما فیه من المعضلات . وأوضح ما فیه 
من المشکلات . وأورد فيه من سائر الفنون بالبیان۔ ما صعب منە علی الأقران. بحیث 
أن الناظر فیه بالإنصاف . المتجنب عن جانب الاعتساف . إن أراد ما یتعلق بالمنقول ظفر 
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بآماله. ون أراد ما یتعلق بالمعقول فاز بکماله. وما طلب من الکمالاتیلقاہ. وما ظفر 
من النوادر والنکات یرضاہ. علی إنھم قد ظنوا في قوۃ لإبلاغھم المرام. وقدرۃ علی 
تحصیل الفھم والإفھام. ولعمري ظنھم في معرض التعدیل؛ لن المؤمن لا یظن في 
أخیه إلا بالجمیل . مع آئي بالتقصیر لمعترف. ومن بحر الخطایا لمغترف . ولکنی أنشبہ 
بھم. متمنیاً أن تکون لي حلیة في میادینھم . وشجرۃة مثمرۃ في بساتینھم. 

علی آني لا ری لنفسي منزلة تعد من منازلھم. ولا لذاتيی منھل مورد یکون بین 
مناهلھم. ولکني آرجو والرجاء من عادۃ الحازمین الضابطین. والیأاس من عادة الغافلین 
القائطین . ٹم إنی قدحت انکاری بزناد الذکاء حتی آورت أنواراً انکشفت بھا مستورات 
هذا الکتاب۔ وتصدیت لتجلیته علی منصة التحقیق حتی کشفت عن وچھه الثقاب . 
واجتھدت بالسھر الطویل في اللیالي الطویلة. حتی میزت من الکلام ما ھی الصحیحة 
من العلیلة۔ وخضت فی بہار التدقیق. سائلاّ من اللہ الإجابة والتوفیق۔ حتی ظفرت 
بدرر استخرجتھا من الأصداف . وبجواھر أخرجتھا من الغلاف . حتی أضاء بھا ما أبھم 
من معانيه علی أکثر الطلاب ۔ وتحلی بھا ما کان عاطلاً من شروح ھذا الکتاب. قجاء 
بحمد اللہ وتوفیقه فوق ما في الخواطر. فائقاً علی سائر الشروح بکثرة الفوائد والنوادر 
مترجماً بکتاب (عمدۃ القاري في شرح البخاري) ومأامولیي من الناظر فيه أن بنظر 
بالانصاف . ویترك جانب الطعن والاعتساف. فإن رأی حسناً یشکر سعی زائرہ. وبعترف 
بفضل عاثرہ. أو خللا یصلحه اداء حق الأخوۃ فی الدین. فإن الإنسان غیر معصوم عن 
زلل مبین ۔ " 
فإن تجد عیباً فسد الخللا فجل من لا عیب فیيے وعلا 
فالمنصف لا یشتغل بالبحث عن عیب مفضح. والمتعسف لا یعترف بالحق 
الموضح . 

فعین الرضا عن کل عیب کلیلة ولکن عین السخط تبدی المساویا 

فالل عز وجل یرضی عن المنصف فی سواء السبیل . ویوفق الٰمتعحسف حتی یرجع 
عن الأباطیل . ویمتع بھذا الکتاب المسلمین من العالمین العاملین . فإنی جعلتہ ذخیرةۃ 
لیوم الدین . وأاخلصت فيه بالیقین . والل لا یضیع آجر المحسنین. وھو علی کل شيء 
قدیر. وبالإجابة لدعانا جدیر۔ وبه الڑإعانة فی التحقیق . وبیدہ أزمة التوفیق. 

آما إسنادي في ھذا الکتاب إلی الإامام البخاري رحمے اللہ فمن طریقین عن 
محدین کبیرین : 

الاول : الشیخ الإمام العلامة مفتي الآنامء شیخ الإسلام حافظ مصر والشامء زین 
الدین عبد الرحیم بن أبيی المحاسن حسین بن عبد الرحمن العراققيی الشافعي أسکن الله 


چاو اع 


مسل ےسا سے لے سے 


وہ نےبے کووےط کھے کے ک۲ ہس بھوے کفے کیک ومےعہ وبے سے سے اھوےظ کو۲ جھے کے کے ےم سے ہے ۃ رپ ہے مر 
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تعالی بحابیح جنانہ. وکساہ جلابیب عفوہ وغفرانه. توفي لیلة الأربعاء الثامنة من شعبان 
من سنة ست وثمائمائة وسبعمائة بجامع القلعة بظاھر القاھرة المعزیة حماھا اللعن 
الآفات بقراءة الشیخ شھاب الدین أحمد بن محمد بن منصور الأشمونی الحنفي 
رحمه الل بحق سماعه لجمیع الکتاب من الشیخین أبي علي عبد الرحیم بن عبد اللہ بن 
ہوسف الأنصاری وقاضي القَضاة علاء الدین علي بن عثمان بن مصطفی بن التركکماني 
قال الأول: أخبرنا أبو العباس أحمد بن علي بن یوسف الدمشقي وأبو عمرو 
وعثمان بن عبد الرحمن بن رشیق الربعي وأبو الطاھر إسماعیل بن عبد القوي بن أبي 
العز بن عزوان سماعاً علیھم خلا من باب المسافر إذا جدبه السیر تعجل إلی أهله في 
أواخر کتاب الحج إلی أول کتاب الصیام وخلا من باب ما یجوز من الشروط في 
المکاتب إلی باب الشروط في الجھاد وخلا من باب غزو المرأة في البحر إلی دعاء 
النبي صلی اللہ تعائی عليه وسلم إلٰی الإسلام فاجازہ مٹھم قالوا اأُخبرنا هبة الله بن علي 
ابن مسعود البہوصیري وأبو عبد اللہ محمد بن أحمد بن حامد الأرتاحي قال البوصیريٍ 
أنا أبو عبد اللہ محمد بن برکات السعیدي وقال الأرتاحي أخبرنا علی ابن عمر الفراء 
أجازة قالا: أخبرتنا کریمة بنت أحمد المروزیة قالت: أخبرنا أبو الھیٹم محمد بن مکي 
الک ھب 
]و ودک را کا کور 
السجزي قال أخبرنا عبد الرحمن بن محمد بن المظفر الداوديی قال: أخبرنا عبد اللہ بن 
اأحمد بن حمویه قال: عو والکشمیھنی أخبرنا أہو عبد اللہ محمد بن یوسف بن مطر 
ایوس ہا سے ود ہو رو درو جو ہہ رہ ا وت 
الشافعيی رحمہ اللہ رحمة واسعة فسمعتہ عليه من أولە إلی آخرہ في مجالس متعددة 


آخرھا آخر شھر رمضان المعظم قدرہ من سنة خمس وثمانمائة بالقاھرۃ بقراءة الشیخ 


الإمام القاضي شھاب الدین أحمد بن محمد الشھیر باہن التقي المالکيی بحق قراءته 
جمیع الکتاب علی الشیخین المسندین زین الدین أبی القاسم عبد الرحمن بن الشیخ أبي 
الحسن علي بن محمد بن ھارون الثعلبيی وصلاح الدین خلیل بن طرنطاي بن عبد اللہ 
ااڑیی العادی ماع اوغا والت رعلی ای الحس فی بن مد الدی بن مد 
رسس بر عم و پر ودب بن الزبیدی فی الرابعة 
وبسماع ابن تیمیة من أبي الحسن علي بن ان کو زیر نداقاجی سااعءرتاس ای 
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۲٤‏ مقدمة الشارح 


الوقت ویسماع الأول ایض علی آبي عید اللہ محمد بن مکی بن | بی الذکر النصقلي 
بسماع ابن أبي الذکر من أبي الزبیدي (ح)ء وبسماع والدہ ضا فی الرابڈةعی الما 
ال کی سور اتی بد ارس یو ما قال أُنا منصور بن عبد العتعم 
الفراوي قال: أنا المشایخ الأربعة آبو المعالي محمد بن إسماعیل الفارسي وأبو بک 
وجیه بن طاعر الشحامي وأبو محمد عبد الوہاب بن شاہ الشاذیاخي وأبو عبد اللہ بن 
محمد بن الفضل الفراوي سماعاً وإجازة قال الفارسيی ومحمد بن الفضل: أنا سعید بن 
أبىي سعید العیار قال: آنا أبو علي بن محمد بن عمر بن شبویه وقال الشحامي 
والشاذیاخی ومحمد بن الفضل الفراوي: أنا أبو سھل بن محمد بن أحمد بن عبد اللہ 
الحقصیي قال: أنا أبو الھیٹم محمد بن مکي بن محمد الکشمیھني بسماعہ وسماع ابن 
شہویه من الضربري ثنا الإمام البخاري رحمہ اللہ (ح). وبسماع الٹانيی وھو خلیل 
الطرنطاي من أبي العباس أحمد بن أبي طالب نعمة بن حسن بن علي بن بیات 
الصالحي ابن لشَة االَحجان وام یحمداوزیز ابنة عمرو بن أسعد بن المنجا قال: أنا 
ابن الزبیدي قال: آنا أبو الوقت عبد الأول السجزي قال أنا جمال: الإسلام أبو الحسن 
عبد الرحمن بن محمد بن المظفر الداودي قال: أنا أبو محمد عبد اللہ بن أحمد بن 
حمويه قال: اتا ای عو ال فو پردت رخ طر الغریری قال ئا الام انیغاری 
رحمه اللہ تعالی . 

(فوائد): الآولی سمی البخاري کتابه بالجامع المسند الصحیح المختصر من أمور 
رسول اللہ پل وسننه وأیامه وھو أول کتابه وأول کتاب صنف في الحدیث الصحیح 
المجرد وصنفه فی ست عشرۃ سنة ببخاري قاله ابن طاھر وقیل بمکة قاله ابن البجیر 
سمعته یقول: صنفت في المسجد الحرام وما أدخلت فیه حدیثاً إلاّ بعد ما استخرت اللہ 
تعالی وصلیت رکعتین وتیقنت صحته ویجمع بأنه کان یصنف فیه بمکة والمدینة والبصرة 
وبخاری فإنه مکٹ فيه ست عشرة سنة کما ذکرنا. وفي تاریخ نیساہور للحاکم عن أبي 
عمر وإسماعیل ثنا أبو عبد اللہ محمد بن علي قال: سمعت محمد بن إسماعیل البخاري 
یقول أقمت بالبصرةۃ خمس سنین معي کتبي أصنف واحج کل سنة وأرجع من مکة إلی 
البصرة قال: وأنا رجو أن اللہ تعالی یبارك للمسلمین في ھذہ المصنفات . 

الثانیة: اتفق علماء الشرق والغرب علی أنه لیس بعد کتاب اللہ تعالی آصح من 
صحیحي البخاری ومسلم فرجح البعض منھم المغاریة صحیح مسلم علی صحیح 
البخاري والجمھور علی ترجیح البخاري علی مسلم لآنه أکثر فوائد منە وقال النسائی: 
ما في ھذہ الکتب آجود منە قال الإسماعیلي ومما یرجح بە أنه لا بد من ثبوت اللقاء 
عندہ وخالفه مسلم واکتفی بإمكانه وشرطھما آن لا یذکر إِلاّ ما رواہ صحابي مشھور عن 
: النبي گلا لە راویان ثقتان فاکٹر ثم یرویە عنه تابعی مشھور بالروایة عن الصحابة لە أیضاً 


ےط یشک تگگک وںکییں ٣‏ موا لے ۳ چرخ اہو ٣‏ ہو٣‏ کے٣‏ کسر خی اہومےط پکہمر٣‏ بے اد ہےر کس اہ بر ٣‏ ا ہے سخ اک وگ٣‏ چےیتےط ‏ موچ کر ا ہے اک لے ظط ہہ 


رر 
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مقذمه الشارح ۱ ۵ 
راوبان ثقتان فاکئر ثم یرویه عنه من أتباع الإتباع الحافظ المتقن المشھوز علی ذلك 
الشرط ثم کذلك. 


الثالثة: قد قال الحاکم: الأحادیث المرویة بھذہ الشریطة لم یبلغ عددھا عشْرَۃ 


آلاف حدیث وقد خالفا شرطھما فقد آخرجا فی الصحیحین حدیث عمر بن الخطاب*ٴ 


رضي اللہ تعالی عنه 'إنما الأعمال بالنیات؛ ولا یصح إلا فرداً کما سیأتي إن شاہ اللہ 
تعالیٴ وحدیث المسیب بن حزن والد سعید بن المسیب فی وفاة أبي طالب ولم یرو عنہ 
غیر ابنە سعید وأخرج مسلم حدیث حمید بن ھلال عن أبي رفاعة العدوي ولم پرو عنه 
غیر حمید وقال ابن إلصلاح : وأخرج البخاري حدیٹ الحسن البصري عن عمرو بن 
ثعلب ٢‏ إني لاعطي الرجل والذي آدع أحب إلي٤:‏ لم یرو عنه غیر الحسن قلت: فقد 
روی عنه أ٘یضاً الحکم ابن الأعرج نص عليه ابن أبي حاتم. وأخرج أیضأً حدیث قیس 
ابن أبی حازم عن مرداس الأسلمی دیذھب الصالحون الآزل فالارل* ولم یرو عنہ غیر 
قیس. قلت فقد روی عنە أیضاً زیاد بن علاقة کما ذکرہ ابن أبی حاتم. وأخرج عسلم 
حدیث عبد اللہ بن الصامت عن رافع بن عمر والغفاري ولم یرو عنە غیر عبد اللہ قلت 
ففی الغیلانیات من حدیث سلیمان بن المغیرۃ ثنا ابن حکم الغفاري حدثني جدي عن 
رافع بن عمرو فذکر حدیثاً وأخرج حدیث أبي بردة عن الأغر المزني (إنه لیغان علی 
قلبي)ء ولم یرو عنە غیر أَبي بردة قلت: قد ذکر العسکري أن ابن عمر رضي اللہ تعالٰیی 
عنھما روی عنە أٔبضاً وروی عنه معاویة ابن قرة أبضاً وفی معرفة ة الصحابة بی سس 
" ثابت البنائي عن الآغر أغر مزینة وأغرب من قول الحاکم قول المیائشي في (إبضاح ما 
لا یسع المحدث جھله) شرطھما في صحیحھما إلا یدخلا فیە إلاّ ما صح عندھما وذلك 
ما رواہ عن رسول اللہ اٹنان من الصحابة فصاعداً وما نقله عن کل واحد من 
الصحابة أربعة من التابعین فأکثر وأن یکون عن کل واحد من التابعین آکثر من أربعة 
والظاحر أن شرطھما انصال ال(سناد بنقل الثقة عن الثقة من مبتدأہ إلی منتھاہ من غیر 
شذوڈ ولا علة. 

الرابعة: جملة ما -- الأحادیث المسندة سبعة آلاف وماثتان وخمسة وسبعون 
حدیثاً بالأحادیث المکررۃ وبحذفھا نحو أربعة آلاف حدیث . وقال أُبو حفص: عمز بن 
عبد المجید المیائشی الذي اشتمل عليه کتاب البخاري من الأحادیث سبعة آلاف 


وستمائة ونیف قال: واشتمل کتابه وکتاب مسلم علی ألف حدیث ؤمائتي حدیث من 


الاحکام فروت عائشة رضي اللہ تعالٰی عنھا من جملة الکتاب ماثتین ونیفاً وسبعین حدیغاً 
لم تخرج غیر الأحکام منھا إلا یسیرا قال الحاکم : ورع رت کو ومن الخریب 


البخاري أله صنف کتبا رخف نا ألف 080 
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٦‏ مقدمة الشارح 


الخامسة : فھرست آأبواب الکتاب ذکرھا مفصلة الحافظ أبو الفضل محمد بن طاھر 
المقدسي بإسنادہ عن الحموي فقال: عدد احادیث صحیح البخاري رحمه الله بدا الوحيی 
سبعة أحادیث . الإیمان خمسون. العلم خمسة وسبعون. الوضوء عائة وتسعة أحادیث. 
غسل الجنابة ثلائة وأربعون . الحیض سبعة وثلالون. التیمم خمسة عشر۔ فرض الصلاۃ 
حدیثان. الصلاة في الثیاب تسعة وثلائون . القبلة ثلاثة عشر. المساجد ستة وثلالون. 
سترۃ المصلی ثلائون. مواقیت الصلاة خمسة وسبعون. الأذان ثمانیة وعشرون. فضل 
صلاة الجماعة وإقامتھا أریعون. الإمامة أربعون إقامة الصفوف ثمائیة عشر. افتتاح 
الصلاۃ ثمانیة وعشرون. القراءة ثلائون. الرکوع والسجود والتشھد اثنان وخمسون . 
انقضاء الصلاۃ سبعة عشر. اجتناب أکل الثوم خمسة أحادیث. صلاۃ النساء والصبیان 
خمسة عشر. الجمعة خمسة وستون. صلاة الخوف ستة أحادیث . العید أربعون ۔ الوتر 
خمسة عشر۔ الاستسقاء خمسة وٹلاٹون. الکسوف خمسة وعشرون سجود القرآن أربعة 
عشر. القصر ستة وثلائون. الاستخارۃ ثمانیة ۔ التحریض علی قیام اللیل أحد وأربعون. 
النوافل ثمانیة عشر. الصلاۃ بمسجد مکة تسعة. العمل في الصلاۃ ستة وعشرون. السھو 
أربعة عشر. الجنائز مائة وأربعة وخمسون. الزکاة مائة وثلاثة عشر. صدقة الفضر عشرۃ 
الحج مائتان وأربعون. العمرة اثنان وثلائون. الإحصار أربعون. جزاء الصید أربعون. 
الصوم ستة وستون. لیلة القدر عشرة قیام رمضان ستة. الاعتکاف عشرون. البیوع مائة 
واحد وتسعون. السلم تسعة عشر. الشفعة ثلالة أحادیث . الإجارۃ أربعة وعشرون. 
الحوالة ثلاثون. الکفالة ثمانیة أحادیث . الوکالة سبعة عشر. المزارعة والشرب تسعة 
وعشرون. الاستقراض وأداء الدیون خمسة وعشرون . الأشخاص ثلاثة عشر. الملازمة 
حدیثان. اللقطة خمسة عشر. المظالم والخصب أحد وأربعون. الشرکة اثنان وسبعون . 
الرھن تسعة أحادیث . العتق أحد وعشرون. المکاتب ستة. الھبة تسعة وسٹون. 
الشھادات ثمانیة وخمسون. الصلح اثنان وعشرون. الشروط أربعة وعشرون. الوصایا 
احد وأربعون. الجھاد والسیر مائتان وخمسة وخمسون. بقیة الجھاد أیضاً اثنان 
وأرہعون. فرض الخمس ثمائیة وخمسون الجزیة والموادعة ثلالة وستون. بدأ الخلق 
مانتان وحدیثان ۔ الأنباء والمغازي أرہبعمائة وثمانیة وعشرون. جزاء الآخر بعد المغازی 
مائة وثمانیة وثلائون . التفسیر خمسمائة وأربعون. فضائل القرآن أحد وثمانون . النکاح 
والطلاق مائتان وأربعة وأربعون وأربعة ۔ النفقات اثنان وعشرون . الأطعمة سبعون۔ 
العقیقة أحد عشر. الصید والذبائح وغیرہ تسعون. الأضاحي ثلاٹون. الأشربة خمسة 
وستون. الطب تسعة وسبعون۔. اللباس مائة وعشرون. المرضی أحد وأربعون. اللباس 
ایضاً مائة . الأدب مائتان وستة وخمسون۔ الاستثذان سبعة وسبعون. الدعوات ستة 
وسبعون. ومن الدعوات ثلاثون. الرقاق مائه. الحوض ستة عشر الجنة والنار سبعة 


یں 
قبوان نے 


مقدمة الشارح ۲۷ 


وخمسون. القدر ثمانیة وعشرون. الآیمان والنذر احد وئلالون . کفارۃ اليْمَین خمسة 
عشر. الفرائض خمسة وآربعون. الحدود ٹلائون . المحارہون اثنان وخمسون . الدیات 
أربعة وخمسون. استتابة المرتدین عشرون. الإکراہ ثلائة عشر. تر الحیل ثلالة 
وعشرون. التعبیر ستون. الفتن ثمانون. الأحکام اثنان ولمانون . الآمان اثنان وعشرون۔ 
إجازة خبر الواحد تسعة عشر. الاعتصام ستة وتسعون. التوحید وعظمة الرب سبحانه 
وتعالی وغیر ذلك إلی آخر الکتاب مائة وسبعون . 

السادسة: جملة من حدث عنە البخاري فی صحیحه خمس طبقات : 


الانصاري حدث عنه عن حمید عن نس ومئنھم مکي بن إبراھیم وأہو عاصم النبیل 
حدث عنھماعن یزید ب بن بی عبید عن سلمة ؛ بن الأکوع . ومٹھم عبید اللہ بن موسی 
کاڈ ضا ند روط ای شرع مل جمطت سار می 
وإسماعیل ؛ بن بی خالد وھما تابعیان . ومنھم أبو نعیم حدث عنە عن الأعمش والأعمش 
تابعيی. ومنھم علي بن عیاش حدث عنه عن حریز بن عثمان عن عبد الله بن بشر 
الصحابي ھؤلاء وأشباھھم الطبقة الأولی. وکان البخاري سمع مالکا والثوری وشعبة 
وغیرھم فإنھم حدثوا عن ہمؤلاء وطبقتھم . ٰ 

(الثائیة): من مشایخه قوم حدثوا عن أئمة حدثوا عن التابعین وھم شیوحخه الذین 
روی عنھم عن ابن جریج ومالك وابن أبي ذئب واہن عیینة بالحجاز وشعیب والآوزاعي 
وطبقتھما بالشام والثوري وشعبة وحماد وأہو عوانة وھما بالعراق واللیث ویعقوب ہن 
عبد الرحمن بمصر وفي ھذہ الطبقة کثرۃة (الٹالثة): قوم حدثوا عن قوم أدرك زمانھم 
1راوتا عو یسا لس نے و چیا وی 
والسن والوفاۃ والمعرفة منھم عبد الله بن حماد الملی وحسین القبانی وغیرھما ولا بد 

من الوقوف علی ھذا لان من لا معرفة لە یظن أن البخاري إذا حدث عن مکی عن یزید 
ابن آبي عبید عن سلمة ٹم حدث في موضع آخر عن بکر بن مضر عن عمرو بن 
الحارث عن بکیر بن عبد اللہ بن الأشج عن یزید بن بی عبید اللہ عن سلمة إن الإسناد 
الآول سقط منه شيء؛ وإنما یحدث في موضع عالیاً وفيی موضع نازلاً فقد حدث نفي 
مواضع کثیرۃ جدا عن رجل عن مالك وفي موضع عن عبد اللہ بن محمد المسندي عن 
معاویة ابن عمرو عن أبي إسحاق الفزاري عن مالك وحدث فی مواضع عن رجل عن 
شعبة وحدث في مواضع عن ثلائة عن شعبة منھا حدیثه عن حماد بن حمیّد عن 
عبید الله بن معاذ عن أبیە عن شعبة وحدث في مواضع عن رجل عن الثوريی وحدث في 
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واس کنری تس سا سس ہس 


موس ج- 


ہے 


سوج 


تق سس سکس و شس جس ج سک ہت 


ےت 


کے لے سے !ہہ 


اض پ ہے 


یں ا 


چک 
۔ 


ج09۳ کے و جس بی یھر خی پا چھوی لی پک چسی ٣ے‏ مس کے یہ بسوۓ 


ہسسےسسار 


٣ 
کمسیُیمے کھوے تو ہںکوںہ یو یو کے کے یووم کیووںہ پاتھییم کجروھےظ و۸۲ جو ےک اک ےہ ہییہ‎ 


۲۸ مقّادمة الشارح 


مواضع عن ثلائة عنه فحدث عن أحمد بن عمر عن أبي الئضر عن عبیلہ.الل الأشجعي 
عن الثوري وأعجب من ھذا کلە أن عبد الله بن المبارك آصغر من مالك وسفیان وشعہة 
ومتأاخر الوفاۃ وحدث البخاري عن جماعة من أصحابه عنہ وتأاخرت وفاتھمء ثم حدث 
عن سعید بن مروان عن محمد بن عبد العزیز عن أبي رزمة عن أبي صالح سلمویه عن 
عبد الله بن المبارك فقس علی ھذا أمثاله وقد حدث البخاري عن قوم خارج الصحیح 
وحدث عن رجل عنھم في الصحیح منھم أحمد بن منیع وداود بن رشید وحدث عن 
قوم في الصحیح وحدث عن آخرین عنھم منھم أبو نعیم وأہو عاصم والأنصاری وأحمد 
ابن صالح وأحمد بن حنبل ویحیی بن معین فإذا رأیت مثل ھذا فأصله ما ذکرنا.۔ وقد 
روي عن البخاري فلا یکون المحدث محدثاً کاملاً حتی یکتب عمن هو فوقه وعمن هو 
مثله وعمن هو دونہ٤.‏ 

سرت لوت نوراہ بی رس مہ ہو ہم یں نا 
یثبت جرحھم بشرطہه فإن الجرح لا یثبت یثبت إلا مفسراً مبین السہب عند الجمھور ومثل _ 
ذلك ابن الصلاح بعکرمة وإسماعیل ؛ 22 اأُویس 8-7 بن علي وعمرو بن مرزوق 
وغیرھعم قال واحتج مسلم بسوید بن سعید وجماعة ممن اشتھر الطعن فیھم قال: 
وذلك دال علی أنھم ذھبوا إلی أن الجرح لا یقبل إلا إذا فسر سببه قلت قد فسر الجرح 
فی ھؤلاء. آما عکرمة فقال ابن عمر رضی الله تعالی عنھما لنافع لا تکذب علي کما 
کذب عکرمة علی ابن عباس رضي اللہ تعالی عنھما وکذبه مجامد وابن سیرین ومالك . 
وقال أحمد یری رأي الخوارج الصفریة ا ا اک 


یری السیف والجمھور وثقوہ واحتجوا بە ولعله لم یکن یکن داعية. وأما مإسماعیل بن 


او ھا ہدز وسر ہی ط ود ید رہ خر جروس٠‏ ا 
معین : لا یساوی فلسین هو وأبوہ یسرقان الحدیث . وقال النضر بن سلمة المروزی فیما 
حکاہ الدولابی عنه کذاب کان یحدث عن مالك بمسائل ابن وھب ۔ وأما عاصم بن علي 
فقال ابن معین: لا شيء وقال غیرہ کذاب ابن کذاب وأما أحمد فصدقه وصدق آباہ. 
وآما عمرو بن مرزوق فنسبھ أبو الولید الطیالسي إلی الکذب . وأما أبو حاتم فصدقه 
وصدق آباہ فوثقه وأما سوید بن سعید فمعروف بالتلقین وقال ابن معین کذاب ساقط . 
وقال أبو داود سمعت یحیی یقول هو حلال الدم وقد طعن الدارقطنی فی .کتابه المسمی 
دوہ و اس میں ومسلم فی مائتيی حدیث فیھما ولأبيی مسعود 
0-0 لأبي علي النسائی فی تقییدہ. 

(الثامنة): فی الفرق بین الاعتبار والمتابعة والشامد وقد أکثر البخاري من ذکر 
'] المتابعة فإٰذا روی حماد مثلاً حدیثاً عن أیوب عن ابن سیرین عن أبي ھریرة عن 
اس ساس وہب سکسشت تہ ا رش ہو سسشیدوی ایر جک و وت ا 


چا ان 


ى .ےہ سو[ اف 3 ٭ ہے سرے ۰ 
وسسہ ٣‏ سب یت تیںںسجسسسسجٌس ہے سی ۔ سسسمعتھ ث ہے فص ہہ یوْکوی۔ مسب 


:۰ تی اھا وحف یی ہد ےں ہے وعورےہم -+ ص ہ۔پ مر رر ر.- .- ہبرہہث٭: ےہ تد ۰ ہس ے ےو ٴڈےجم لبےہ 0ر3 بعجخا ےہ ٠‏ 
۴۰ و و ٠‏ ۰ ٭ یں ٠‏ کے سے یں مے ۰ یت ٠‏ 


مقدمة الشارح ٰ ۹ 


فثقة غیرہ عن ابن سیرین عن أبي ھریرة وإلا فصحابي غیر أبي عریرۃ عن النبي عليه 
السلام فأي ذلك وجد علم أن لە أصلا یرجع إليه وإلا فلا فھذا النظر هو الاعتبار. 

وآما المتابعة فأن یرویە عن أیوب غیر حماد أو عن ابن سیرین غیر أیوب وعن أبی 
عریرة غیر ابن سیرینء أو عن النبي صلی اللہ تعالی عليه وسلم غیر أبي هریرة فکل نوع 
من ھذہ یسمی متابعة. وأما الشاھد فان پروی حدیث آخر بمعناہ وتسمی المتابعة شاعداً 
ولا ینعکس فاإذا قالوا فی مثل ھذا تفرد بە أہو ھریرة أو ابن سیرین أو أیورب أو حماد کان 
بََرا بافتاء رجرد الکافعات گلا رہوگ کے ال انار الانمفماد راڈ غی 
الضعفاء۔ وفي الصحیح جماعة منھم ذکروا فی المتابعات والشوامد ولا یصلح لذات 
کل ضعیفء ولھذا یقول الدارقطنی وغیرہ فلان یعتبر به وفلان لا یعتبر به مثال المتابع 
والشاھد حدیث سفیان بن عیینة عن غمرو بن دینار عن عطاء عن اہن عباس رضي اللہ 
تعالی عنھماء آنه عليه الصلاۃ والسلام قال: ہلو أخذوا إھابھا فدبغوہ فانتفعوا بەہ ورواہ 
ابن جریج عن عمرو عن عطاء بدون الدباغ تابع عمر وأسامة بن زید فرواہ عن عطاء عن 
ابن عباس أنه عليه الصلاۃ والسلام قال: ‏ لا نزعتم جلدھا قد بعتموہ فانتفعتم بە؛ 
وشاعدہ حدیث عبد الرحمن بن وعلة عن ابن عباس رفعه ە أیما إ[ھاب دبغ فقد طھرہ 
فالبخاري یأتي بالمتابعة ظاھراً کقوله في مثل مذا تابعه مالك عن أیوب أي تابع مالك 
حماداً فرواہ عن أیوب کروایة حماد فالضمیر في تابعه یعود إلی حماد وتارة یقول تابعه 
مالك ولا یزید فیحتاج إذن إلی معرفة طبقات الرواة ومراتبھم . 


(التاسعة) ' ا اہی ضط الاسیتا المتکررة المختلمة فی الصحیحین (أبی) کل بہصم 


الھمزة وفتح الہاء الم وحدة وتشذدید الماء آخر الحروف ال ا اللحم فإه بھمزہ مملدودهہ 
ار عو ںو ا اس6 سی سرت لا یاکل ما ذیح للصنم 


وقیل : إِن المخفف یجوڑ ز فصرہ ا ا الارری رھراء مر التی دی الہ 12 ۱ 


بالمٹناۃ التحتیة والزاي إِلاّ ثلائة برید بن عبد الله ؛ بن أبي بردة یروي غالباً عن أبي بردة 
بضم الباء الموحدة وبالراء والٹانی محمد بن عرعرۃة بن ن البرند بموحدة وراء مکسورتین 


وقیل بفتحھما: ٹم نون والثالث علي بن ھاشم بن البرید بموحدۃ مفتوحة ثم راء:ٴ 


مکسورۃة ثم مثناۃ تحت (یسار) کلە بالیاء آخر الحروف والسین المھملة إلأً محمد بن 
بشار شیخھما فیموحدة ثم معجمة وفیھما سیار ابن سلامة وسیار بن أبي سیار بمھملة ٹم 


بمثناة (بشر) کلە بموحدۃ ثم شین معجمة إلا أربعة فبالضم ثم مھملة عبد اللہ بن بسر ِ 


الصحابي وبسر بن سعید وبسر بن عبید الله الحضرمي وبسر بن محجن؛ وقیل ھهذا 
بالمعجمة کالاول (بشیر) کله بفتح الموحدة وکسر المعجمة إلا اثنین فبالضم وفتح الشین 


وھما بشیر بن کعب وبشیر بن پسار وإلا الثاً فہضم المثناۃ وفتح المھملة وھو یسیر بن: 


ہے ای ار وی و ون 
و 
٦‏ 


ج+بئق: 


ےر ہےے ہے ہو ہے پ٭ج 


پر سس 


بی جیب 0 بجس9یم ۲+ س سوہ سے ۔یووؿ 9كؤی عرمص9یں۔ ۴ اسنا کس رہ رھ ری وی ہن لوہ ر_٭: 


رید 


اراس 


پادس ہا سم 


سید رہ مس 


رپ 


رای رر یہر ےم لاہ ےر و 


رط تیرے عو نے کے کے کیوءے کنوےمےھط یو ہے ہوںںىہط جک کھسے جھوسے سط ہ۸۷ کیو جیمظ جم ا جھواےہ اجوہ ٦‏ ےك ۔ ح٦‏ جو رم 


.سر 
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اہ کے سس ہے -۔ س8 .۔ سے ے۔ ہے ۶ سے ۔ے-۔ تب س۔- ے۔۔ 
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۳ مقدمة الشارح 


عمرو ویقال: آسیرء ورابعاً فہضم النون وفتح المھملة قطن بن نسیر (حاركثة) کلە بالحاء 


المھملة والمثلثة [لاّ جاریة ابن قدامة ویزید بن جاریة فبالجیم والمثناۃ ولم یذکر غیرعما 


ابن الصلاح وذکر الجیاني عمرو بن أبي سفیان بن آسید بن جازیة الثقفي حلیك بني 
زھرة قال حدیفه مخرج في الصحیحینء والأسود ؛ بن العلاء بن جاریة خدیثه فی مسلم 
(جریر) کلە بالجیم وراء مکررة إلا حریز بن عثمان وأبا حریز بن عبد اللہ بن الحسین 
الراوی عن عکرمة فبالحاء والزای آخراً ویقاربہ حجدیر بالحاء والدال وائلد عمران ووالد 
زیاد وزید (حازم) کلە بالحاء المھملة إلا أبا معاویة محمد بن خازم فبالمعجمة کذا 
اقتصر عليه ابن الصلاح وتبعه النووي وأھملا بشیر بن جازم الإمام الواسطی أخرجا لە 
ومحمد بن بشیر العبدي کناہ أبا حازم بالمھملة قال آیو علی الجیاني والمحفوظ أنه 


یل ار یس ِ, 
0 


اکا ×ئے ساد 
ہے ساد سس و ورسسسسسبسہسسیس-- 


بالمعجمة کذا کناہ أبو أسامة فی روایتہ عنه قاله الدارقطنی (حبیب) کلە بفتح المھملة إلا 


خیب بن عدي وخبیب بن عبد الرحمن وخیپا غیر موب عن حقص بن عاصم وخیما 


۱ رق سا0 وجة محمد ون بیس پمیر رر و اد یلا جات 


علال تسا وغیر ملسو نا عن سشعبة ووشسب وعمام وغیرھم فہالمو حدة وفتح النحاء وا 
حبان ابن العرقة وحبان بن عطیة وحبان بن موسی عنسوباً وغیر منسوب عن عبد الله مو 
ابن المٰبارك فبکسر الحاء وبالموحدہ وڈکر الجیانی أحمد بن سنان بن آسد بن حبان روی 


لە البخاري فی الحج' وؤمسلم فی الفضائل وأعملە ابن الصلاح والنووي (خراش) کله 


بالخاء المعجمة إِلاً والد ربعي فبالمھملة (حزام) بالزاي فی قریش وبالراء في الأنصار 
وفی المختلف والمؤتلف لابن حبیب في جذام حرام بن جذام وفي تمیم بن مر حرام بن 
کعب وفي خزاعة حرام بن حبشیة بن کعب بن سلول بن کعب وفي عذرۃ حرام بن حنبة 
وأما حزام بالزايی فجماعة في غیر قریش منھم حزام بن عشام الخزاعي وحزام بن ربیعة 


الشاعر وعروۃ بن حزام الشاعر العدوي (حصین) کلە بضم الحاء وفتح الصاد المھملتین 


إلأً آبا۔حصین عثمان بن عاصم فبالفتح وکسر الصاد وإلا أبا ساسان حضین بن المنذر 


ابن حکیم قبالضم وفتح الکاف (رہاح) کلە بالموحدۃ إلا زیاد بن ریاح عن أبي ھریرۃ في 
أشراط الساعة فبالمثناۃ عند الأکثرین وقال البخاري : بالوجھین بالمثناۃ وبالموحدة وذکر 
آبو علی الجیانی محمد بن أبي بکر بن عوف بن ریاح الثقفي سمع أنسا وعنہ مالك رویا 
لە وریاح بن عبیدة من ولد عمر بن عبد الوهاب الریاحي روی لە مسلم وریاح في نسب 
عمر بن الخطاب رضي الل تعالی عنه؛ وقیل: بالموحدۃ (زبید) بضم الزاي عو | 


خسار یم ہو وأما زبید بن الصلت فبعد الزاي یاء آخر الحروف مکررۃ وھو 


فی الموطاً (الزبیر) بضم الزاي إلا عبد الرحمن بن الزبیر الذي تزوج امرأة رفاعة فبالفتح 


ہی جک یت یڈ ڑآش۲ئچش رت ہے ہی ہد یں سں ہج سس ہش ہے 


وی الباء (زیاد) کلە بالیاء ه9 الزناد رس (سالم) کله بالألف ویقازنہ اسلم بن 


یر کله نالیم الا ابن ان فبالفتح ہاو کل بالمعجمة والحاء المهملة ا اپن. 


یونس وابن نعمان وأحمد بن سریج فبالمھملة والجیم (سلمة) بفتح اللام إلاً عمرو ہن 
سلمة امام قومه وبني سلمة القبیلة من الأنصار فبکسرھا وفي عبد الخالق ابن سلمة سلمة 
وجھان (سلیمان) کلە بالیاء إلا سلمان الفارسي واین عامر والأغر وعبد الرحمن بن سالم 
فیفتحھا وأ بي حازم الأشجعي وأبي رجاء مولی ابن قدامة وکل منھم اسمه بغیر یاء ولکن 
ذکر بالكنتیة (سلام) کلە بالتشدید إلا عبد الرحمن بن سلام الصحابي ومحمد بن سلام 
شیخ البخاري فبالتخفیف وشدد جماعة شیخ البخازي وادعی صاحب المطالع آن الآکٹر 
عليه واخطاً نعم المشدد محمد بن سلام بن السکن البیکندي الصغیر وھو من أقرانه وفی 
غیر الصحیحین جماعة بالتخفیف أیضأً (شیبان) کلە بالشین المعجمة ثم الیاء آخر 
الحروف ئم الباء الموحدۃ ویقاربہ سنان بن أبی سنان وابن ربیعة وأحمد بن سنان وسنان 
ابن سلمة وأہو ستان ضرار ابن مرة بالمھملة والنون (عباد) کلە بالفتح والتشدید إلاّ قیس 
ابن عباد فبالضم والتخفیف (عبادۃ) کل بالضم إلا محمد بن عبادة شیخ البخاري فبالفتح 
(عیدة) کله بإسکان الباء إلٗ عامر بن عبدة وبجالة ابن عبدة ففیھما الفتح والإسکان 
والفتح آشھر وعن بعض رواة مسلم عامر بن عبد بلا عاء ولا یصح (عبید) کله ہضم 
العین (عبیدة) کلە بالضم إلا السلماني وابن سفیان وابن حمید وعامر بن عبیدة فبالفتح 
وذکر الجیاني عامر بن عبیدة قاضي البصرۃ ذکرہ البخاري في کتاب الاحکام (عقیل) کله 


بالفتح إلا عقیل بن خالد الإیلي ویأتي کثیراً عن الزھري غیر منسوب وإلاً یحیی بن 


تقیل وبی عغیل لافلة قالضم (عمارۃ) کله بضم العین (وافد) كکله بالعاف (یسرة) بفتح 
: الیاء آخر الحروف والسین المھهملة وھو یسرة بن صفوان شیخ البخاري وأما بسرۃ بنت 


ٰ صفوان فلیس ذکرھا في الصحیحین (الأنساب) (الاأیلي) کلە بفتح الھمزة وسکون الیاء _ 
" آخر الحروف تسبة إلی أيلة قریة من قری مصر ولا یرد شیبان بن فروخ الأبلی بضم 


الھمزة والموحدة شیخ مسلم؛ اف لے رم لی مور سا کر اید در اد 
عدینة قدیمة وھي مدینة کور دجلة وکانت المسلحة والمدینة العامرۃ أیام الفرس قبل أن 


تخط البصرة (البصري) کلە بالباء الموحدۃ المفتوحة والمکسورۃة نسبة إلی البصرۃ مثلثة: 


اکور یمور وو وت النصري وعہد الواحد النصري وسالماً مولی 
النصربین فبالنون (البزاز) ہزایین معجمتین محمد بن الصباح زغیرہ إلأً خلف ہن ہشام 
الہزار والحسن بن الصباح فآخرھما راء مھملة ذکرھما ابن الصلاح وأعمل یحبی بن 
۲ محمد بن السکن بن حبیب وبشر بن ثابت فآخرھعا راء مھملة أَضاً فالأول حدث عنه 
البخاري في صدذفة الفطر والدعوات والثانی استشھد به فيی صلاة الجمعة (الثوري) کله 


ںا ا اش یرہ پر ما ھی و ا ںہ سس رہ ہر سال ہی وش را 
وووسوسےے- رمرسسسسجسےڈجد۔۔سلسسجڑسسویےیےرتہۓکے ہےر [ ٣‏ دہج صسٗےتت-ت س‌؛ص جچٗتے ھسى ‏ ہے 


فی سج رھ و ہد سس جروس 


لس 


+۔ 


موس موعات ود کو رون 


لے 


رسوہعت 


پر جےں 


+002 


راف کر سی روز و 


کس سو ور سس 


رسک 


نت 


رس ‏ تقت" 


و 
٠‏ 
.نیعت ہچ 
تپ یل ا ا اجوہ یہ٢٠‏ ہیںہ؟[ 


پوھ۱ے 


ُُ 


ہے ٣‏ گ۷ ےو گی ےس ےط پ ویر ےس چو ٣ب‏ کے کی ہے دج کسی ویو کر ےط پک موچ 


کک یک ہوم کے کس پک یع و چیوںط ےہ 


!ہد 


ایر 


٣ں‏ مگ دک ہج کر ےک مو ا مسثام 


ےس سے سے سےا : 


. ہے ہیں ہے“ ممبیي اصا8“ سے ہس۔ 7 . - سب سے ٠۰‏ ہے ۔‫ بی سا 
سےسسےت صع بد ٠9ھ‏ و نے ےت ے سے ٔ_ہی سے سے ساسا ے چھشتھ۵ہ. لے بل بی ۲ .۰ ےس ےہ“ سس ہے ہے ہہ یں پچ ہو ہیں اق سو یو سس نٹ ور 


۳ ٰ مقدمة الشارح 


بالمثلثة إلاّ أبا یعلی محمد بن الصلت التوزي بفتح التاء المثناۃ من۔فؤق وتشدید الواو 
المفتوحة وبالزای ذکرہ البخاري في کتاب الردة (الجریري) بضم الجیم'وفتح الراء إلا 
یحیی بن بشر الحریري شیخھما علی ما ذکرہ ابن الصلاح ولم یعلم لە المزي إلاً علامة 
ٰ مسلم فقط فبالحاء المفتوحة وعذ ابن الصلاح من الأول ثلاثة ٹم قال وھذا ماٴفیھم 
ہالجیم المضمومة وأهمل رابعاً وھو عباس بن فروح روی له مسلم في الاستسقاء 
وخامساً وھو آبان بن ثعلب روی لە مسلم أیضاً (الخازٹيی) کلە بالحاء وبالمثلثة ویقاربه 
سعد الجاري بالجیم وبعد الراء یاء مشددۃة نسبة إلی رت 
(الحزامی) کلە بالخاء والزاي وقوله فی صحیح مسلم في حدیث أ ہي الیسر کان لی علی 
- فلان الحرامی قیل بالزاي وبالراء وقیل الجذامي بالجیم والڈال المعجمة (الحرامي) 
ہالمھملتین فی الصحیحین جماعة منھم جاہر بن عبد اللہ (السلمی) فی الأنصار بفتح 
اللام وحکي کسرھا وفي بني سلیم بضمھا وفتح اللام (الھمداني) کله بإسکان المیم 
والدال المھملة قال الجیانی أبو أحمد بن المرار بن حمویه الھمذانی بفتح المیم والذال 
معجمة یقال إن البخاريی حدث عنه فی الشروط (واعلم) أن کل ما في البخاري أخبرنا 
محمد قال أخبرنا عبد اللہ فھو ابن مقاتل المرزوی عن ابن المبارك وما کان أخبرنا محمد 
عن أھل العراق کابي معاویة وعبدة ویزید بن ھارون والفزاري فھو ابن سلام البیکندي 
ٰ وما کان فیه عبد الله غیر منسوب فھو عبد اللہ بن محمد الجعفي المسندي مولی محمد 
ابن |إسماعیل البخاری وما کان أخبرنا یحبی غیر منسوب فھو ابن موسی البلخي وإسحاق 
غیر منسوب هو ابن راھویه فافھم . 

(العاشرۃة): قد آکٹر البخاری من أحادیث وأقوال الصحاہة ۶ ر0 
ا ومدبت بت نس رسای عو دسر ایی ہو ور و 
کروی ونحوہ فلیس فيه فیە حکم بصحتہ ولکن لیس هو واھیاً إذ لو کان واھیاً لما أدخله في 
صحیده (فإن قلت) قد قال ما أدخلت فی الجامع إلا ما صح یخدش فيه ذکرہ ما کان 

بصیغة التمریض قلت معناہ ما ذکرت فیه مسنداً إلا ما صح وقال القرطبي لا یعلق في 
کتابه إلاً ما کان فی نفسه صحیحاً مسنداً لكنه لم یسندہ لیفرق بین ما کان علی شرطہ في 
أصل کتابه وبین ما لیس کذلك وقال الحمیدي والدارقطني وجماعة من المتأاخرین إن 
ھذا إنما یسمی تعلیقاً إذا کان بصیغة الجزم تشبیھاً بتعلیق الجدار لقطع الاتصال وإنما 
۔سعي تعلیقاً إذا انقطع من أول إسنادہ واحد فاکٹر ولا یسمی بذلك ما سقط وسط إستادہ 
أو آخرہ ولا ما کان بصیغة تمریض نبه عليه ابن الصلاح . 
(مقدمة): اعلم أن لکل علم موضوعاً ومبادیء ومسائل. فالموضوع ما یبحث في 
ذلك العلم عن أعراضه الذاتیة. والمبادیء ھی الأشیاء التي یبنی علیھا العلم وھي إما 
تصورات أو تصدیقات فالتصورات حدود آشیاء تستعمل فی ذلك العلم والتصدیقات هي 


عہیں چ ری یت نے ےی ںی ںوچ چچ ری یں چڈ ری چت بط کوںے۲ےط ن٣م‏ جو 


مقمة الشارح كَْ 
المقدمات التی منھا یؤلف قیاسات العلم. والمسائل هي التيی یشتمل العلم علیھا. 


فموضوع علم الحدیث ھو ذات رسول اللہ قللُ من حیث أنه رسول الل عليه الصلاۃ 
والسلام. ومبادیه ھی عا تتوقف عليه المباحث وھو أحوال الحدیث وصفاته. ومَسبًائله 
ھی الاشیاء المقصودة منە وقد قیل لا فرق بین المقدمات والمبادیء وقیل المقدمات أعم 
من المبادی لان المبادي ما یتوقف عليه دلائل المسائل بلا وسط والمقدمة ما تتوقف 
عليه المسائل والمبادي بوسط أو لا بوسط وقیل البادي ما ببرھن بھا وھي المقدمات 
والمسائل ما یبرھن علیھا والموضوعات ما یبرمن فیھا (قلت) وجه الحصر إن ما لا بد 
للعلم إِن کان مقصوداً منه فھو المسائل وغیر المقصود إن کان متعلق المسائل فھو 
الموضوع ولا فھو المبادی وھي حدہ وفائدته واستمدادہ (أما) حدہ فھو علم یعرف بە 


آقوال رسول اللہ قُ وأفعالہ وأحواله. وأما فائدته فھي الفوز بسعادۃ الدازین۔ وأما 


استمدادہ فمن أقوال الرسول عليه السلام وأفعالہ. وأما أقواله فھو الکلام العربيی فمن لم 
یعرف الکلام العربي بجھاته فھو بمعزل عن ہذا العلم وھي کونە حقیقة ومجازاً وکنایة 
وصریحاً وعاماً وخاصاً ومطلقاً ومقیداً ومحذوفاً ومضمراً ومنطوقاً ومفھوماً واقتضاء 
وإشارة وعبارة ودلالة وتنبیھاً وإیماء ونحو ذلك مع کونه علی قانون العربیة الذي بینه 
النحاة بتفاصیله وعلی قواعد استعمال العرب وھو المعبر عنه بعلم اللغة. وأما أفعاله 
فھي الأمور الصادرة عنه التي أمرنا باتباعه فیھا ما لم یکن طبعاً أو خاصة. فھا نحن 
نشرع في المقصود. بعون الملك المعبود۔ ونسآألە الإعانة علی الاختتام. متوسلاً بالنبيی 
خیر الآئام. وآله وصحبه الکرام . 


تھے دحڑھ یں ےگ چو ےکر ہے ”ہد چے کے سے کے پک ہے ٣ر‏ امش ہے تھے ٹیو ٣٣‏ جھ ر٣‏ اسر ط٣‏ کچھ ٣‏ وہ ا "مع التری غ. ہر تحہ 


و عصس سس کنا 
:- 


وس ا ت رون رو رایویین نین 7و سیک ےسک پر سے 


3 


سی 


سی وو مت ا ایپ ا ا اتا 


٦ 


سی وا سی سو 


رب 
ے 


0سش سنج ود و اک و رس یق رب ا سور 


وی یا ۰ 


ج- 


عج وقیہر یں رکب ومکصوا ویج جی مد اہ کن 
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-۱١‏ مکتاب بدء الوحيی 


قال الشیخ الإماغم الحافظ أُبو عبدِ اللہ محمد بؿ إشماعِیل بن إبراھیم بن الحُفِیزة 


الُخار 3 رَّحته اللہ تعالی آمین: 


۱ _ے باب کیف کان با۔٤‏ الوٌّخی لی رسول اللہ حا وقول اللہ جَل ڈکرۂ: ٹڑاٹا اُوخینا 
إليك کما سو لی ُوح والبْيِسَ مِن ۰- [النساء:٣٦۱]‏ 
اُشیاء وھی: البسملة والحمدلة والصلاة. ومن الطرق الجائزةۃ ارہد سم وھی: مدح الفن: 
وذکر الباعثء وتسمیة الکتاب؛ وبیان کیفیة الکتاب من التبویب والتفصیل. أما البسملة 
والحمدلة فلڈن کتاب اللہ تعالی مفتوح بھماء ولقولہ کإك: ہکل أمر ذي بال لا یبدا فيه 
بذکر الف وببسم الل الرحمن الرحیم فھو أُقطحء رواہ الحافظ عبد القادر فی أربعین وقوله 
عليه الصلاۃ والسلام: کل کلام لا یبدأ فيه بحمد الل فھو اُجذمء رواہ ابو داود والنسائي؛ 
وفی روایة ابن ماجة: کل أمر ذي بال لم یبدا فیه بالحمد اقطعء ورواہ ابن حبات وأبو 
قلیل البرک وكکذلك: أجذم من جذم بکسر الذال المعجمة یجذم بفتحھاء ویقال: أقطع 
وأجذم من القطع والجذام أو من القطعة وھی العطش والجذام فیکون معناھما أنه لا خیر فیه 
کالمجذوم والنخل العی لا یصیبھا الماء. وأما الصلاۃ فلاأن ذکرہ عَِله مقرون بذ کرہ تعالی 
ولقد قالوا نی قوله تعالی: ٹورفعنا لك ذ کرک ہ4[الشرح: ]٤‏ معناہ ڈکرٹ حیشما ذکرت۔ ورفی 
(رسالق) الشافعيء اس ال تعالی: عن مجامد فی تفسیر عذہ الأیة قال: لا اذ کر الا ذکرت 
اقود آ۷ا ]لا الا ار اقرد ان ہسمنا عیدو ر رشرلت وروی خللق بر ئرع ا عر سیل اللہ 
کل إلی جبریل عليه السلامء إلی رب العالمین قاله النووي في (شرح مسلم۔) فإن قیل: من 
ذکر الصلاۃ کان من الواجب عليه أُن یذ کر إلسلام معھا لقرتھا فی الأمر بالتسلیمء ولھذا کرہ 
اُھل العلم ترك ذلك. قلت: یرد هذا ورود الصلاة فی آخر التشھد مفردة. فان قیل: ورد تقدم 
السلام فلهذا 0 ھذا السلام فکیف نصلی؟ قلت: کن أن یجاب مبا روی النسائي نہ 
گلگہ کان بقول فی آخر قدوتہ: (وصلمی اللہ علمی النبیء؛ ویقوله عليه السلام: درغم أںنف 
رجل ذکرت عند ۵ 88 یصل علي, والبخیل الذديی ذکرت عند٥‏ فلم یصل علي. ویجوز 
ان یدعي ات المراد صن التسلیم: الاستسلام والائقیاتں فقد ورڈ ذلك فی سورة الدساءء ویعضد 
ذلك تخصیصه بالمؤمنین حیث کانوا مکلفین بأحکامه عليه السلامء ویجوز ان یدعی ان 
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ولف ات 08پ ھ_س ےی ۲ ہج 


)١( تاب بدء الوحی / باب‎ - ۹ ۳٣ 


الجملة الثانیة تاکید للاولی. ثم إن البخاري؛ رحمہ اللہ لم یأت من عذہ الاشیاء إلا بالبسملة 
فقط وذکر یعضھم أنه بدا بالبسملة للتبرك لنھا ول آیة فی المصحف. اجمع لی کتاہتھا 
الصحابة۔ قلت: لا نسلم آنھا أول آیة فی المصحف؛ وانما عي آیة من القرآن أنزلت ٹلفصل 
بین السوں وھذا مذھب المحققین من الحنفی وھو قول ابن المبارك وداود وأتباع ہو 
المنصوص عن اأحمد. علی ان طائفة قالوا: إِتھا لیست من القرآن إلاّ فی سورۃ الئمل وھو 
قول مالك وبعض الحنفیة وبعض الحتابلة. وعن الأوزاعی أُلە قال: ما أنزل اللہ فی القرآن 
بسم اللہ الرحمن الرحیم؛ إِّ في سورۃ الئمل وحدھاء ولیست بآیة تامق واما الأیة: ظلإنه من 
سلیمان وإنه بسم اللہ الرحمن الرحیمچ (الئمل:٣۳]ء‏ وزوي عن الشافعی أیضاً اُنھا یست من 
اُوائل السور غیر الفاتحةق وانما یستفتح بھا في السور تی رکا بھا. 


ٹم إنٹھم اععذروا عن البخاري بأعذار ھی بعزل عن القبول. الأول: إِن الحدیث لیس 
علی شرطه. فإن فی سندہ قرۃ بن عبد الرحمن(”' ولئن سلمنا صحته علی شرطه فالمراد 
بالحمد الذکں لأنه قد روي: بذ کر اللہ تعالیء بدل: حمد الله. وأیضاً تعذر استعمالہ لان 
التحمید إن قدم علی الٹسمیة خولف فيه العادۃ وإن ذکر بعدھا لم یقع به البداءة, قلت: مذا 
کلام واو جداً لن الحدیث صحیحء صحسحہ ابن حبان وأبو عوانق وقد تابع سعید بن عبد 
العزیز قرقء کما أخرجہ النسائي. ولئن سلمنا اُن الحدیث لیس علی شرطہء فلا یلزم من ذلك 
ترك العمل بە مع المخالفة لسائر المصنفین. ولو فرضنا ضعف الحدیث: أو قطعنا النظر عن 
ورودہ فلا یلزم من ذلٹ ا٘یضاً ترك الشحمید المتوج بە کتاب الله تعالی والمفتتح بھ فی أوائل 
السور عن الکتب والخطب والرسائل. وقولھم: فالمراد بالحمد الذ کر لیس بجواب عن ترکه 
لفظ الحمد لن لفظة الذ کر غیر لفظة الحمدء ولیس الاّتي بلفظة الذ کر آنیأً بلفظة الحمد 
المخعص بالذ کر في افتتاح کلام اللہ تعالیء والمقصود: التبرك باللفظ الذي افتتح بہ کلام 
اللہ تعالی. وقولھم: أ٘یضأ: تعذر استعماله إلی آخرہ... کلام من لیس له ذوق من الژإدراکات: 
لن الأولیة أمر نسبي؛ فکل کلام بعدہ کلام و ول بالنسبة إلی ما بعد فحیندِ من سمی 
ٹم حمد ایکون بادثاً بکل واحد من البسملة والحمدلق؛ أما البسملة فلاتھا وقعت في أُول 
کلام وأما الحمدلة فلاتھا ول أیضأً بالنسبة إلی ما بعدھا من الکلام. الا تری أنھم ت رکوا 
الماطف ‏ بیٹھما ملا یشعر بالتبعیة فیخل بالتسویة؟ وبھذا جیب عن الاعتراض بقولھم: بین 
الحدیثین تعارض ظاعر إذ الابتداء باحدعما یفوت الابعداء بالآخر : 


(الٹانی): إن الافتتاح بالكحمید محمول علی ابتداءات الخطب دون غیرعماء زجراً 
عما کانت الجاھلیة عليه من تقد الشعر المنظوم والکلام المنثور لما روي أن أعرابیاً خطب 


فترك الدهكحمید فقال عليه السلام: داکل امر... الحدیث, قلت: فيه نظی لأن العبرۃ بجوم 


ز١‏ قال ا حافظ ابن حجر في زالتقریب): صدوق؛ لە مداکیر,. 


١‏ - کتاب بد الوحی / باب )١(‏ ا 


(زالغالٹث): إن حدیث الافتتاح بالتكحمید منسوخ بأنه - عليه السلام ۔ لا صالح قریشاً 
عام الحدیبیة کتب: (بسم اللہ الرحمن الرحیم ھذا ما صالح عليه محمد رسول اللہ 
سھیل بن عمر... فلولا نسخ لما ترکھ. قلت: ھذا أبعد الأجوبة لعدم الدلیل علی ذلك لم 
لا یجوز أن یکون الترك لبیان الجواز. 

(الرابع): إُن کتاب اللہ عز وجلء مفتتح بھاء وکتب رسوله - عليه السلام - عبتدأة 
بھاء فلذلك تاسی البخاري بھا. قلت: لا یلزم من ذلك ترك التحمیدء ولا فيه إشارةۃ إلی 
ث رکھ. 


(اشخامس): إن أول ما نزل من القرآن طاقراگچ وکیا ابھا المدثر4 ولیس في ابتدائھما 
حمداً ش فلم یجز أن یأمر الشارع بما کتاب الله علی خلافہ. قلت: ھذا ساقط جداّ لان 
الاعتبار بحالة الترتیب العثمانی لا بحالة النزولء إذ لو کان الأمر بالمکس لکان ینبغی ان پترآد 
التسمیة أیضاً, 

(السادس): إ[غا ترکه لأنہ راعی قوله تعالی: ٹیا یپا الذین آمنوا لا تقدموا بین یديی 
اللہ ورسولەگ4[انحجرات:٤]‏ فلم یقدم بین یدي اللہ ولا رسوله شیعاء وابتداً یکلام رسوله 
عوضاً عن کلام نفسه. قلت: الاني بالتحمید لیس مقدم شیعاً اأجنبیاً بین یدی الله ورسول 
وإنھا هو ذکرہ بثنائه الجمیل لأجل التعظیم علی أُنه مقدم بالترجمة وبسوق السندء وھو من 
کلام نفسه فالعجب ان یکون بالتحمید الذي هو تعظیم اللہ تعالی مقدما ولایکون بالکلام 
الأجنبي. وقولھم: العرجمة وإن تقدمت لفظاٌ فھی کالمتأخرة تقدیراً لتقدم الدلیل علی 
مدلوله وضعاً وفي حکم التب لیس بشيے لن التقدی والتأعیر من أحکام الظاہر لا التقدیں 
فھو في الظاعر مقدم وإن کان فی نیة التأخیر. وقولھم: لتقدم الدلیل علی مدلولہ لا دخل لہ 
مھناء فافھم. 

(السابع): إِن الذي اقتضاہ لفظ الحمد ان یحمد لا ان یکتبه والظاحر أنە حمد بلسانہ. 
قلت: یلزم علی هذا عدم إظھار التسمیة مع ما فيه من المخالفة لسائر المصنفین والاإأحسن 
فیه ما سمعتہ من بعض آساتذتي الکبار: لہ ذکر الحمد بعد التسمیة کما هو دأب المصنفین 
فی مسودتف کما ذکرہ في بقیة مصنفات وإغا سقط ذلك من بعض المبیضین فاستمر علی 
ذلك. والل تعالی اُعلم. ۱ 

بیان الترجمة: لما کان کتابہ مقصوراً علی اُخہار النبي کپ صدرہ بباب: ہدو 
الوحیء لانہ یذکر فیه ول شأن الرسالة والوحيء وذکر الاَیة تب ركأء ولمناسبتھا لما ترجم له 
لأن الایة فی أُن الوحي سنة اللہ تعالی فی أنبیائہ علیھم السلامء وقال بمضھم*”: لو قال: 
کیف کان الوسی وبدؤہ؟ لکان آحسن؛ لأزہ تعرض لبیان کیفیة الوسي لا لبیان كیفیة بدء 
الوحيء وکان ینبغي ان لا یقدم عليه عقب الترجمة غیرہ لیکون أُقرب إلی الحسنء وکذا 


)١(‏ قائل ذلك ہو محمد بن اسماعیل التیمي. 


سس 


‌- 
ہے 


پ .جج ندورے۔ لالللاد ہا ۔ جوا پت ۔ کے 
گے کے سیت اسسٛینںہ پت ۔ >لے_۔ رر سی 


یج 


طتتر 
کرام 


کا ماد سا تنس" 


رر سر و اس و سو سو 


میں 
تہ 


پص ھب و ھی 


بے نے ۔٘ودہ ےوجد 
ے۔۔ میورہ تج ٣‏ ےت 


وو کا پوجمہت 


ارس 


ڈو سی سے سی ہی 


پر رش ای رو کر مر ے سا ا یس کر رص نے فی لے رو می رع وکا عو جات ج ید مسپتچھوت ملا تھے کت صسا ےا لن 


ہس 


7 
7٦ 


-- 


١ ۱ ۳۸‏ ۔ کتاب بدء الوحی / باب )١(‏ 
حدیث ابن عباسء رضي الله تعالی عنھما: کان رسول اللہ كت أجود الاَه لا یدل علی 


بدء الوحی ولا تعرض لہ غیر أنه لم یقصد بھذہ الترجمة تحسین العبارق وا مقصودہ فھم 
السامع والقاریء إذا قرأً الحدیث علم مقصودہ من الترجمة: فلم یشتغل بھا تعویلاً مه علی 
فھم القاریء. واعترزض بأله لیس قوله: دلکان أحسن)ء ساسا لأُنا لا نسلم أنه لیس بیاناً 
لکیفیة بدء الوحیء إذ یعلم مما في الباب ان الوحي کان ابتداؤہ علی حال المقام ئم في 
حال الخلوة بغار حراء علی الکیفیة المذکورة من الغط ونحوہ م عا فر عو منه لازم عليه 
علی ھذا التقدیر أَیضا اذ البدء عطف عن الوحی کما قررہ: فیصح ان یقال ذلك إیراداً عليه. 
وئیس قوله: دکان ینبغی؛ء أیضاً مسلماً إذ هو بنزلة الخطبة وقصد التقربء فالسلف کانوا 
یستحبون افتتاح کلامھم بحدیث الئیة بیاناً لإخلاصھم فيه ولیس*'“ وکذا حدیث ابن 
عباسء رضي الله تعالی عنھماء مسلماً إِذ فیه بیان حال رسول اللہ كإتُه عدد ابعداء نزول 
الوحی او عند ظھور الوحي. والمراد من حال ابتداء الوحی حاله مع کل ما یتعلق بشأنه أي 
تلق کانء کما في التعلق الذي للحدیث الھرقلي: وھو ان هذہ القصة وقعت فی أُحوال 
البعثة ومبادیھاء أو المراد بالباب بجماته بیان کیفیة بدء الوحی لا من کل حدیث من فلو 
علم من مجموع ما فی الباب کیفیة بدء الوحی من کل حدیث شيء مما یتعلق بە لصحت 
اق ۱ 
بیان اللغة: الباب: أصله البوبء قلبت الواو أَلفاً لمح رکھا وانفتاح ما قبلھاء۔ ویجمع 
علی آبواب: وقد قالوا: أبوبة وقال القعال الکلابيء واسمه عبد الله بن المجیب برثٹي 


' ا ۱ پ3 
منثگااأخسم بے ولامج أبےوبے مل الثواية فیے الج. واللی 
قال الصغاني: واغا جمع الہاب أٌىویة للازدواج؛ ولو أفردہ لم یجن واُبواپ عبوبةۂ کما 
یقال: اُصٹتاف مصئفقة. والیابة الخْخصلة والبابات: الوجوہ. وقال اہن السکیت: الابة نل العرب 
الوجه والمراد من الباب هھنا النوعء کما فی قولهم: من فتح پاباً من العلم أی: نوعاً۔ واغا 


قال: باب ولم یقل: کتابء لأن الکتاب یذکر إذا کان تحت آبواب وفصولء والذي تضمنه 


ھذا الباب فصل واحد لیس إلا فلذلك قال؛ باب ولم یقل: کتاب. قوله: ٭کیف) اسم 
لدخول الجار عليه بلا تأویل في قولھم: علی کیف تبیع الأحمرین؟ ولإبدال الاسم الصریح 
تحو: کیف انت أصحیح أم سقیم؟ ویستعمل علی وجھین. أُن یکون شرطاأً. نحو: کیف 
تصنع اأصنع. وأن یکون استفھاعاً إما حقیقیاً نحو: کیف زیداً وغیرہ نحو: ہلکیف تکفرون 
باللہ ک4 (البقرة: ۸] فإنه أخرج مخرج التعجبء ویقع خہراً نحو: کیف أُنت؟ وحالاً تحو؛ 
کیف جاء زید؟ اي علی اي حالة جاء زید؟ ویقال فی کی کما بقال في سوف. قوله: 
(کانء: من الأّفعال الناقصة تدل علی الزمان الماضی من غیر تعرض لزواله فی الحالء أو لا 


(۱) وجملة ( وکذا حدیث ابن عیاس) اسم لیس وقوله (ِمسلّمام خبرھا۔ 


رپ ژائےےجچی وو ے چیہ ےط اتوےہظ ٦‏ م۔ظط ‏ ہنی ہ٦‏ ہے۔ہ ہہ ہیں یں ےہر ٦‏ ہج رحب ری مرح حر 


زوالك وبھذا یفرق عن صا فإن معناہ الانتقال من حال إلی حال؛ ولھذا یجوز ان یقال: کان 
الف ولا یجوز: صار۔ قوله: وبدء الوحي) البدء علی وزن فعل بفح الباء وسکوْن الدال 
وفي آخرہ هھمز من: : بدأت الشيیء بدا ابعحدأت بە وفي (العیاب) ہدأت بالشيیء بدعا ا ابعدات 7 
وبداأت الشكشيء فعلعه ابتداغ. (وبدا ایڈ الخلق) وأبداهم بمعٹی: وبدا بغیر عمز في آخمرہ معثاہ 
ظھں تقول: بدا الأمر بدواً مثل قعد قعوداء أء أي: ظھر. وأہدیته: اُظھرتھ. وقال القاضیي عیاض: 


رويی بالھمز مع سکون الدال من الابعدای وبغیر عمز مع ضم الدال وتشدید الواو من الظھوں ۱ 
وبھذا یرد علی من قال: لم تجیء الروایة بالوجه الثاني. فالمعنی علی الأول کیف کان 


ابعداؤم وعلی الٹانی کیف کان ظہورہ وقال بعضھهم: الھمڑ آحسن لأن, یجمع المعنتیین؛ 


وقیل: الظھور أحسن لأنه اعم وفي بعض الروایات: باب کیف کان ابتداء الوحي۔ والوحی _ 


فی الأصل الإعلام فی حفاء. قال الج وعری: الوحی: الٰکعابء وجمعه: وحی مثل حلی 
وحلي۔ قال لبید: 
فمرافقع الریان عغری رسہپیا خلقاً کما ضمن الوحی سْلامیا 
والوحی أیضا: الإاشارة والکتابة والرسالة والإلھام والکلام الخفی وکل ما ألقیعه إلی 
غیر۔ یقال: و حیت إليه الکلام وأوحیت؛ وھو ان تکلمه بکلام تخفقيه. قال العمجاج: 
وحہی لہا الغرار فاسعتعقرت 
ویروی: أُوحی لھا ووحی: وأوحی أَیضا: کتب. قال العجاج: 
حتی نحاھم جڈنا والناحی لقلر گان وحاہ ال واحي 
واُوحی الہ تعالی الئ اُنبیائہ وأوحی: شا قال تعالی: فڈنأوحی إلیھم اُن سبعحجوہ 
بکرہ وعشیاً٭ [مرم:١۱]‏ ووحیت إليك بخبر کذاء أي: أشرت۔ وقال الإمام اُبو عبد اللہ 
التیمي الأصبھانی: الوحي اصله التفھیم: وکل ما فھم بہ شیء من الاشارة والٴلھام والکتب 
فھو وحي۔ قیل: فی قوله تعالی؛ ڈنأوحی إليیهم ان سبحوا بکرة وعشیاً4 [الٰنحل: ]٦۸‏ أي 
آشرت وقال الإمام: أيی کتبء وقوله تعالی: ڈوارحی زبک إلیٌٰ النح ل4 [الدكحل: ]٠٤‏ أی 
ألھم۔ وأما الوحی ببعتی الڑإشارۃ فکما قال الشاعر: ٣‏ 
یورمصسون بالخطب الطوالِ وتارة : وحئ ائلے لم ظا خیلسة الرقباء 


وأوحی ووحی لغتانء والأولی أنصح ٭ وبھا ورد القرآن. وقد بطلق ویراد بھا اسم 
الہمفعول عدهہ أيی ألموحیء وفی اصطلاح الشریعة: هو کلام اللہ المنزل علی بی من أَنبیائھ. 
والرسول: عرفه کثیر منھم بن جمع إلی المعجزۃ الکتاب المنزل عليه وھذا تعریف غیر 
صحیح لأنه یلزم علی ھذا أن یخرج جماعة من الرسل عن کوئھم رسلا: کآدم ونوح 
وسلیمان؛ علیهھم السلام فأانھم رسل بلا خلاف؛ ولم ینزل علیھم کتاب) وکذا قال صاحب 
(البدایةپ: الرسول عو اللبی الذي معه کتاب: کموسی ۔ عليه السلام ۔ والنبی هو الذي ینبیء 
عن اللہ تعالی: وإن لم یکن معہ کتاب: کیوشع عليه السلام وتبعہ علی ذلك الشیخ قوام 


وھ مگ جن مب ےہر کے چھو.سضکہ ا ندم سک ےرس ےم 


ل“ و ای :۵۷ے راگ پر 98ں پت یت پرہہں ہیں سر یں ءس| ےہ ج و نےتجہ جو مس رید صن ر٭+ ‏ رووہں لاییں۔ روز یپ نہےں یتپ جسسریژی ۱ں ۶ح-_ 
خ< ے سئوقو ‏ اسم سہ دم ستج سا مسر اعد 


۹ - کتاب بدء الوحي / باب )١(‏ ۹. 


منص ہبحط١بفت‏ 


ط۶ ےوعد اق رع کپ نے کین یر مسصںژ ‏ رر مس نے یی 


ساےھ مد ارہ ھا سیک چھ اہ 


رر ٭٠‏ 


راس اہو سو اس سو 


بے حر سید 
ہس 


گے 


نج راہن : وی 


ر چو +۔- 
عان ہےر“ 


یک ری ہے سی ےو 


7س ۰ 


سے ا 


پوس 


نلکہ-؛: 


نی 7 


1 
یں 


وت تو و پ لے ےھ یں ا 1 اھ رھ تنسو شارت 1۹ و مویہ سے ےھ کات دا ضط 
سسسسسےے۔ ىہ سسهط- سپپ|]|سہ۔ ججٛ_ٗسسسسسود ہو(سسسچ|]ی‌سےبہلمى+ہہنہتتدسسمسسرسسسسحص×+سمسسسستس-ٴ ووے سسے۔ -.تجسعت سو مد سے 


)١۹( یتاپ بدء الوحی / باب‎ - ۹ ٤ 


الدینء والشیخ أکمل الدین في شرحیھما. والتعریف الصحیح أن الرسول: .من نزل عليه 
کتاب؛ أو آتی إليه ملك. والئبی: من یوفقه اللہ تعالی علی الأحکامء أُو یتبع رسولاً آحں فکل 
رسول نبی من غیر عکس. قوله: دوقول اللہ تعالیە: القول ما ینطق یه اللسان تامَاً::کان أو 
ناقصا ویطلق علی الکلام والکلم والکلمة ویطلق مجازاً علی الرأي والاعتقادء کقولكغ: 
فلان یقول بقول أٔبي حنیفة - رضي الله عنه ۔ ویذھب إلی قول مالك ویستعمل في غیر 
النطقء قال أبو النجم: 
قالتل٭الطبیرتقدم راشداً ان ہك لات ےرجے الا حاصسلا 
ومنە قولہ عز وجل: فلا قولنا لشيء إذا اُردناہ أن نقول لە کن فیکون٭ (النحل: ]٥٤‏ 
وقولہ تعالی: ظلفقال لھا ولاّرض ائٹتیا طوعاً أو کرھا قالتا اُنینا طائعین ئ4 [فصلت: ۱۱]. قوله: 
ومن بعد٥)‏ بعد نقیض قبل وھما اسمان یکونان ظرفین إذا اضیفاء وأصلھما الإاضافة. فمتی 
حذفت المضاف اليه لعلم المخاطب بنیعھما علی الضم لیعلم أنه مبئي إذا کان الضم لا 
یدخلھما إعراباً لأنھما لا یصلح وقوعھما موقع الفاعل ولا موقع المبتداً ولا الخیں فافھم. 
بیان الصرف: کیف: لا یتصرف لأنه جامد والبدے: مصدر من بدأت الشيء کما 
سس والوحي: كذلك من وحیت إليه وحیا۔ وهھنا اسم فافھم۔ ومصدر أوحی إیحاء۔ والرسول 


_ صفةمشثبهھۂة یقال: ُرسلت فلاناً فی رسالة فھو مرسل ورسول؛ وفلاہ یم یستوي فیھا 


الواحد والجمے: والمذ کر والمؤنث: مٹل: عدو وصدیق. قال عز وجل طإنًا رسول رب 
العالمینک4(الشعراء: ]٦١‏ ولم یقل: إنا رسل لأن فعیلاً وفعولاً یستوي فیھما ھذہ الأشیاء وفي 
وی الرسول المرسل والجمع: رسل ورسل ورسلای وھذا عن الفراء۔ والقول: مصدر 

تقول: قال یقول قولاً وقولة ومقالاً ومقالة وقالاً۔ یقال: اکثر القال والقیل. وقراً این مسعود 


ْ رضی اللہ تعالی عنه ٭ظذلك عیسی اأبن مریم قول الحق الذي فيه مترون 4 [مرع: )۴٣‏ بد 


القال الابعداء والقیل: الجواب۔. وأصل قلت: قولت بالفتح ولا یجوز ان رس بالضم لأنه 
پتعدی۔ ورجل قولء وقوم قولء ورجل مقول ومقوال وقولةء مثل ثو٥َةق‏ وتقولة عن الفراء 

نقوالة عن الکسائیء أي لیس کثیر القول. والمقول اللسان: والمقول القیل بلغة ُھل الیمن _ 
بھ أآی: قلناء, 

بیان الاعراب: قولہ: وباب بالرفع خبر مبتعدً محذوفء أٗي: ھذا باب ویجوز فیه 

التوین بالقطع عما بعدی وترکھ للڑضافة إلی ما بعد وقال بعض الشراح: یجوز فيه بابء 
بصورة الوقف علی سہیل التعداف فلا |عراب لە حینعذٍء وخدشه بعضهھم ولم یبین وجھ غیر 
أنه قال: ولم تجیء بە الروایة قلت: لا محل للخدش فیهء لأن مثل ھذا استعمل کثیراً في 
أثناء الکعب. یقال عند انتھاء گلام: باب أو فصل بالسکون؛ ٹم یشرع فی کلام آخں وی 
حکم تعداد الکلمات: ولا مائع من جوازہ غیر أنە لا یستحق الڑإعراب؛ لأن الإعراب لا 
یکون إِلاّ بعد العقد والترکیب؛ ورأیت کثیراً من الفضلاء المحققین بقولون: فصل مھما فصل 
لا ینون: ومھما وصل ینونء لان الإعراب یکون بالترکیب. وقولہ: لم تجیء بە الروایق 


تأ٢‪٢ُےسےسسدمسعیمسنتًختجتڑ‫ےھےمسھ‏ ےس مسا ود مہ سس حشح سا یتةهےعھمل سیت سد سی 
١‏ کتاب بدء الوحي / باب )١(‏ کر 

لا یصلح سنداً للمنع لأن العوقف علی الروایة إِنھا یکون في متٹن الکتاب آو السْتق وأما في ٰ 

غیرھما من التراکیب یتصرف مھما یکون, بعد أن لا یکون خارجاً عن قواعد العربیةہ ووقع ا" 

في روایة أبي ذر عن مشایخه الثلائة ھکذا: 9کیف کان بدء الوحي إلی رسول اللہ عَلِ الخ آ" 

ھ2 


بدون لفظة باب۔. (فإن قلت): ما یکون محل کیف من الڑعراب علی ھذا الوجه؟ قلت: . 
یجوز ان یکون حالاً کما فی قولك: کیف جاء زید؟ أُي علی أي حالة جاء زید. والتقدیر آْ 
هھنا: علی اي حالة کان ابتداء الوحي إلی رسول اللہ عوتہ۔ وقول بعضھم عھنا: والجملة في 
محل الرفع؛ لا وجہ لہ لن الجملة من حیث ہي لا تستحق من الإعراب شیا لا اذا وقعت 
في موقع المفرت وو في مواضع معدودة قد بینت في موضعھاء ولیس هھنا موقع یقعحضي 
الرفي واِھا الذي یقتضی هو النصب علی الحالیة کما ذکرناء وھو من جملة تلك المواضع 


ایر سنہ رس|ںژ 


۲ہ 


مھ لات کت یر 


فافھم. قولہ: ا جملة حبریف ولکٹھا لما کانت دعاء صارت إنشاغع لآن المعئی: اللھم : 
صل علی محمد. وکذا الکلام فی: سلم قولہ: دوقول اللہ تعالی)؛ یجوز فيه الوجھان: " 
الرفع علی الابتداء وخبرہ. قوله: ٭لإنا اُوحینا إلیك 44 [النساء: ]٦٦١‏ الخ. والجر عطٔف علی : 
الجملة التي أأضیف إلیھا الباب. والتقدیر: باب کیف کان ابتداء الوحي وباب معنی قول اللہ _|) 
عز وجلء ونمھا لم یقدر: وباب کیف قول اللہ لن قول الله تعالی لا یکیف. وقال بعض ٠‏ 
الشراح: قال النووي في (تلخیص: وقول ال مجرور ومرفوع معطوف علی کیف. قلت ١‏ 
وجه العطف في کوئە مجروراً ظاہر. وأما الرفع کیف یکون بالعطف علی کیف ولیس فی٭ _إٌ 
الرفع؟ فافھم. قولہ: ٭إٍإليكک زالنساء: ]٦٦١‏ في محل النصب علی المفعولیة. قولہ: للکما ا 
اُوحیناہچ [النساء: ]۱٦٦١‏ کلمة ما ھنا مصدریة والتقدیر: کوحیناء ومحلھا الجر بکاف ا 
التشبیه. قوله: ٭ؤإلی نرح٭ (النساء: ]١ ٠٦‏ بالصرف وکان القیاس فيه عنع الصرف للعجمة . 
والعلمیة إلا أُن الخفة فیھا قاومت اأحد السببین فصرفت لذلك وقوم یجرون نحوہ علی ا 
القیاس فلا یصرفونہ لوجود السببین, واللغة الفصیحة التي علیھا التنزیل. : 
ٴ 
بہیان المعائنی: اعلم أُنَ: کیفء متضمنة معنی ھمزة الاستفھام لأنہ سوؤال عن الحالِ 
وھو الاستفھامء وقد یکون للإنکار والتعجب کما في قولہ تعالی: ظإکیف تکفرون باللہ وکتم ا 
امواتاچ زالبقرۃ: ۲۸] المعنی: ُنکفرون باللہ ومعکم ما بصرف عن الکفر ویدعو إلی الڑمان؟ ا 
وھو الإنکار والتعجب؛ ونظیرہ قولك: أتطیر بغیر جناح؟ وکیف تطیر بغیر جناح؟. قولہ: ہنا 
أوحیناجچ [النساء: ]٣٦١‏ کلمة إنء للتحقیق والتاأکیں وقد علم اُن المخاطب إذا کان خالي 
الذھن من الحکم بأحد طرفي الخبر علی الآخر نفیاً وإثباتا والتردد فيه استغنی عن ذ کر 
موکدات الحکم وإن کان متصوراً لطرفیي متردداً فيه طالباً للحکكکم حسن تقویته بمؤکد 
واحد من إِن أو اللام أو غیرھماء کقولك: لزید عارف؛ آو إن زیداً عارف. وإن کان متکرأً . 
للحکم الذي أرادہ المتکلم وجب توکیدہ بحسب الاإنکار فکلما زاد الانکار استوجب زیادةۃ 
التاکیدء فتقول لمن لا یبالغ في إنکار صدقك: إني صادقء ولمن بالغ غیہ: إني لصادقء ا 


ولمن اأوغل فیە: والل إني لصادق. ویسمی الضرب الاول: ابتدائیاء والٹانی: طلبیة وانٹالٹ: 'اٴ 


ا 


7 ا 7 ا ا 


0ت ہے وہ رس سے -ں ہم ٌَْٗح“ِد ہے ۔د ہی ہو ںہن ود بب و۰ جح ے جا ہج ور ۔ ہے پولے یں ا ا و بت وت ا ا لے پھ ا سی و شیپ 
و تک وسر سےے۔ رکاج ج- ک کی نکی ن.-۔ !یڈہ و اس ات وا و وت ا وو ہے 0 پوت لہ جک ا گھ کی سا تک ا ا یں ا و 


0۲“ ۹ - کتاپ بدء الرحی / باب )١(‏ 


إنکاریاً. ویسمی إخراج الکلام علی ہذہ الوجوہ إخراجاً علی مقعضی الظاہر؛ وکثیرآً ما بخرج 
علی خلافہ لنکتة من النکات کما عرف في موضعہ والنکتة في تأکید قولہ ظلاوجینا إلیك چ4 


زالنساء: ]٦٦١‏ بقولہ: إن؛ لأجل الکلام السابقء لن الأّیة جواب لما تقدم من قوله تعالی: 


لليسللك أھل الکتاب ان تنزرل علیھم کتاباً من السماء 4 (الدساء: ٣٥١‏ الایت فأعلم الله 
تعالی ان أمرہ کأمر النبیین من قبله یوحی إليه کما یوحی إلیھم. وقال عبد القاھر فی نحو 
قولھ تعالی: ظڈوما أُبرئء نفسی ا( الئنفس لامارة بالسوےک4 [یوستی: ٤6]۔‏ ظوصل علٰيھم ان 
صلاتك سکن لھم٭ زالعویة: ]٥۰١١‏ وفایا آیھا الناس اتقوا ریکم إِن زلزلة الساعة شيء 
عظی م4 (الحج: ]١‏ وغیر ذلك مما یشابهہ هذہہء إن التأاکید فی مثل عذہ المقامات لتصحیح 
الکلام السابقء والاحتجاج لہ وبیان وجه الفائدة فيه ثم الدون فی قولہ: ٭لاوحیناچ [النساء: 
٣‏ للتعظیم؛ وقد علم أُن: ناء وضعت للجماعة فاإذا اُطلقت علی الواحد یکون للتعظیم 
فافھم. 

بہان البیان: : الکاف فی قولھ و کما أوحینایچ [التساء: ]٦٦٦‏ للتشبیة رھعي الکاف 


۱ الجارة۔ والتشبیه هو الدلالة علی مشارکة أمر لأمر في وصف من اوصاف احدھما فی نفسہ 


کالشجاعة فی الاسك والنور فی الشمس۔ والمشبه ھھنا: الوحی إلی محمد ۔ عليه السلام۔ 
والمشبه یه الوحي لی نوح والنبیین من بعد ووجه التشییہ: هو کونه وحي رسالة لا وحي 
إلھامء لن الوحي ینقسم علی وجوم والمعنی: أوحینا إليك وحی رسالة کما أأوحینا إلی 
الأتبیاء عليیھم السلام ۔ وحي رسالة لا وحی إلھام. 

بیان التفمیر: عذہ الاّیة الكرییة في سورۃ النساءہ وسبب نزول الاّیة وما قبلھا: أن 
الیھود قالوا للنبی عليه السلام: إن کنت نییأ فآئنا بکتاب جملة من السماء کما آئی به 
موسی عليه السلام. فأنرل اللہ تعالی: ف٭َلیسآَلك أعل الکتاب٤٭‏ (النساء: ٠٦١‏ الایات أعلم 


انل تعالی نہ نبي یوحی إِليه کما یوجحی لْيھهم ون ُمره کأمرھم۔ زفن قلت): لم خصص 


نوحاً ۔ عليه السلام - بالذکر ولم یڈ کر آدم ۔ عليه السلام ۔ مع أنە أُول الأنبیاء المرسلین؟ 
قلت: اُجاب عنه بعض الشراح بجوابین. الأول: آنە آول مشرع عند بعض العلماء. والثائی: 
أنە أول نبي عوقب قومہ. شفخصصۂه یه تھدیداً لقوم محمد عككّگ وفیھما نظر۔ آما الأول: فلا 
نسلم أنه ول مشرعء بل أول مشرع هو آدم ۔ عليه السلام - فإنه ول نبی آرسل إِلی بنی 
وشرع لھم الشرائعٴ ثم بعدہ قام بأعباء الأمر شیث ۔ عليه السلام - وکان نبیأً مرسلاّ وبعدہ 


إدریس ۔ عليه السلام ۔ بعثه الله إلی ولد قابیلء ٹم رفعہ اللہ لی السماء. وآما الٹانی: فلن 


شیث ۔ عليه السلام - هو اُول من عذب قومه بالقتل۔ وذکر الفریري في (تاریخع ان شیٹ 

عليه السلام ۔ سار إلی اُحیه قابیل فقاتله بوصیة أبيه لە بذلكء متقلداً ہبسیف أبی وھو أول 
من تقلد بالسیفء وأخذ أخاہ أسیراً وسلسلہ ولم یزل کذلك إلی ان قیض کافرً۔ والذي 
یظھر لي من الجواب الشافي عن ھذاء ان نوحاً ۔ عليه السلام ۔ وھو الأب الثاني؛ وجمیع 
اأعل الأرض من أولاد نوح الثلاة لقوله تعالی: ڈلوجملنا ذریتہ هم الباقینگ4 [الصافات: ۷۷] 


سد و فیتو 


کو اید و کیہ ما نٹ کی تک یت اما 0تاس سیا تی0 0ےس انتا س0ا سد ای سر سی جا سس سڈ سس چا ہد جر ھچدد رر سے 


۹ - کتاب بدء الوحي / باب (۹) :. “٦‏ 


فجمیع الناس من ولد سام وحام ویافثء وذلك لأن کل من کان علی وجہ الأارْض قد علکوا 
بالطوفان إلا ُصحاب السفینة. وقال قتادة: لم یکن فیھا إلاّ نوح ۔ عليه السلام ۔ وامَرأنہ وثلائة 
بنیه: سام وحام ویافٹ ونساؤھمء فجمیعھم ثمانیة. وقال ابن إسحاق: کانوا عشرة مُتوی 
نساٹھم. وقال مقائل: کانوا اٹئین وسبعین ا وعن این عباس: کانوا ثمائین إنساناء أحدھم 
جرھم۔ والمقصود لما خرجوا من السقینة ماتوا کلھم ما خلا توحاً وبٹیه الثلائة واُزواجھمم ثم 
مات نوح - عليه السلام ۔ وبقي بنوہ الثلائل فجمیع الخلق منھم۔ وکان نوح عليه السلام أُول 
الأنبیاء الہرسلین بعد الطوفانء وسائر الانبیاء علیھم السلام بعدہ۔ ما خلا آدم وشیثٹ وادریسء 
فلذلك خصد اللہ تعالی بالذ کر ولھذا عطف عليه الابیاء لکٹرتھم بعدہ۔ 

بیان تصدیر الباب بالایة المذکورۃة: اعلم أُن عادة البخاريء رحمہ الله تعالی ان 
یضم إلی الحدیث الذي یذ کرہ ما یناسبه من قرآن أو تفسیر لہ أو حدیث علی غیر شرطہ أو 
أثر عن بعض الصحابة أُو عن بعض التابعین بحسب ما یلیق عندہ ذلك المقام,. ومن عادته 
فی تراجم الأبواب ذکر آیات کثیرة من القرآنء وریجا اقتصر في بعض الابواب علیھاء فلا 


مو کت 


یذکر معھا شیتاً اأُصلاٗ وأراد ہذکر عذہ الایة فی أول هذا الکتاب الإشارة لی أن الوحی ستة_ 


ار تعالی فی آنبیائە عليیھم السلام۔ ٣‏ 
٦ل-۔‏ حذڈقا الحُمَیِدِئِء عَبڈ اللہ بن الژتیرِ قال: حدّلا سَفْتَادُ قال: حدْکٌنا یحییٰ بی 
َعید الاثصارِئ قال: أُعبوني محمد بن إبرامیم الكيِ أئّهُ سَمع عَلَقَعَةً بن وقّاص الا ےس 
بقول: ل: سمعث عمر بی الحَطابِء رضی الله عنه علی اليئبر قال: تمشث زسول اللہ کا 
یَقولٰ: داِغا الأکْعَالٌ بالتَيّاتِء وِإِتًا لِکلُ آئریء مَا نَوّی؛ فِمَنْ کانث مِجْرِثہ إلی دُنْیا 
بُصیُھاء آز إئی آمرَأَِ نٹککھاء َهِجْرَنَهُ إئی ما هاجَز إِليہ:(الحدیثٹ ١‏ اطرافہ ني: نی 
۹ء ۳۸۹۸ء .۷ء د؛ ۸۹٦٦ء .]٦۹۵۳‏ 
بیان تعلق الحدیث بالػیة: إن الله تعالی اوحی إلی نبینا وإلی جمیع الأًنبیای عليیھم 
السلام اُن الأاحعمال بالئیات۔ والحجة له قوله تعالی: رما ا ال لیعہدوا اہ مخلصن له 
الدین٭ البینة: ]٥‏ وقوله تعالی: ٭ل٭شرع لکم من الدین ما وصی بە نوحاً والذي أأوحینا 


چر۔ × 


ھن ںہ 0 یں سی ا اھت ای ھت وس 


زس رظ 


الیكث گ4 [الشوری: ۱۴] الایة۔ والإاخلاص: الئیة. قال أبو العالیة: وصاعم بالڑخلاص في ۱ 


عبادته۔ وقال مجاھد: أوصیناك بە والأنبیاء دیناً واحداً۔ ومعنی: شرع لکم من الدین: دین نوح 
ومحمد ومن بیٹھما من الأئبیاء۔ علیھم السلام ٹم فسر الشرع شر بینھم فقال: ظ٭لآن 
ُقیموا الدین ولا تتفرقوا فیەچ (الشوری: .]۱٢‏ 

بیان تعلق الحدیث بالترجمة: ذکر فی وجوہہ الأول: أن النبی ۔ عليه السلام . 
خطب بھنا الحدیث لما قدم المدینة حین وصل إلی دار الھجرق وذلك کان بعد ظھورہ 
ونصرہ واستعلات. فالأرل: مبدا النبوة والرسالة والاصطفاى وھو قوله باب بدء الوحي. 


والٹانی: بد الئصر والظھوں ومما یڑیاہ ان الہشر کین کانوا یؤڈوٹت المؤمنین ھکككت فشکوا ۱ 


إلی النبي .- عليه السلام 7 وسآلوہ اُن یغتالوا من أمکٹھم منیم ویغدروا ب٭ فنزلت: ٭وان اللہ 


ٴ: ١ ٤‏ - کتاب باہء الوحی / باب )١(‏ 
١‏ یدافع عن الذین آمنوا إن اللہ لا یحب کل خوان کفور4(الحج: ۳۸] فٹھوان ذلك وأمروا 
بالصیں إلی ان ماجر النبی ۔ عليه السلام ۔ فنزلت: ہلاُذن للذین یقاتلون بأتھم ظلمراچ 
] _ زالحج: ۳۹ الأیت فأباح اللہ قعالھمء فکان إباحة القتال مع الھجرۃ التي هي سبب النصرة 
ا والغلیة وظھور الاسلام. 

ٰ الثائی: اه لما کان الحدیث مشعملا علی الھجرق؛ وکالت مقدمة النبوة فی حقه ۔ 
: عليه السلام ۔ ھجرته إلی اللہ تعالی ومناجاتہ في غار حراء فھجرته إليه کانت ابتداء فضله 
0 


باصطفائه ونزول الوحی عليه مع التأبید الإلھي والتوفیق اثرباني. 

الثالث: أُنە إنما آتی بە علی قصد الخطیة والترجمة للکتاب: وقال محمد بن إسماعیل 
الحیمي: لما کان الکتاب معقوداً علی أخبار النبي كإْكِء طلب المصنف تصدیرہ باأول شأن 
الرسالف وھو: الوحي؛ ولم یر ان یقدم عليه شیا لا عطبة ولا غیرھاء بل اُورد حدیٹ: واإنغا 
الأعمال بالیات؛ بدا من الخطبة؛ وقال بعضهوم: ولھذہ النكکعة اختار سیاق علہ الطریقء 
لأُٹھا تضمنت أن عمر بن الخطابء رضی الله عنہ خطب بھذا الحدیث علی المنیں فلما 
صلح ان یدخل فی خطبة المنابر؛ کان صالحاً أن یدخل فی خطیة الدفاتر. قلت: ھذا فيه 
نظ لن الخطیة عبارة عن کلام مشتمل علی البسملة والحمدلة والٹناء علی اللہ تعالی مجا هو 
أھلہ والصلاة علی النبي الله ویکون في اول الکلامء والحدیث غیر مشتمل علی ذلك 
وکیف یقصد بە الخطبة مع أنهە ني اأوسط الکلام؟. وقول القائل: فلما صلح ان یدخل في 
خطبة الماہر إلی آخرہ... غیر سدید لأن خطبة المناہر غیر خطبة الدفاتر فکیف تقوم 
مقامھا؟ وذلك لأن خطبة المناہر تشتمل علی ما ذکرنا مع اشعمالھا علی الوصیة بالتقوی 
والوعظ والتذ کیر ونحو ذلكء بخلاف خطلیة الدفائر فإنھا بخلاف ذلك. ما سمع ھذا القائل: 
لکل مکان مقال؟ غایة ما فی الباب أُن عمر بن الخطابء رضی اللہ تعالی عنەء خطب للناس 
وذکر فی خطبته في جملة ما ذکر ھذا الحدیث؛ ولم یقتصر علی ذکر األحدیث وحدہ. 
ولئن سلمنا أُنه اقتصر فی خطبته علی ھذا الحدیث؛ ولکن لا نسلم أن تکون خطیتہ بە دلیلاً 
علی صلاحه أن تکون خطبة فغي أوائل الکتب لما ذکرناء فھل یصلح ان یقوم التشھد موضعح 
القتوت أو العکس ونحو ذلك؟ وذکروا فیه أوجھا أخری؛ کلھا مدخولة. 

بیان رجاله: وھم ستة. الأول: الحمیدیئ: هو أبو بکر عبد اللہ بن الزبیر بن عیسی بن 
عبد اللہ بن الزبیر بن عبد الله بن حمید بن أسامة بن زھیر بن الحرث بن اُسد بن عبد العزی بن 
قصي القرشي الأسدي؛ یجتمع مع رسول اللہ عَككّ في قصي؛ ومع خدیجة بنت خویلد بن 
سد زوج النبي ككل فی سد بن عبد العزی: من رؤساء أُصحاب این عیینة توفی ممکكة سنة 
تسع عشرة ومائتینء وروی أبو داود والنسائی عن رجل عنه وروی مسلم في المقدمة عن 
سلمة بن شبیب عنه۔ الٹانی: سفیان بن عیینة بن أبي عمران عیمون: مولی محمد بن مزاحم 
ای الضحاك؛ إمام جلیل في الحدیث والفقه والفتوی وھو اأحد مشایخ الشافعیء ولد سنة 
سبع ومائق وتوفی غرة رجب سٹة ثمان وتسعین ومائة. الٹالٹ: یحیی بن سعید بن قیس بن 


ات 
.۰ 


ربا سس سے سس ے جیب ےس وۓطص ابو سب گرب بیبگطر صا بےرص ‏ اےںگکور ہا کیج ںےم وط کے٣‏ ہپک ے٣‏ تم میک ے٣‏ کسط کلط کہ 


اي ر سج و سک مر ٠‏ سلپ صرتں۔ مر 0 جہمنت صےہ۔ ہیں ْ سےتا مگ سس وریہ 7 وس نیہ ےی برعھںن پاچ ہے میں مہ پ 7 ھی جر نس رون رت 20 
۱ نے ۔۔ 0 عد -۔ سے 0 ٠‏ - ۔‫ ۔‫ ۰‫ 0 


۹ - کتاب بدم الوحی / باب (۹) ب38 


عمرو بن سھل بن ثعلیة بن الحارث بن زید بن ثعلیة بن غدم بن مالك بن الْنعْغار الأنصاري 
المدنيء تابعيی مشھوں من أئمة المسلمین ولي قضاء المدینةء وأقدمہ المنصور العراق وولاہ 
القضاء بالھاشمیة وتوفي بھا سئة ثلاث وقیل: أُربع وأربعین ومائق روی لہ الجماعة. الرابع: 
محمد بن [إبراھیم بن الحرث بن خالد بن صخر بن عامر بن کعب بن سعد بن ٹمیم بن مرق 
کان کثیر الحدیث: توفی سنة عشرین ومائة. روی لە الجماعة. الخامس: علقمة بن وقاص 
اللیٹيی؛ یکنی بأٗبي واقد ذکرہ ابو عمرو بن مندہ فی الصحابق وذکرہ الجمھور فی التابعین 
توفی بالمدینة أیام عبد الملك بن مروان. السادس: عمر بن الخطاب بن نفیل بن عبد 
العزی بن ریاحء بکسر الراء وفتح الیاء آخر الحروف: ابن عبد اللہ بن قرط بن رزاح ہفتح 
الراء أوله ٹم زاي مفتوحة أٗیضا ابن عديء اي مرۃ وھصیص ابني کعب بن لؤي العدوي 
القرشیء یجتمع مع رسول اللہ عق فی کعب: الأب الغامن, وأمهہ حنتمةة بالحاء المھملق 
بنت ھاشم بن المغیرۃ بن عبد الله بن عم أٌخی عامر وعمران ابی مخزوم بن یقظة بن مرة بن 
کعبء وقال آبو عمرو: الصحیح أُنھا بنت ھاشم وقیل: بنت ھشام. فمن قال: بنت مشام 
فھی اُخت أبی جھلء ومن قال: بنت عاشم فھي ابنة عم ابی جھل. 

بیان ضبطٌ الرجال: الحمیدی: بضم الحاء وفتح المیمء وسفیان: بضم السین علی 
المشھوں وحکي کسرھا وفتحھا أَیضا وأہوہ عیینة: بضم العین المھملة وفتح الیاء آخحر 
الحروف وبعدھا یاء آخحری ساکنة ٹم نون مفتوحة وفی آخرہ ھاء ویقال: یکسر العین أ٘یضاّ 
وعلقمة: بفتح العین المھملة والوقاص: بتشدید القاف. 

بیان الأئساب: الحمیدي: نسبة إلی جدہ حمید المذ کور بالضم وقال السمعانی: 


نسبة لی حمیدہ بطن من أسد بن عبد العزی بن قصيء وقیل: منسوب إلی الحمیدات قبیلق _ 


وقد یشعبه هذا بالحمیدی المتأخر صاحب (الجمع بین الصحیحین) وھو العلامة ابو عبد اللہ 
محمد بن أبي نصر فتوح بن عبد الله بن فتوح بن حمید بن یصلء بکسر الیاء آخر الحروف 
والصاد المھملة المکسورة ثم لام الأندلسي الإمامء ذو التصانیف فی فنونء سمع الخطیب 
. وطبقتب وبالأئدلس ابن حزم وغیرہ وعنه: الخطیب وابن ماکولا وخلق ثقة متقنء مات 
بیغداد سابع عشر ذي الحجة سنة ثمان وثمانین وأریع مائة وعو یشتبه بالحمیديء بالفتح 
وکسر المیم نسبة لإسحاق بن تكیك الحمیدي؛ مولی الأمیر الحمید الساماني؛ 
والأنصاري: نسبة إلی الأنصاں واحدھم نصیر: کشریف وأشراف؛ وقیل: ناصر کصاحب 
وأصحاب؛ وہو وصف لھم بعد الإسلام وھم قبیلتان: اوس والخزرج ابنا حارثة بالحاء 
المھملف ابن ثعلبة بن مازن ابن الأزد بن الغوث بن نبت بن مالك بن زید بن کھلان بن سبأ بن 
یشحب بن بعرب بن قحطان بن عامر بن شالخ بن اُرفخشد بن سام بن نوح عليه السلام. 
والتیمي: نسبة إلی عدة قبائل اسمھا ٹیم منھا: تیم قریش منھا خلق کثیر من الصحابة فمن 
بعدھم منھا محمد بن إبراھیم المذ کور. واللیشي: نسبة إلی لیث بن بکر۔ 

بیان قوائد تتعلق بالرجال: لیس في الصحابة من اسمه عمر بن الخطاب غیرہء وفي 


ہاج 


بصبح رص رس رص کر ۷یض رض 


سا سو سکھ سی 


و و 
کے 


۔" یک 


سر 


ےواج سے یو سج ر+٭1 


وکس ہا سب ہاو سس ھا جس دا اس جو تہ طات 


تر یج سی رو ا سی رو 


رسس مرک رکصرم رحب 


رر جج لے کے جو سی یک کی کر ایاعر کیہ س کہ مر ںہ مہ یہ 


)١( کتاب بد الوحی / باب‎ ۱١ ٦ 


الصحابة: عس ثلاة وعشرون نفساً علی تملاف نی بعضھم ورما یلٹبس بعمرو؛ بزیادةۃ واو 
فی آخرص وھم خلق فوق المائتین بزیادة أُربعة وعشرینء علی خلاف في بعضهم وفي 
الرواۃ: عمر بن الخطابء غیر ھذا الاسم ستة. الأول: کوفی؛ روی عنه خالد بن عبد اللہ 
الواسطي. الٹانی: راسبيء روی عنه سویدء ابو حاتم. الثالث: اسکندري؛: روی عن ضمام بن 
اسماعیل. الرابع: عنبري روی عن أٔبيه عن یحبی بن سعید الأنصاری. الخامس: سجستاني 
روی عن محمد بن یوسف الفریابي. السادس: سدوسی بصري؛ روی عن معتمر بن سلیمان. 
ولیس فی الکتب الستة من اسمه: علقمة بن وقاص؛ غیرہ۔ وجملة من اسمھ: یحبی بن سعیدء 
فی الحدیث ستة عشر وفي الصحیح جماعة: یحیی بن سعید بن آبان الأموي الحافظ 
ویحیی بن سعید بن حیان ابو العیمي الإمامء ویحیی بن سعید بن العاص الأموي تابعي 
ویحیی بن سعید بن فروخ القطانی التیمي الحافظ اأُحد الأعلام ولھم بحیی بن سعید العطاں 
براء في آخرہ واو؛ وعبد اللہ بن الزبیر فی الکتب الستة ثلائة: أحدھم الحمیدي المذکورں 
والثانی: حمیدی الصحابيء والٹالث: البصري؛ روی لە ابن ماجه؛ والترمذي فی الشمائل. 
وفی الصحابة أٌیضاً: عبد اللہ بن الزبیر بن المطلب بن عاشمء ولیس لھما ثالث فی الصحابق 
رضي الله عنھم. 

بیان لطائف إسنادہ: منھا أن رجال إسنادہ ما بین مکی ومدنی؛ فالأولان مکیان: 
والباقون مدنیوكء ومٹھا روایة تاہمی عن تابعيیء وھما: یحیی ومحمد التیميء وھذا کٹیں وإن 
شقثت قلت: فيه ثلاثة تابعیون بعضھم عن بعض بزیادةۃ علقمة علی قول الجمھور کما قلنا إنه 
تابہی لا صحابي. ومنھا روایة صحابی عن صحابي علی قول من عدہ صحابیا. وألطلف من 
ھذا أنه یقع روایة أُربعة من التابعین بعضھم عن بعضء وروایة أربعة من الصحابة بعضھم عن 
بعضء وقد أفرد الحافظ أیو موسی الأصبھانی جزعاً لرباعی الصحابة وخماسیھم ومن الغریب 
العزیز روایة ستة من التابعین بعضھم عن بعض, وقد أفردہ الخطیب البغدادي بجزء جمع 
اختعلاف طرقه وو حدیث منصور بن المعتمں عن علال بن یسافء عن الربیع بن خیٹمء 
عن عمرو بن میمون الاوديء عن عبد الرحمن بن أبي لیلی عن امرأۃ من الأنصار عن أبي 
یوب عن النبي عَكله فی أن: شلاقل هو اللہ اأحدگ زالإخلاص: ]۱١‏ تعدل ٹلث القرآن. وقال 
یعقوب بن شیبة: وھو طول إسناد روي. قال الخطیب: والأمر کما قال؛ قال: وقد روي عذا 
الحدیث أیضاً من طریق سبعة من التابعین؛ ثم ساقه من حدیث أبی إسحاق الشیبانيء عن 
عمرو بن مرق عن هھلالء عن عمرو عن الربیع عن عبد الرحمن فذکرہ. 

ومٹنھا: انه آنی فيه بأنواع الروایفت فأتی: بحدٹنا الحمیدي؛ ثم: بعنء في قوله: عن 
سفیانء ثم بلفظ: أُخبرني محمد ثم: بسمعت عمی رضی اللہ عنه بقول؛ فکأنه یقول: عذہ 
الألفاظ کلھا تفید السماع والاتصالء کما سیأنی عنه فی باب العلمم عن الحمیديء عن اہن 
عیینة أنه قال: حدثناء وأخبرناء وأنبأناء وسمعت: واحد. والجمھور قالوا: اأعلی الدرجات لھذہ 
)ا الثلائة: سمعت:ء ثم حدثناء ثم أُخبرنا۔ واعلم أنە إنھا وقع عن سفیان فی روایة أُبي ذ وفي 


پوس وس کے ہی ہویب موب مسر اجسے پمیر سے ےر وط 6ظ کمیوے اجود بن نسوے ہے ججھے کوے ہو7 انی ہیک ہے ۲7ہ ک 


ہر و ہہ ہے یس ہے ہے میں می نے یی تع ہے ضط ڈے ہے تع یر بھی نے جس نے وس ا کسی مس نج ےہ کے تعن نے بلح پک میں ةے سی 


۱۹ - کتاب بدء الوحي / باب )١(‏ ىد 
روایة غیرہ: حدثنا سفیانء وعن ھذا اعترض علی البخاري فی قوله: عن سفیانء لأَنه قال 
جماعة بأن الڑسناد المعنعن یصر الحدیث مرسلاً وأجیب: بأن ما وقع في الِخارَ:ومسلم 
من العنعتة فمحمول علی السماع من وجە آخعرء وأما غیر المدلس فعنعنتہ محمولة غلی 
الاصال عند الجمھور مطلقاً فی الکتابین وغیرھماء لکن بشرط |مکان اللقاء. وزاد البخاری 
اشتراطل ثبوٹ اللقاء۔ قلت: وفي اشتراط ثبوت اللقاء وطول الصحبةة ومعرفته بالروایة عنه 
مذامب۔ اُحدھا: لا بشترط شیء من ذلكء ونقل مسلم فی مقدمة صحیحه الإجماع عليه. 
والٹاشي: یشترط ثبوت اللقاء وحدہ وهو قول البخاري والمحققین. والٹائٹ: یشترط طول 
الصحیة. والرابع: بشترط معرفتہ بالروایة عنہ والحمیدي مشھور بصحیة ابن عیینة وہو أثبت 
الناس فيه. قال أبو حاتم: ہو رئیس اأصحايه ثقق إمام. وقال ابن سعد: هو صاحبه وراویته 
واللأصح ُن: إنء کعن بالشرط المتقدم؛ وقال أُحمد وجماعة: یکون منقطعاً حعی یتبین 
السماع. 

ومنھا: ان البخاري قد ذکر في هذا الحدیث الألفاظ الأربعة وعی: إِنء وسمعت؛ 
وعنء وقال؛ فذکرھا عھناء وفی الھجرۃ والنذوں وترك الحیلء بلفظ: سمعت رسول اللہ 
ح وفي باب العتق بلفظ: عنء وفي باب الڑیان بلفظ: إنء وفی النکاح بلفظ: قال۔ وقد 
قام الاجماع علی ان الإسناد المتصل بالصحابي لا غرق فیە بین عذہ الاُلفاظ. 

ومٹھا: أُن البخاري؛ رحمه اللہ ذکر في بعض روایانه لھذا الحدیث: سمعت رسول 
ال عليه السلام؛ وفي یعصٰپا: سمعت النبي عليه السلام؛ ویتعلق بذلك مسألة وھيی: ھل 
یجوز تغییر قال النبيء إلی: قال الرسول؛ أو عکسےہ؟ فقال ابن الصلاح: والظاھر أنە لا یجوزنں 
وإن جازت الروایة بالمعنی لاختلاف معنی الرسالة والنبوق وسھل فی ذلك الإمام أحمدء _ 
رحمه اللہ وحماد بن سلمة والخطیب؛ وصوبہ الئووي. قلت: کان ینبغی أُن یجوز التغیبر 
معللقاً لعدم اختلاف المعنی عھنا وإن کانت الرسالة امحص من النبوۃق وقد قلنا: إن کل 
رسول نبي من غیر عکس: وھو الذي عليه المحققوت: ومٹھم من لم یفرق بیٹھماء وھو غیر 
صحیح. ومن الخریب ما قاله الحلیمی فی عذا الباب: إن الاآیان یحصل بقول الکافر: آمنت 
محمد النبي دون محمد الرسولء وعلل بأن النبي لا یکون إلاّ ش؛ والرسول قد یکون لغیرہ, - 

بیان نوع الحدیث: ھذا فرد غریب باعتبار مشھور باعتبار آخحں ولیس بتوات علاناً 
لما یظنہ بعضھمء فإن مدارہ علی یحیی بن سعید. فإان الصحیح أآنە لم یروہ عن النبي ۔ عليه 
السلام ۔ سوی عمر ولم یروہ عن عمر إِلاً علقمق ولم یروہ عن علقمة إلا محمد بن إبراعی 
ولم یروہ عن محمد إِلاً یحبی بن سعید الاأنصازيء ومنه انتشر فھو مشھور بالنسبة إلی آخرہ 
غریب بالنسبة إلی أوله وھو مجمع علی صحتہ وعظم موقعہ. وروینا عن أبي الفتوح الطائي؛ 
بسند صحیح متصل أنه قال: رواہ عن یحیی بن سعید اکٹر من مائتي نفسء وقد اتفقوا علی 
أنه لا یصح مسندا إلا من ھذہ الطریق المذ کورۃ۔ وقال الخطابی: لا اأعلم خلافاً بین أمل 
العلم ان هذا الحدیث لا یصح مسنداً عن النبي - عليه السلام ۔ إِلاً من حدیث عمرہ رضی 


. 
ےت 
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و 
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۸ے ١‏ - کتاب بدء الوحی / باب )١(‏ 


ال عنه. قلت؛: پرید ما ذکرہ الحافظ أبو یعلی الخلیل حیث قال: غلط فيه عبدہ المجید بن 
عبد العزیز بن أبي رواد المکي في الحدیث الذي یرویه مالك والخلق عن یحیی ین سعید 
الأنصاري عن محمد بن إبراھیم عن علقمة بن وقاص عن عم رضیي الله عنه فقال؛فيه 
عبد المجید عن عالك: عن زید بن أُسلم عن عطاء بن یساں عن أہی سعید الخدري؛ 
رضي اللہ عنہ عن النبي َّه قال: دالاأعمال بالسیةہ. قال: ورواہ عنه نوح بن حبیبء 
وابراهیم بن عتیقء وھو غیر محفوظ من حدیث زید بن اسلم بوجه من الوجوہ. قال: فھذا 
مما اُخععلأً فيه الثقة عن الثقة. قالوا: نما عو حدیث آخر ألصق به مذا. قلت: أحال الخطابي 
الغلط علی نوح وأٌحال الخلیل الغلط علی عبد المجید. انٹھی. 

قلت: قد رواہ عن النبی ۔ عليه السلام - غیر عمر من الصحابقف رضی الله عنھمء وإن 
کان الہبزار قال: لا نعلم ژوي ھذا الحدیث إلا عن عم عن رسول الله ۔ عليه السلام ۔ 
وبھذا الڑإسناد وکذا قال ابن السکوئي في کتابهہ المسمی زبالسئن الصحاح المأئورق: لم 
یروہ عن النبي ۔ عليه السلام ‏ بإسناد غیر عمر بن الخطابء وکتا الأمام ابو عبد اللہ 
محمد بن عتاب حیث قال: لم بروہ عن النبي عليه الصلاة والسلام غیر عم رضي اللہ 


اعتهھ, وقال ابن مندہ: رواہ عن الٹبیء عليه الصلاة والسلامِ غیر عمں سعد بن أٌبي وقاص 


وعلي بن أٌبي طالبء وأبو سعید الخدري؛ وعبد اللہ بن مسمود وعبد اللہ بن عمرہ وأنس؛ 
وابن عباسء ومعاویق وأبو عریرق وعبادة بن الصامتء وعتبة بن عبد الأسلحي؛ وھزال بن 
سوید وعتبة بن عام وجایر بن عبد الله وأبو ذر وعتبة بن المتذ وعقبة بن مسلم رضي 
اللہ تعالی عنھم. وأیضاً قد توہبع علقمف والٹتیمی؛ ویحہی بن سعید علی روایتھم. قال اہن 
مندہ: ہذا الحدیث رواہ عن عم غیر علقمة ابنه عبد اللہ وجابں وأبو جحیفة وعبد الله بن 
عامر بن ربیعق وذو الکلاعء وعطاء بن یسا وواصل بن عمرو الجذامي؛ ومحمد بن 
السنکدر. ورواہ عن علقمة غیر العیمي: سعید بن المسیب؛ ونافع مولی اہن عمر وتابع 
یحیی بن سعید علی روایته عن التیمي: محمد بن محمد بن علقمة أبو الحسن اللیثي؛ 
وداود بن أبي الفراتء ومحمد بن إسحاق؛ وحجاج بن أُرطاق وعبد اللہ بن قیس الأنصاري. 
ولا یدعل ھذا الحدیث فی حد الشاذ. وقد اعترض علی بعض علماء اُھل الحدیث 
حیث قال: الشاذ ما لیس لە إِلاّ إسناد واحد تفرد بە ثقة أو غیرہ فأورد عليه الاجماع علی 


العمل بھذا الحدیث وشبھه وأئه في اأعلی مراتب الصحة وأصل من أأصول الدینە مع أن 


الشافعيء رضي اللہ عنہ حدہ بکلام بدیعء فإنه قال هو وأھل الحجاز: الشاذ عو ان بروي 
الٹقة مخالفاً لروایة الناس لا أُن یروي ما لا بروي الناس. وعنا الحدیث وشبھه لیس فيه 
غالمفة شواہد ت ئاہ من الکتاب والسئنۂة. وقال الخلیلی: إن الذ 

مخالف بل لە شواعد تصحح معناہ من الکتاب والسنة وقال الخلیلیي: إن يی عليه 
الحفاظ ان الشاذ ما لیس ە إِلا إسناد واحد یشذ بە ثقة أو غیرہ فما کان عن غیر ثقة 
فمردود وما کان عن ثقة توقف فيه ولا یحتعج یه. وقال الحاکم: إئە ما آنفرد بە ثقة ولیس 


٦ 
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۹ کاب یدد الوحی / باب (ق).----‎ ۹١ 


یصح إلاّ فرداً أو لە متابع أ٘یضاً کما سلف. ثم اعلم أنە لا يُشك ٹی صحة ھذا.الحدیث؛ 
لأنہ من حدیٹ الإمام یحیی بن سعید الأنصاري. رواہ عنه حفاظ الرٴسلام وأعلام الاگمة: 


مالك بن اُنس؛ وشْمبة بن الحجاج: وحماد بن زید؛ وحماد بن سلمف والثوري؛ وسفیات ہن ٣‏ 


عیینق واللیث بن سعدہ؛ ویحیی بن سعید القطانء وعبد اللہ بن المبارك وعبد الوحاب؛ 
وخلایق لا یمحصوب کثرة؛ وتد ذکرہ البخاري من حدیث سفیان ومالك وحماد بن زید وعبد 
الوعاب کما سیأئي۔ قال أبو سعید محمد بن علی الخشاب الحافظ: روی ھذا الحدیث: 


لے 
--ْ- 


محٗسصح 


-۔+ 
ےہ 


عن یحمی بن سعید نحو مائتین وخمسین رجلا' وذکر ابن مندہ فی (مستخرج)) فوق _ 


الٹلاثمائة. وقال الحافظ آبو موسی الاأصبھاتی: سمعت الحافظ أبا مسعود عبد الجلیل بن 


أحمد یقول فی المذاکرۃ: 0 عبد اللہ الأنصاري: کتبت ھنا الحدیث عن سبعمائة ۔ 


ساس وی 1 تر سو سا فإن قیل: و تا 


الأوعام لابن ماکولا ان یحیی بن سعید لم یسمعہ من التیميی؛ وذکر في موضع آخر أنە: یقال ۱ 


لم یسمعه العیمي من علقمة. قلت: روایة البخاري عن یحبی بن سعید: أُخحبرنیي محمد بن 
إبراھیم العیمی أُنه سمع علقمة ترد ہذاء وا ذکرنا أ٘یضاً یرد ما قاله ابن جریر الطبري في 
(تھذیب الاٹاں: ان عذا الحدیث قد یکون عند بعضهھم مردوداً لأنہ حدیث فرد, 

بیان تعدد الحدیث فی الصحیح: قذ ذکرہ فی ستة مواضع أآخری من صحیحه عن 
ستة شیوخ آخرین أ٘یضاً. الأول فی الإیان فی: باب ما جاء ہإن الأعمال بالنیة|ء عن عبد 
الله بن مسلمة القعنبیء ثنا مالكء عن یحبی بن سعید عن محمد بن إبراعیم عن علقمق عن 


عمرء رصي الله عنہ اُن رسول اللہ ح قال: دالأحعمال بالئہة؛ ولکل امریء ما نویء فمن: 


کانت ھجرتہ إلی اللہ ورسوله فھجرته إلی اللہ ورسولہ ومن کانت ھجرته لدنیا یصیبھاء 
أو امراۃ ییزوجھاء فھجرتہ إلی ما هاجر إلیدء. 
الٹانی: فی العتقء فی باب: الخطاأً والنسیان فی العتاقة والطلاق ونحوہ عن محمد بن 

کٹیں عن سفیان الثوري: حدثنا یحی بن سعید عن محمد عن علقمة قال: سمعت عم 
رضی ال عنه یقول عن النبي مل قال: دالأعمال بالنیق ولامریء ما نوی؛ فمن کانت 
هھجرت3ہ۲... الحدیٹث؛ ٹل ما قبلهە۔ 

الفائٹ: فی باب: ھجرة النبیء عليه الصلاۃ والسلامء عن مسدد: حدثنا حماد بن زید 
عن یحیی عن محمد عن علقمة: سمعت عمر رضی اللہ عنه: قال: سمعت النبی؛ عليه 
الصلاة والسلام یبقول: دالأعمال بالیة فمن کالت ھجرته إلی دنیا یصیبھاء أو امرأة 
یتزوجھاء فھجرتہ لی ما ھاجر لی ومن کانت ھجرتہ إلی اللہ ورسولە فھجرتہ إلی اللہ 
ورسولە:. 

الرابع: في النکاح في باب من ھاجر أو عمل غیراً لتزویج امرأة فله ما نویء عن 
یحبی بن قزعة: حدثنا مالك: عن یحیی عن محمد بن إبراھیم بن الحارث: عن علقمق عن 
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)۹( کتاب بدء الوحي / باب‎ - ۹ ٠ 


جب رضي اللہ عدهہ قال: قال رسول اللہ كت دالعمل بالنیة وإنما لامریء ما نوی...:: 


الحدیث بلفظه فی الآیانء إِلا آنہ قال: وییکجھاء؛ بدل: فیتزوجھا. ٴ 

الخامس: فی الآیمان والنذوں فی: باب الئیة فی الأیمان عن قتیبة بن سعید: بُحدثا 
عبد الوھابء سمعت یحیی بن سعید یقول: آخبرنی محمد بن إبراھیم أئه سمع علقمة بن 
وقاص اللیثشي یقول: سمعت عمر بن الخطاب؛ء رضي ارہ ضتا یقول: سمعت رسول ای عليه 
الصلاة والسلام یقول: و(إغا الأعمال بالنیة وإنما لامریء ما نوی, فمن کانت عجرته إلی 
الله ورسوله فھجرتہ إلی الله ورسولہ ومن کانت ھجرته إلی دنیا یصیبھا أو امرأة یتزوجھا 
فھجرتە إلی ما هاجر إلیهٴ. 

السادس: في: باب ترك الحیل۔ عن أٌبي النعمان محمد بن الفضل: حدثنا حماد بن 


زید عن یحبی عن محمد عن علقمة قال: سمعت عمر یخطب,ء قال: سمعت النبی ۔ عليه ۱ 


السلام ۔ یقول: فیا أیھا الناس: إغا الأعمال بالئیة وانما لامریء ما نوی؛ فمن کانت 
ھجرتہ إلی اللہ ورسوله فھجرتہ إِلی الل ورسول ومن ھاجر لدنیا یصیبھا أو امرأة 
یتزوجھا۔ فھجرته إلی ما هاجر إلی؛. 

بیان من ُمخحرجه غیرہ: آخرجه مسلم فی صحیحہہ فی آخر کتاب الجھاد عن عبد 


الله بن مسلمةق عن مالك بلفظ: وانما الأعمال بالدیة واإغا لامریء ما نوی...ء الحدیث 


مطولا؛ وأخرجه أیضاً عن محمد بن زمح بن المھاجر عن اللیٹ؛ وعن ابن الربیع العتکي؛ 


عن حماد بن زیلے وغن محمد بن المٹنی؛ عن عبلد الوھاب التقفي؛ وعن إسحاقف بن إبراهیم : 


عن أبي خعالد الأحمر؛ وعن ابن یں عن حفص بن غیاثء ویزید بن ھارون؛ وعن محمد بن 
الملای عن ابن المبارك؛ وعن ابن بی عمر؛ عن سفیان بن عیینة عیینف کلھم عن یحیی بن سعید 


عن محمد عن علقمة عن عمر۔ وفي حدیث سفیان: سمعت عمر علی المنبر یخبر عن _ 


رسول اللہ گلگ. وأآخرجہ أبو داود في الطلاق عن محمد بن کئیں عن سفیان. والترمذي في 
الحدود عن ابن المثنیء عن الثقفي. والنسائي عن یحیی بن حبیبء عن حماد بن زید؛ وعن 
سلیمان بن منصوں عن ابن المبارك؛ وعن إسحاق بن إبراھیم عن أبي خالد الأحمر؛ وعن 
عمرو بن منصوں عن القعنبي؛ وعن الحارث عن أبي القاسم جمیعاً عن مالكء ذکرہ في 
آربعة أیواب من سندہ: الؤیمان والطھارق والعتاقء والطلاق. ورواہ ابن ماجه فی الزھد من 
(سنتع عن أبي بکر عن یزید بن هارون؛ وعن ابن رمحء عن اللیث کل ھؤژلاء عن یحییء 
عن محمد عن علقمة عن عمر بھ. ورواہ أ٘یضاً أحمد فی (مسندی)ء والدارقطنیء واہن 
حبانء والبیھقيی؛ ولم یبق من أصحاب الکب المعتمد علیھا من لم یخرجه سوی مالك: 
فان لم یخرجه في (موطضف؛ ووعم ابن دحیة الحافظ غقال فی زإملائ) علی مذا الحدیث: 
أخرجە مالك غي (الموطلٌ ورواہ الشافی عنہ؛ وہذا عجیب منه. 

بیان اختلاف لفظہ: قد حصل من الطرق المذ۔کورة أربعة األفاظ: ەنما - 
بالدیاتءء دالاُعمال بالدیةہہ هالعمل بالنیةہ وادعی النووي فی ر(تلخیصءہ قاتھاء والرابع: ہإنما 


ے عنے سے یس کر رین و ہے تیر رس نے و ںہنے بھای دے عیے کی اگ ید ےک ےتید سن ےئد ےد تد سس تہ مہت۔ 


ر۴ 0 سام 0 


4 )١( تاب بدء الرحی / باب‎ - ١ 


الإأعمال بالئیةہ. وأوردہ القضاعی فی (الشھاب) بلفظ خامس: رالاأعمال بالئیاتہ؛ بحذف: 
زماء وجمع الأعمال والنیات. قلت: مذا أبضاً موجود في بعض نسخ البخاريء وقال الحافظ _ 
آبو موسی الأصبھائی: لا یصح إسنادھاء وأفرہ النووي علی ذلك في (تلخیصہ) وغیرہ: وھو 
غریب منھماء وهي روایة صحیحة أُخرجھا اہن حبان ٹي (صحیحع) عن علي بن محمد 
العتابيی: نا عبد اللہ بن عاشم الطوسی؛ ثنا یحبی بن سعید الأنصاري: عن محمد عن علقمة 
عن عمر قال: قال رسول اللہ إكه: دالأعمال بالدیات...٭. الحدیث. وأخرجہ أیضاً الحاکم 
فی کتابهہ (الأربعین في شعار أھل الحدیٹ) عن أبي بکر این غعزیِة: ثٹا القعنبيء ُا مالۓ؛ء 
عن یحیی بن سعید بھ سواء ثم حکم بصحعہ. وأوردہ ابن الجارود في زالمنعقی) بلفظ 
سادس عن ابن المقري: حدثنا سفیان عن یحبی بە: وإن الأعمال بالیة وإن لکل امریء ما 
نویء فمن کانت ھجرته إلی الل ورسول فھجرتە إلی اللہ ورسوله. ومن کانت هھجرته 
لی ڈنیا...٠٤۔‏ الحدیٹ واوردہ الرافعي نی (شرحه الکبیں بلفظ آخر غریب؛ء وھو: لیس 
للمرء من عمله إلاّ ما نواہہ. وفي البیھقي من حدیث انس مرفوعاً: ولا عمل لمن لا نیة 
ل وو بعناہ لکن في إسنادہ جھالة. 
بیان اخعیارہ هذا فی البدایة: أراد بھذا إخلاص القصد وتصحیح النیة وأشار بە إلی 
أنە قصد بتألیفه (الصحیح) وجه اللہ تعالی؛ وقد حصل لە ذلكء حیث اأعطی ھذا الکتاب من 
الحظ ما لم بعط غیرہ من کتب الإسلامء وقبله أھل المشرق والمغرب. وقال ابن مھهدي 
االحافظ: من أراد أن یصنف کتاباً فلیبداً بھذا الحدیث. وقال: لو صنفت کتاباً لبدأت في کل 
باب عنه بھذا الحدیث. وقال ابو بکر بن داسة: سمعت آأہا داود یقول: کتبت عن النبیء عليه 
الصلاۃ والسلامء خمسمائة الف حدیث؛: انتخبت منھا أربعة آلاف حدیث وثمامائة حدیث 
في الحکامء فأما أحادیث الزعد والفضائل فلم أخرجھاء ویکفي الإنسان لدینه من ذلك اربعة 
أحادیث: دالأعمال بالیاتء ردالحلال بی والحرم بین: دومن حسن إسلام المرء ترکه 
ما لا یعدیہء ودلا یکون المؤمن مؤمنا حتی یرضی یه ما یرضی لنفسہء. وقال القاضي 
عیاض: ذکر الأئمة ان عذا الحدیث ُلٹ الڑإسلام وقیل: ربع وقیل: اأُصول الدین ثلاثة 
أحادیثء وقیل: أُربعة. قال الشافعی وغیرہ: یدخل فیه سبعون باباً من الفقه. وقال النووي: لم 
یرد الشافعی؛ رحمه اللہ تعالی؛ انحصار أبوابہ فی هذا العددہ فإنھا اکٹر من ذلكء وقد نظم 
طاہر بن مفوز الأحادیث الأربعة: ْ 


یسا ور اس کش سد 


وس ا و سپ اس ا مل او سوہ دیو رس ای تس یج در لہ را مکی مرک کم شر مک 


عحدۃة اللین عنتانا کلمات رع من کلام خحیر البریسة 

انی اللثبیات: وآزمد ودع ما لیس یعتیك؛ وامملیٔ بنیة 
فإن قیل: ما وجه قولھم: إن هذا الحدیث ئلٹ الوسلام؟ قلت: لعضممہت الئیة. 
والإسلام: قول؛ وفعلء ونیة ولما بدا البخاري کتابه به لما ذکرنا من المعنی؛ ختمه 
بحدیث التسبیح لان بە تتعطر المجالس وھو کفارۃ لما قد بقع من الجالس. فإن قیل: لم 
اختار من هذا الحدیث مختصرہ ولم یذکر مطوله ھھنا؟ قلت: لما کان قصدہ التنبیه علی أنه 
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لف ١‏ تاب بدہ الوحي / باب (۹) 


ےی مت ہے سے ا ارت نے 
قصد به وج اللہ تعالی وآأنه سیجزی بحسب نیت ابتدأ بالمختصر الذي فيه إشارة إلی ان 
الشخص یجزی بقدر نیٹه. فان کائت نیته وجه اللہ تعالی یجزی بالثواب والخیر فی الدارین 
وإِن کانت نیتہ وجھاً من وجوہ الدئیاء فلیس لہ حظ من الثواب ولا من خیر الدنیا والآخرة. 
وقال بعض الشارحین: سعلت عن السر في ابتداء البخاري بھذا الحدیث مختصرآ ولم یذکزہ 
مطولاً کما ذکر في غیرہ من الأبواب؟ فأجبتہ فی الحال: بأن عمر قاله علی المنبر وخعطبٰ 
بہ فأراد التاأسي بہ۔ قلت: قد ذکرہ البخاري أیضاً مطولاً فی: ترك الحیلء وفیه أُنه خطب بەہ 
کما سیأئي؛ فإذن لم یقع کلامہ جواباً۔. فان قلت: لم قدم روایة الحمیدي علی غیرہ من 
مشایخه الذین روی عنھم هذا الحدیث؟ قلت: ھذا السوال ساقط. لأنه لو قدم روایة غیرہ 
لکان یقال: لم قدم هذا علی غیرہ؟ ویکن أن یقال: إنَ ذاك لأجل کون روایة الحمیدي 
آحصر من روایة غیرہ؛ وفيه الکفایة علی دلالة مقصودہ. وقال بعضھم: قدم الروایة عن 
الحمیدي لأئه قرشي مکی إشارة إلی العمل بقول. عليه الصلاة والسلام: ٭قدموا قریشاً ول" 
تقدموهاء وإشعاراً بأفضلیة مکة علی غیرھا من البلاد ولأن ابتداء الوحي کان منٹھاء فناسب 
بالروایة عن أھلھا في اُول بدہ الوحي. ومن ثمة ثئی بالروایة عن مالك؛ لأنه فقيه الحجاز 
ون المدینة تلو مکة فی الفضل وقد بینتھا في: نزول الوحي. قلت: لیس البخاري عھنا في 
صدد بیان فضیلة قریش؛ ولا في بیان فضیلة مکكة حتی ییتدیء بروایة شخص قرشي مکي؛ 
ولین سلمناء فما وجه تخصیص الحمیدي من بین الرواة القرشیین المکیین؟ وأیضاً قولہ عليه 
الصلاة والسلام: وقدموا قریشا): اُما مو في الإمامة الکبری لیس إلا. وفی غیرعاء یقدم 
الباعلي العالم علی القرشي الجاھلء وقولہ: ولن ابتداء الوحيء إلی آخرہە ھا یستقیم ان لو 
کان الحدیث فی أمر الوحيء واما الحدیث في الئیة فلا یلزم من ذلك ما قاله. فافھم. ٰ 


بیان اللغة: قولہ: ٣سمعت)‏ من سمعت الشیء: مسا تیاما وسماعة. والسمع 
سمع الإنسانء فیکون واحداً وجمعاً, قال اللہ تعالی: طلختم الله علی قلوبھم وعلی سمعھم کہ 
[البقرة: ۷] لأنه فی الأصل مصدر کما ذکرناء ویجمع غلی اُسماع وجمع القلة أُشثٹع 
وجمع الأسمع أسامم ٹم الئحاۃ اختلفوا في: سمعت؛ ھل یتعدی إلی مفعولین؟ علی قولین: 
احدھما: نعم وھو مذھب الفارسیء قال: لکن لا بد ان یکون الٹاني مما یسمع کقولك: 
۔ سمعت زیداً یقول کذاء ولو قلت: سمعت زیداً اُمحاك لم یجز۔ والصحیح أُنہ لا یععدی إلاّ 
إلی مفعول واحدہ والفعل الواقع بعد المفعول في موضع الحالء أي: سمعتہ حال قولە کذا۔ 
اقولہ: معلی المببر: بکسر المیم مشتق من التب وھو الارتفاع. قال الجوهھري: نبرت 
الشيء أئبرہ نبرا رقعتہ. ومنہ سمي: المنبں قلت: هو من باب: ضرب یضرب وفي (العباب): 
نبرت الشیء أئبرئ مثل: کسرته اکسرہ أي: رفعته. ومنه سمي المئبر لأنہ پرتفع؛ ویرفع 
الصوت عليه. فان قلت: عذا الوزتن من أوزان الألقآ وقد علم اُنھا ثلائة: مفعل: کمحلب؛ 
ومفعال: کمفتاح ومفعلة: کمکحلة وکان القیاس فيه فٹح المیم لأله موضع العلو 
والارتفاع. قلت: عذا ونحوہ من الأسماء الموضوعة علی عذہ الصیغة ولیست علی القیاس. 


ری 


سے حون 
ہے 


ہے ہپ کے ہچے۔ ہد ہے ےچ ےے کے ےم کیو ےط ا دیے۔ ےی ہیں ا جویر ہی 


پا ا 7 یں پر کی ا ا اپ کپ کے یھو وس سوہ ید جو ہو ور وں پوکلی ری وو کس وو روک سی حر 


۹ - کتاب بدہ الوحی / باب )١(‏ اہی 
وقال الکرمانی: وھو بلفظ الَلة لأنہ آلة الارتفاعء وفیە نظر لن الاڈ عي ما یعاللج بھا الفاعل 
المفعول: کالمفتاح ونحوہ؛ والمنبر لیس کذلكء وانما عو موضع العلو والارتفاعء والصحیح 
ما ذکرناہ. قوله: دالأعمال: جمع عمل؛ء وھو مصدر قولك: عمل یعمل عملاّء والٹ رکیب 
یدل علی فعل یفعل. فإن قلت: ما الفرق بین العمل والفعل؟ قلت: قال الصخاني: وتر کیب 
الفعل یدل علی احداث ثشيء من العمل وغیرہ فھذا یدل علی أُن الفعل اعم منە؛ والفعل 
بالکسر الاسم) وجمعہ: فعال وأفعالء وبالفتح مصدر قولك: فعلت الشيء أفعله فعلاً وفعالاً 
قول: دبالئیات:: جمع نیف من نوی ینويء من باب: ضرب یضرب. قال الجوهري: نویت 
نیة ونواۃ أأُي: عزمت۔ وانتویت مثلهہ قال الشاعر: 

تقول: لو تتو فی کما نویت فیھا وفي مودتھاء والنیات بتشدید الیاء: هو المشھوں 
وقد حکی النووي تخفیف الیاء وقال بعض الشارحین: فمن شدد ۔ وھو المشھور ۔ کانت 
من: نوی یئوي إٰذا قصد. ومن خفف کان من ونی ینی إذا أبطأ وتأخرہ لن النیة تحتاج في 
توجیھھا وتصحیحھا إلی إبطاء وتأآخر. قلت؛: ھذا بعید لأن مصدر ونی ینیي ونی قال 
الجوعري: یقال: ونیت فی الأمر آني ونیاء أي: ضعفت: فأنا وانِ. ٹم اختلفوا فی تفسیر 
النیة ققیل: هو القصد إلی الفعلء وقال الخطابی: عو قصدك الشیء بقليك وتحري الطلب 
منك لە؛ وقال التیمي: النیة هھنا وجھة القلبء وقال البیضاوي: الئیة عبارة عن انبعاث القلب 
نحو ما یراہ موافقاً لغرض عن: جلب نفع أو دفع ضر حالا أو مالاً . وقال النووي: النیة القصد 
وو عزیة القلب۔ وقال الکرماني: لیس هو عزیة القلب لما قال المتکلمون: القصد إلی 
الفعل هو ما نجدہ من آنفسنا حال الڑیجاد والعزم قد یتقدم عليه؛ ویقبل الشدة والضعف 
بخلاف القصلد غفرقوا بیٹھما من جھتین فلا پیصح تفسیرہ بھ. قلت: العزم هو إرادة الفعل 


والقطع عليه والمراد من النیة هھنا هذا المعنی فلذلك فسر الئووي القصد الذي هو الئیة _ 


بالعزم فافھم. علی أن الحافظ أبا الحسن علي بن المفضل المقدسی قد جعل فی وأربعینه) 
النیف والارادق والقصد: والعزم بجعنی ٹم قال: وکذا: اأزمعت علی الشكيیء وعمدت إليه. 
وتطلق الرادة علی الله تعالی ولا تطلق عليه غیرھا۔ ٰ 
قولہ: دامری٤٤:‏ الامریء الرجلء وفيه لختان: امریە: کزہرج ومرہ: جس ولا جمع 
لە من لفظہۂ وھو من الخرائب؛ لأن عین فعله تابع لام فی الحرکات الفلاٹ دائما وکذا في 
مؤنٹه أ٘یضاً لغتان: امرأۃ ومرأقف وفی الحدیث استعمل اللغة الأولی مٹھما من کلا الئوعین إذ 
قال: دلکل امریءء ودالی امرأةۃء. قولہ: دھجرتہ:ء بکسر الھاءی علی وزن فعلة من الھجر؛ 
وھو ضد الوصلء ثم غلب ذلك علی الخروج من أرض إلی أرضء وترك الأولی للثانیة. قاله 
في (الٹھامة). وفي (العباب) الھجر: ضد الوصلء وقد ھجرہ یھجرہہ بالضم ھجراً أو ھجراناء 
والاسم الوجرة. ویقال: الھجرة الترك؛ والمراد بھا ھنا ترك الوطن والانعقال لی غیرہ وھي 
في الشرع: مفارقة دار الکفر إلی دار الإسلام خوف الفتنتةء وطلب إقامة الدین. وفی الحقیقة: 
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مفارقة ما یکرهه اللہ تعالی إلی ما یحبه ومن ذلك سمی الذین ت رکوا توطن مکة وتحولوا 
إلٰی المدینة من الصحابة: بالمھاجرین لذلك. 

قولە: والی دنیاء بضم الدالء علی وزن: غعلیء مقصورة غیر منونة والضم فیهٗ اُشھر۔ 
وحکی ابن قتیبة وغیرەہ کسر الدال: ویجمع علی: دنی؛ ککبر جمع کبری؛ والنسبة إِلَيھا: 
دنیوي ودنیيء بقلب الواو یا فتصیر ثلاث یاءات. وقال الجوھري: سمیت الدنیا لدنوھا من 
الزوالء وجمعھا دتیء کالکبری والکبں والصغری والصغر وأصله: دنو فحذفت الواو 
لاجتماع الساکٹین والنسبة إلیھا دنیاوي۔ قلت: الصواب أُن یقال: قلبت الواو أَلفاً۔ ٹم 
حذفت لالتقاء الساکٹین۔ وقال بعض الأفاضل: لیس قیھا تنوین بلا خلاف نعلمه بین أأعل 
اللة والعربیة؛ وحکی بعض المتأأمحرین من شراح البخاري ان فیھا لغة غریبة بالتنوینء ولیس 
یجید فإنه لابعرف في اللعة۔ وسبب الغلط ان بعض رواۃ الیخاري رواہ بالتتوین وحو أُبو 
الھیٹم الکشمیھئی؛ وأنکر ذلك عليه ولم یکن ممن یرجع إليه فی ذلك؛ وأخذ بعضھم 
یحکكي ذلك لغ کما وقع لھم نحو ذلك في خلوف فم الصائم فحکوا فيه لختینء ھا 
یعرف أھل اللغة الضم وآأما الفتح فروایة مردودة لا مغة. قلث: رجاء التنوین فی: دنیاء في 
اللغخغف قال المجاج: 


وقال المثلم بن ریاح بن ظالم المري: 
انی مقسمماملکت فجاعل ‏ احجرألآخر ودنی ات عغغ 
فان ابن الأعرابي آنشدہ بتنوین دنیاء ولیس لے بضرورہ علی ما لا یحخفی. وقال اہن 
مالك: استعمال دنیا منکراً فيه إشکال لنھا أفعل التفضیلء فکان حقھا اُن یستعمل باللام 
تحو: الکیری والحستی: إلا اُٹھا خلعت عتٹھا الوصفیة راس وأجری مجری عالم یکن 
وصفا۔ ونحوہ قول الشاع رت 
وانْ دعزت إلی جُلّی ومكرمة یپومآأسراةً کرام الٹاس فادعینا 
فیِن الجلی مؤنٹ الأجل فخلعت عنھا الوصقیة وجعلت اسماً للحادثة العظیمة. 
قلت: من الدلیل علی جعلھا بنزلة الاسم الموضوع قلب الواو یاء لن لا یجوز ذلك إِلا فی 
الفعلي الاسمء وقال التیمی: الدنیا تأئیث الادنی لا ینصرفء عثل حبلیء لاجتماع أمرین فیھا 
احدعما: الوصفیة والثانی: لزوم حرف التأئیث. وقال الکرمانی: لیس ذلك لاجتماع أمرین 
فيیھاء إذ لا وصفية عھناء بل امتٹناع صرفه للزوم الأنیث للالف المفصورق وعھو قائم مقام 
العلعین فھو سھو منہ. قلت: لیس بسھو منە لن الدنیا فی الأأصل صفةء لان التقدیر: الحیاۃ 
الدنیاء کما فی قولہ تعالی؛ ٭لوما الحیاة الدنیا إلاّ متاع الخرورچ [آل عمران: ۱۸۰] وترکھم 
موصوفھاء واستعمالھم إیاھا نحو الاسم الموضوع لا ینافی الوصفیة الاأصلیة. ثم فی حقیقتھا 
قولان للمتکلمین: اأُحدھما: ما علی الاٌرض مع الھواء والجو۔ والٹانی: کل المخلوقات من 


5 


ا ا لا او ند ا ا ا ا ھک ا ا شا وی دو مت بک کا اش یک ج0ی و مو اف بھی سے کا ھا کا وی لو یھ ا 


۹ - کتاب بدہ الوحي / باب (۹) ٠‏ 
الجواھر والأعراض الموجودة قیل الدار الآخرة. قال الئووي: هو الأظھر۔ 


قوله: فیصیبھاء: من أصاب یصیب إصایفگ والمراد بالڑصابة: الحصول آو الوجدان. 
وفي (العباب): أ٘صابھ أي: وجدہ. ویقال: أآصاب فلان الصواب ناعطاأً الجوابء أي: قصد 
الصواب فأرادہ فأخطأً مرادہ. وقال أبو بکر بن الأنباري فی قوله تعالی: ظلتجری بأمرہ رخاء 
حیث أساب4 [٘ص: ۳۸] آأي: حیث أراد, وتجیء عذہ المعائی کلھا عھنا۔. قولە: 
دینکجھاہ: أي یتروجھاء کما جاء ھکذا فی الروایة الأمحریء وقد یستعمل بعنی الاقتران 
بالشيء: ومن قوله تعالی: فلإوزوجناھم بحور عین٭ [الطور: ]٠٢‏ أي: قرناھم. قاله الاکٹرون. 
وقال مجاھد وآخحرون: أنکسامم وھو من باب ضرب یضرب؛ تقول: نکح پنکح نکحا 
ونکاحاً إذا تروج وإذا جامع أ٘یضاً. وفی (العیابع: النکح والنکاح: الوطء والنکح والنکاح: 
التزوجء وأنکھا: زوجھا. قال: والترکیب یدل علی البضع. ْ 


بیان الڑعراب: قوله: دیقولء: جملة من الفعل والفاعل محلھا النصب علی الحال من 
رسول ال عليه الصلاة والسلام؛ والبام ئي قوله: (ہالدیات؛ للمصاحبے کما فی قوله تعالی: 
ثلاحبط بسلام٭ ژھود: ]٦۸‏ ف٭ؤوند دخلوا بالکفر8 زالمائدة: ٦۱‏ ومعلقھا محذوف 
والتقدیر: إنما الأحمال تحصل بالنیات أُو توجد بھا۔ ولم یذ کر سیبویە فی معنی الباء إِلا 
الالصاقء لأنه معنی لا یفارقھاء فلذلك اقتصر عليه. ویجوز أن تکون للاستعانة علی ما لا 
یخفی. وقول بعض الشارحین: الباء تحتمل السببیة بعید جدا فافھم. قولہ: دلکل امریئ 
بکسر الرای وھی لغة القرآنَء معرب من وجھین فإذا کان فيه الف الوصل کان فیه ثلاث 
لُخات. الآونی: وھي لة القرآنء قال اللہ تعالی: ٭اان امرژؤ ملك٭چ [النساء: ]۱۷٦١‏ فوویحولِ 
بین المرء وقليە٭ ژالأنفال: ]٤٢‏ وھو إعرابھا علی کل حال تقول: هذا امرؤ؛ ورأیت امرأً 
ومررت بامریي؛ معرب من مکانین. القائہة: فتح الراء علی کل حال. الغالفة: ضمھا علی 
کل حال؛ فان حذخت آلف الوصل قلت؛ ھہذا مر ورأیت عرأً ومررت بجر وجمعه من غیر 
لفظه: رجال: أو قوم۔. قوله: ەما نویء آٌي: الذي نوا فکلمة: ما موصولة. ونوی: صلتھا 
والعائد محذوف؛ أي: نواہ. فان جعلت: ماء مصدریةہ لا تحتاج إلی حذف إذ ما المصدریة 
عند سیبویه حرفء والحروف لا تعود علیھا الضمائر والتقدیر؛ لکل امریء نیته. قوله: ہفمن 
کائت ھجرته... الفاء هھنا لعطف المفصل علی المجمل: لأن قوله: ەفمن کانت ھجرتہم 
إلی آخرہ تفصیل لما سبق من قوله: وإنغا الأعمال بائدیات وانما لکل امریء ما نوی. 
قوله: وإلی دنیاہ عتعلق بالھجرة إِن کائت لفظة کانت تامة أو خبر لکانت إن کائت ناقصة. 
قال الكرماني: فإن قلت: لفظ: کانت: إن کان باقیاً فی المضی فلا یعلم أن الحکم بعد 
صدور مذا الکلام من الرسول أیضاً کذلك أم لا وات نقل بسبیب تضمین: منء تحرف 
الشرط إلی معنی الاستقبالء فبالمکس. ففی الجملة الحکم إما للماضی أُو للمستقبل. قلت: 
جاز ان یراد بە أصل الکون: أي: الوجود مطلقاً من غیر تقیید ہزمان من الاأزمنة الثلائق أو 
یقاس اُحد الرمانین علی الآخرء أو یعلم من الاجماع علی ان حکم المکلغین علی السواء أنە 
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پس- ١‏ تاب بدء الوحي / باب )١(‏ 


لا تعارض انٹھی. قلت: فی الجواب الأول نظر لا یخفی لن الوجود من عیث هو عو لا 
یخلو عن زمن من الأزمنة الٹلائة. قوله: ویصیبھاء جملة فی محل الجر لنھا ضفة لدنیاء 
وكذلك قولہ: ویتزوجھاء. قولہ: هفھجرتد:: الفاء فیە ھی الفاء الرابطة للجواب لسبق الشرطء 
وذلك لأن قولہ: دھجرتہ: خبر والمبتدً: أعني قولہ: ەفمن کانتہ یتضمن الشرط. 
قولہ: دإلی عا ہاجر إلیہہ ما أن یکوت متعلقاً بالھجرق والخبر محذوف؛ أي ھجرته إلی ما 
ھاجر [إليه غیر صحیحة أو غیر مقبولة وإما أن یکون خیر: دفھجرتەہء والجملة خر المبتداً 
الذي هو من کائت' لا یقال: المبتداً و الخیر بحسب المفھوم متحدانء غما الفائدة في 
الاخبار؟ لأنا نقول: ینتفی الاتحاد هھناء لن الجزاء محذوفء وھو: فلا ٹواب لە عند اللہ 
والمذ کور مستلزم لە دال عليه أو التقدیر: فھی ھجرة قبیحة. فإن قلت: فما الفائدة حییعذ 
فی التیان ہالمبتداً والخبر بالانحاد وکذا في الشرط والجزاء؟ قلت: یعلم منە التعظیمء نحو: 
آنا آُنا وشعري شعري. ومن ھنا القبیل: وفمن کانت ھجرته إلی الله والی رسوله فھجرتهہ 
إلی اللہ والئی رسولە: وقد یقصد بە التحقیر نحر قوله: ەفھجرتە إلی ما هاجر إليە. وقدر 
ابو الفتح القشیري: فمن کانت ھجرته نیة وقصدا فھجرتہ حکماً وشرعا؛ واستحسن بعضهم 
عذا التأویل ولیس عذا بشیء لأنه علی عذا التقدیر یفوت المعنی المشعر علی التعظیم في 
جائب) والتحقیر فی جانبء وھما مقصودان فی الحدیث. 
بیان المعاني: قوله: وإاء للحصس وھو إثبات الحکم للمذ کور ونفيه عما عداہ. 
وقال أھل المعاني: ومن طرق القصر ماء والقصرِ تخصیص أحد الأمرین بالآخر وحصرہ فی. 
وانھا یفید: إنھاء معنی القصر لتعضمنہ معنی: ما وإلاّ من وجوہ ثلائة. الاول: قول المفسرین ۂ 
قوله تعالی: فلڑغا حرم علیکم المیتة [المائدة: ]٣‏ بالنصب؛ معناہ: ما حرم علیکم إِلا 
المیت وھو مطابق ثقراءة الرفع لھا تقتضی انحصار التحریم علی المیتة بسبب: إن: ماء في 
قراعءة الرفع یکون موصولاًّ صلته حرم علیکم واقعاً اسماً لإتء أي: إن الذي حرمه عليکم 
المیعقء فحذف الراجع إلی الموصولء فیکون في معنی: إن المحرم علیکم المیت وھو یفید 
الحصر؛ کما إن المنطلق زید وزید المنطلق کلاھما یقتضی انحصار الانطلاق علی زید۔۔ 
الٹانی: قول التحاق: إن: إم۵ا لاثیات ما یذکر بعد وتفی عا سواہ. الثالٹ: یی انفصال 
الضمیر معه کصحته مع ماہ ولا فلو لم یکن: [نھاء متضمنة لمعنی: ماء وإِلأء لم یصح 
انفصال الضمیر معه؛ ولہذا قال الفرزدق: 
آنا الڈائد ال۔3حامی الزمار واما یدافع عن أحسابهم أنا أو معئلی 
ففصل الضمیر وھو: أنا مع ژماء حیث لم یقل: وغا ادافع؛ کما فصل عمرو بن معدي 
کرب مع إلا في قولہ: 
تومهللٰہ[ٌہلىی عاراتیضا سىًاجتلظے القارس لآ 


اپ 


: (() علہ عبارة الکرمانیي في زالشرح) ونسبھا إليه ال حافظ في زالفتج) وقال: وھذا الثاني عو الراجح غانظرہ. 


. ۷٭‎ )١( کتاب بدء الوحي / ہاب‎ ١۹ 
وھذا الذي ذکرناہ هو قول المحققین. ٹم اخعلفوا فقیل: أفادتہ لە بِالحْتطوقء وقیا: ا‎ 
بالمفھومء وقال بعض الاأصولیینء اُماء لا تفید إلاّ التاکید. ونقل صاحب (المفتاح عن أبي ا(‎ 
عیسی الربعی أنە: لما کانت کلمة: إنء لتأکید إثبات المسند للمسدد إليه ثم انصلتبھا: ا‎ 

ما ء المؤکدة التی تراد لادأکیدہ ٤‏ کما في: حیثماء لا النافیة علی ما یظتہ من لا وقوف لە علیٰ ا 
علم الئحو ضاعفت تاکیدھا فناسب ان یضمن معنی القصر أي: معنی ما والاّ لن القصر "ا 
لیس إِلأً نتاکید الحکم علی تاکید الا تراك متی قلت لمخاطب بردد المجيء الواقع بین ۱ 
زید وعمرو: وزید جاء لا عمروء کیف یکون قولك: زید جاء إثباتاً للمجيء لزید صریحاء ۷ٴ 
وقولك: لا عمرو إثباتاً للمجيء لزید ضمناٌ لأن الفعل وھو المجيء واقع؛ وإذا کان کذلك اٴ 
وھو مسلوب عن عمرو۔فیکون ثابتاً لزید بالضرورة. ٰ ١‏ 
قلت: أراد: بن لا وقوف لە علی علم النحو اللإمام فخر الدین الرازيء فإنه قال: إن 

ما في ھا عي النافیق وتقریر ما قاله هو ان: إن للاثبات وما للتفیء والأصل بقاؤھما علی ما |)ٌ 
کاناء ولیس إِن لإثبات ما عدا المذ کور وما لنفی المذ کور وفاقاء فتعین عکسء ورد ہأنھا: : 
لو کانت النافیة لبطلت صدارتھا مع ان لھا صدر الکلامء واجتمع حرفا التفي والإثبات بلا ١‏ 
فاصلء ولجاز نصب: پنما زید قائماً. وکان معنی: تما زید قائء تحقق عدم قیام زید لأن ما 1 
یلی حرف التفیي عنفي؛ ووجه الكرمانئي قول من یقول: إن ما نافیة بقوله: ولیس کلاھما : 
متوجھین إلی المذدکوں ولا إلی غیر المد کور بل الؤإثبات متوجه إلی المذکوں والنفي إلی | 
غیر المذ کوں إذ لا قائل بالعکس اتفاقا. ٹم قال: واعترض عليه بأنه لا یجوز اجعماع ما ١ء‏ 
التفییة بأن المثبتة لاستلزام اجتماع المتصدرین علی صدر واحدہ ولا یلزم من إثبات النفی ٥١‏ 
لأن النفي عو مدخول الکلمة المحققق فلفظة: ما هي المؤکدة لا النافیک فتفید الحصر ا 
لأنه یفید التأکید علی الأکید ومعنی الحصر ذلك. ثم اأجاب عن عذا الاعتراض بقوله: آٌُ 
الہراد بذلك التوجيه أُن: إُھاء کلمة موضوعة للحصر وذلك سر الوضع فيه لأن الکلمتینء. 
والحالة عذہہ باقیتان علی اأُصلھماء مرادتان بوضعھماء فلا یرد الاعتراض. وأما توجیهه بكونه ا 
تأاکیداً علی تأکید فھو من باب إیھام العکس إذ لما ری ان الحصر فيه تاکید علی کید اَ٥‏ 
ظن أن کل ما فيه تأکید علی تأاکید حصر ولیس کذلكء والا لکان: واللہ إن زیداً لقائہ ١‏ )ٌ 
حصرآ وھو باطل. قلت: الاعتراض باق علی حاله ولم یندفع یقول: إن: إتماء کلمة موضوعة |ءٌ 
للحصر إلی آخرہ. مو اود شر می موسر و تس : 
معنی الحصر من حیث تحقق الأوجہ الثلائثة التی ڈکرناها فیھا. : 
وقوله: ظن ان کل ما فيه تأکید إلی آحرہ... غیر سدید لأنه لم یکن ذلك صا لأنه: 1 

لا یلزم من کون الحصر تأکیداً علی تأکید کون کل ما فيه تأکید علی تأاکید حصراً حعی ا 
کور والل إِن زیداً لقائم فعلی قول ا وت کل حصر تأاکید علی ا( 
تأاکید ولیس کل تاکید علی تأکید حصراٌ فافھ وإٰذا تة تقرر ھذاء ناعلم اُن: : إنھاء تفعضي 1 
الحصر المطلق وھو الأغلب الاکٹر وتارۃ تقتضي حصراً مخصوصاً کقوله تعالی: ٭لڑغا نت ( 
ٰ ٴ ۳۰ 

ےم ہہچے ہس نے ہجو پپجکورے کجوںےظے پاجھں ہے خیم_۷ے۷ظے پک نے ےب جچڑھے جم ںکظر جوزگظ۸ اور ٦ب‏ ں ,نہیں کیو ےہ٣‏ جےںہ ہىوھمےط کے ہے کر سس 


8 سوہ ےد ہے ہج ٢‏ جہے_. ٠‏ _ جط" ے ‏ +٭ھہط.. ج--۔ ہی۔ ےو گی و سد -25 
وھ کو ار کر رو ا ےی اک کے ہک سے اک رر ای کک و و ھی 


- 
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سسل-سسص-ت-+عاسا سس : راسنسے- سےوسنے-۔ ‫سسصہ ژسسکسھسحسم۔ت۔ت۔کب‫+×+پ٭٘وّأپچچ<ججھصس ٌچک×خ٥چَُْٗ٘صجصحےْےحْح×دیژچ‏ تجح سس ہم مہتبع عبتعدبھ حس محمد سے اتب ہے سسمجمسسس سشوسسسسسسصسعسی بد ! سجٛژگڈٗسسھت× سس سسج‌ٌسسسسسسی ؤ٢‏ سسسسسىےےدد ۱ ؤودژکڈ وس7 سسص×ّ٭إ٥٢كس×<ى+ص-ے‏ ۲٢۳ج-ے۔‏ ہے 


ور سط سک ےط ا کپ ےر ٣‏ نو٣‏ نم۴ 


ا منذرہ4 [الرعد: ۷ والنازعات: ]٥٤‏ وقولہ: ف٭لإنما الحیاة الدنیا لمب ولھويچ سے چا 
٦ء‏ الحدید: ]٦٢‏ قالمراد حصرہ فی النذارۃ لمن لا یؤمن؛ وإن کان ظاعرہ الحصر فیھاء 
ا لن لہ صفات غیر ذلك؛ والہراد ۂ نی الاأیة الثانیة آلحصر بالنسية إلی من آثرھاء أواھو من 
باب تغلیب الغالب علی النادر. 2 قول عليه الصلاة والسلام: وإنھا آنا بشر: آزاد 
بالنسبة إلی الاطلا ع علی بواطن الخصومء وبالنسبة إلی جواز الئسیان عليه ومثل ذلك یفھم 
بالقرائن والسیاق. فان قلت: ما الفرق بین الحصرین؟ قلت: الآول اُعني قوله عليه الصلاة 
)ا والسلام: انا الأعمال بالشیات؛ء قصر المسند إليه علی المسند. والٹائی: اُعني قوله: دوانما 
لکل امریء ما نوی, قصر المسند علی المسند إليه؛ إِذ المراد: إنما یعمل کل امریء ما 
نوی؛ إٔذ القصر یاھا لا یکون إلاً فی الجزء الأحیں وفي الجملة الثاتیة حصران: الاُول: من 
پا إتھاء والٹانی: من تقد الخبر علی المبتدا قوله: دوانما لکل امریء ھا نوی؟. تأکید الجملة 
)] الأولیء وحملہ علی التأسیس اولی لإفادتہ معنی لم یکن في الاأول علی ما یجيء عن قریبء 
|٦‏ ان شاء اللہ تعالی؛ وکل اسم موضوع لاستغراق إفراد المٹکر تٹحو: ھکل نفس ذائقة 
الموت کہ (آل عمران: ۱۸۰ والأنبیاء: ٥‏ والعنبکوٹت: ۷٦٥]ء‏ والمعرف المجموع نحوہ: 
: وکلیم آتیچ [مرم: ٥۹۰]ء‏ وآجزاء المفرد المعرف نحو: کل زید حسنء فاذا قلت: کلت 
6| کل رغیف لزید کانت لعموم الإفراد فان أضفت الرغیف لزید صارت لعموم أجزاء فرد 
واحد والعحقیق: إن کلاّ إذا أضیفت إلی الٹئکرۃ ثقتضی عموم الاقراد وإذا أُضیفت إلی 
المعرفة تقتضي عمومع الأجزاء, تقول: کل رمان مأاکول: ولا تقول: کل الرمان مأکول. 
١‏ بیان البیان: نی قولہ: وإلی دنیا یصیبھاء تشبیە وھو الدلالة علی مشارکة أمر لأمر 
نی معنی أو في وصف من ُوصاف اُحدھما فی ئفسه: کالشجاعة في الابتے والنور غغي 
الشٴمس؛ وأ رکانە أ ربعة: المشبه؛ والمشبه بەہ وأداة العشبيه ووجھہ؛ وقد ڈ کرنا ان المراد 
ٰ بالاصابة الحصولء فالتقدیر: فمن کانت ھجرته إلی تحصیل الدنیاء فھجرته حاصلة لاجل 
: ٭] الدنیا غیر مفیدة لە في الآخرق فکأنہ شبه تحصیل الدنیا بإصابة الغرض بالسھم بجامع 
ا حصول المقصود. 


بیان البدیع: فيه من أقسامہ: التقسیم بعد الجمع والتفصیل بعد الجملة وھو 
)ا قولہ: : (فمن کانت ھجرتهہ إلی دنیاء إلی آخرہ. لا سیما فی الروایة الٹی فیھا: ەفمن کانت 
)ا ھجرته الی الله ورسولہ فھجرتہ إلی ال ورسولۂف ومن کانت ھجرته إلی دثیاء إلی آخرہ. 
ا وذہ الروایة في غیر روایة الحمیدي علی ما بیتاء وأیتھا الدازدي في روایة الحمیدي أ٘یضا 
ٛا وقال بعحضہم: غلط الداودي في إٹباتھا۔ وقال الکرماني: ووقع في روایتتا وجمیع نسخ 
۹ اأمصحاہنا مخروماً قد ذھب شطر وھو قولہ: (فمن کانت سج رتهہ اٹلی اللہ ورسولف فھجرته 
)|إلی اللہ ورسولہ:؛ ولست أُدري کیف وقع ھذا الإغقال من اي جهة من عرض من 
ا رواتة. وقد ذکرہ البخاري فی ھذا الکتعاب: فی غیر موضع من غیر طریق الحمیدي فجاء 
1 ,0 بشطریۂ ولا شك في أنە لم یقع من جهة الحمیدي؛ فقد رواہ لنا 


وی ہے سی ہےر ےرہ ےر ھی یہ رر کہم خر ابص ہس ا کو٦‏ میگ پک ؤفھے وامجو ا موا کےےرےگ لئ 7٣‏ توکس کوک یک تھے کر مق 
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الآثیات من طریقه ثاماً غیر ناقص. 

الڈسئلة والأجوبة. الڈول: ما قیل: ما فائدة قوله: ہوإنما لکل امریء ما نوئ بعد 
قوله: دإغا الأعمال بالئیات؛؟ وأجیب عنه من وجوہ. الأول: ما قاله التووي: إن فائدتہ 
اشتراط تعیین المئوي فإذا کان علی الإنسان صلاة فائتة لا یکفیە ان بنوي الصلاۃ الفائتق بل 
یشترط اُن ینوي کونھا ظھراً أو عصراً أو غیرماء ولولا اللفظ الٹانی لاقتضی الأول صحة الئىیة 
بلا تعیین. وفیه نظر لن الرجل إذا فائته صلاۃ واحدة في یوم معینء ثم أراد أن یقضی تلك 
الصلاۃ بعیٹھاء فإنه لا یلزمه ذکر کونھا ظھراً أو عصراً۔ الٹاشي: ما ذکرہ بعض الشارحین من 
أنه لمنع الاستتابة في النیة لن الجملة الأولی لا تقتضي منع الاسعنایة فی التیة إذ لو نوی 
واحد عن غیرہ صدق عليه أنه عمل بئیةء والجملة الثائیة منعت ذلك انتھی. وینتقض عذا 
بمسائل: منھا نیة الولی عن الصبی فی الحج علی مذھب ھذا القائل فانھا تصح. ومٹھا: حج 
الانسان عن غیرہ فإأنه یصح بلا خلاف. ومنھا: إذا وکل فی تفرقة الرکاۃ وفوض إليه الئی 
ونوی الوکیل فإنه یجزیہ کما قاله الإمامء والغزالیء والحاوي الصغیر. الٹائٹ: ما ذکرہ ابن 
السمعائي فی (آمالیع ان فيه دلالة علی أن الأعمال الخارجة عن العبادة قد تفید الٹواب؛ إذا 
نوی بھا فاعلھا القریة: کالأکل والشرب إِذا نوی بھما التقویة علی الطاعة. والنوم إذا قصد به 
ترویح البدن للعبادةء والوطء إذا أآراد بە التعفف عن الفاحشة کما قال عليه الصلاة والسلام: 
وفي بضع أحدکم صدقة الحدیث. الرابع: ما ذکرہ بعضھم: أن الأفعال العی ظامرھا 
القریف وموضوع فعلھا للعبادق إذا فعلھا المکلف عادة لم یترتب الٹواب علی مجرد الفعل 
وإان کان الفعل صحیحاً حعی یقصد بھا العبادۃ وفيه نظر لا یخفی. الخامس: تکون عذہ 
الجملة تأکیداً للجملة الأولی فذ کر الحکم بالولی وأکدہ بالثانیة ٹنبیھاً علی شرف 
الإاخلاصء وتحذیراً من الریاء المائم من الإأخلاص. 

السؤال الثائي: هو آئه لم یقل في الجزاء: ٹھجرته إلیھماء ون .- بل أآٹی 
بالظاعر فقال: هفھجرته إلی 1 ورسولہ۲. واجیب: ہن ذلك سن أدایف عليه الصلاۃ والسلام 
في تعظیم اسم اللہ عز وجل أن لا یجمع مع ضمیر غیرہ کما قال للخطیب: وبٹس خطیب 
القوم أُنت:؛ حین قال: من بطع اللہ ورسوله فقد رشد ومن یعصھما فقد غویء وبین لە وج 
الانکار فقال لە: قل: غڈومن یعص اللہ وزسولەگ4 [النساء ٤‏ ١؛‏ والأحزاب: ٦‏ والجن: ۲۲٢‏ 
فان قیل: فقد جمع رسول اللہ كّل الضمیر: وذلك فیما رواہ أبو داود من حدیث ابن 
مسعود رضی اللہ عنه ان رسول الہ كَإّكّ کان إذا تشھد... الحدیث وفیه: دومن یطع اللہ 
ورسولہ فقد رشد ومن یعصھما فإنہ لا یضر إلا نفسه ولا یضر ال شیتاء. قلت قلت: نما کان 
إنکارہ ۔ عليه السلام ۔ علی الخطیب مینست 
کات عليه السلام ۔ بعلمه من عظمته وجلالہ ولا کان لہ وتوف علی دقائق الکلام فلذلك 
منحه والله اُعلم. 


السؤال الٹالٹ: ما فائدة التتصیص علی المرأة مع کوتھا داخلة فی مسمی الدنیا؟ 
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وأجیب: من وجوہ. الأول: نہ لا یلزم دخولھا في عذہ الصیغة لان لفظة دنیا نکر وعيی ل 


تعم فی الإلبات, فلا تقتضی دخول المرأة فیھا۔ الٹائی: أنه للتبیه علی زیادة الصحذیں 
فیکون من باب ذکر الخاص بعد العامء کما فی قوله تعالی: للحافظوا علی الصلوات 
والصلاة الوسطی ک4 (البمرۃ: ۲۳۸] وقوله: من کان عدواً لل وملائکته ورسله وجبریل 
ومیکالگ٭ [البقرة: ۹۸] الاّیة. وقال بعض الشارحین ولیس من قوله تعالی: ٭ؤونخل ورمان٭چ 
(الرحمن: ]٥۸‏ بعد ذکر الفاکھة واإن غلط فیه بعضھم لان: فاکھة نکرة فی. سیاق الإثبات 
فلا تعم؛ لکن وردت فی معرض الامتتان. قلت: الفاکھة اسم لما یتفکە بٹ أي: یتنعم بھ 
زیادۃ علی المعتاد وھذا المعنی موجود فی النخل والرمانء فحینعدِ یکون ذکرھما بعد ذ کر 
الفاکھة من قبیل عطف الخاص علی العامء فعلمت أن مذا القائل عو الغالط. إن قلت: أبو 
حدیفة رضي اللہ عنه لم یجعلھا من الفاکھ حعی لو حلف لا بأکل فاکھة فاکل رطباً أو 
رماناً أُو عنباً لم یحنث؟ قلت: ہو حنیفة لم یخرجھما من الفاکھة بالکلیق بل ھا قال: إِن 
ہذہ الاُشیاء پا بجغذی بھا أُو ُعداوی بھاء فأوجب قصوراً فی معنی التفکه للاستعمال في 
حاجة البقای ولھذا کان الناس یعدونھا من التوابل أو من الاأقوات. الٹائٹ: ما قاله ابن بطال 
عن این سراج: إنه لھا خص المرأة بالذکر من بین سائر الاشیاء في ٠‏ هذا الحدیث: لأن العرب 
کانت فی الجاعلیة لا تروج المولی العربی ولا یزوجون بناتھم إِلاّ من الأأکفاء في النسبء 


فلما جاء اوسلام سوّی بین المسلمین فی مناکحھم ٭ وصار کل واحد من المسلمین کفوآً 


لصاحبه فھاجر کثیر من الناس إلی المدینة لیتزوج بھا حتی سمی بعضھم: مھاجر ام قیس. 
الرابع: إت هذا الحدیث ورد علی سبہب وھهو: أنه لما أمر بالھجرة من مکة إلی المدینة 
تخلف جماعة عنھا فذمھم اللہ تعالی بقول: ٭لإن الذین توفاہم الملائکة ظالمی أنفسھم قالوا 
فیم کتم4 [النساء: ۷ الایة., ولم بھاجر جماعة لفقد استطاعتھم؛ فعذرھم واسنثنامم 


ابقولھ: ٭إلا المستضعفین من الرجالک٭ [النساء: ۹۸] الایة. وھاجر المخلصون إليه فمدحھم 


فی غیر ما موضع من کتابه وکان فی المھاجرین جماعة خالفت ٹیتھم ٹیة المخلصین. 
منھم: من کانت نیته تزوج امرأة کائت بالمدینة من المھاجرین یقال لھا: آم قیس؛ وادعی 
این دحیة ان اسٰھا قیلۃء فسميی: مھاجر أم قیس ولا یعرف اسمہ فکان قصدہ بالھجرة من 
مكة إلی المدینة نیة التزوج بھاء لا لقصد فضیلة الھجرۃ فقال النبيء عليه الصلاة والسلام 
ذلك وبین مراتب فالأعمال بالئیاتہء فلھذا خص ذکر المرأة دوت سائر ما ینوي به الھجرةۃ 
من أفراد الأغراض الدنیویة لأجل تبین السبب؛ لاتھا کائت اأعظم اسباب فتنة الدنیاء قال 
النبی عليه الصلاة والسلام: دما ترکت بعدي فتة أضر علی الرجال من النساء”'' وذ کر 
الدنیا معھا من باب زیادة النص علی السببء کما أنە لما سثل عن طھوریة ماء البحر زاد: 
حل میتتہ ویحٹمل اُن یکون ھاجر لمالھا مع نکاحہاء ویحتٹتمل أُنہ ھاجر ئا وغیرہ 
أكحصیل دنیا من جھة ماء فعرض بھا. 


(۱) رواہ البخاري ومسلم وغیرہما۔ 
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السؤال الرابع: ما قیل: ؿِع ذم علی طلب الدنیا وھو أمر مباح والمباح لا ذم فیه ولا 
مدح؟ وأجیب: بأنہ ھا ذم لکونە لم یخرج في الظاھر لطلب الدنیاء واغا خرج فی صورة 
طالب فضیلة الھجرق قابطن خلاف عا أظہں - 

السؤال اشخامس: ما قیل: إنه أعاد في الجملة الاولی ما بعد الفاء الواقعة جواباً 
للشرطف مثل ما وقعت في صدر الکلام ولم یعد كذلك فی الجملة الثائیة؟ وأجیب: بأن 
ذلك للڑعراض عن تکریر ذکر الدنیاء رس ا وعدم الاحتفال بأمرھاء بخلاف الاّولی 
فان التکریر فیھا ممدوح۔. 

اعد ذکر نعسان لنا إن ذکرہ ھوالہسلك ما کررتەیتعوضغ 

السؤال السادس: ما قیل: إن النیات جمع قلة کالاعمالء وھی للعشرة فما دونھاء 
لکن المعتی: ان کل عمل إنما عو بنیة سواء کان قلیلاً أُو کثیرا۔ اأُجیب: بأن الفرق بائقلة 
والکٹرۃ نما هو في النکرات لا فی المعارف., ٰ 

بیان السبب والمورد: اشتھر بیٹھم ان سبب غذا الحدیث قصة مھاجر أم قیسء رواہ 
الطبراني فی (المعجم الکییں یاسناد رجاله ثقات: عن أبي وائل عن اہن مسعود رضي اللہ 
عنہء قال: ہکان فینا رجل خطب امرأةۃ یقال لھا أم قیس فأبت ان تعزوجه حتی یھاجں 
فھاجر فتزوجھاء فکنا نسمیە: مھاجر أم قیس). فإن قیل: ذکر أبو عمر فغي (الاستیعاب))ء ۂ 
ترجمة أُم سلیم: اُن ابا طلحة الأنصاري خطبھا مش رکا فلما علم أَنەُ لا سبیل لە إلیھا إِلاّ 
بالإسلام أُسلم وتزوجھا وحسن إسلامه وھکذا روی النسائي من حدیث أنسء رضی اللہ 
عدہ قال: ہتروج آبو طلحة أم سلیم). فکان صداق عا بیٹھما الإسلام إذ أسلمت أم سلیم 
قبل أبي طلحة فخطبھا فقالت: إنني قد اُسلمت, فان أسلمت نکحتك! فأسلمم فکان 
الڑسلام صداق ما بیتھماہ. ہوب عليه النسائي: التزویج علی الإسلامء وروی النسائی أ٘یضاً من 
حدیثہ قال: ٭خطب ابو طلحة اُم سلیم؛ فقالت: اللہ ما متلك یا آپا طلحة یردہ وکتث رجل 
کافر وأنا امرأةۃ مسلمة ولا یحل لی أن أتروجكء فان تسلم فذاك مھري؛ ولا أُسألك غیرہ. 
فاسلم فکان ذلك مھرھا. قال ثابت: فما سمعت بامرأة قط کانت آکرم مھراً من ٹم سلیم: 
الوسلامء مفدخل بھا))؛ الحدیث: وأخرجہ ابن حبان فی زصحیحع) من عذا الوجه فظاحر ھذا 
7 کان لیتزوج بھاء فکیف الجمع بینە وہین حدیث الھجرة المذ کور مع کون 
الاسلام شرف الاعمال؟ وأجیب عنه من وجوہ: 

ااول: : ألە لیس في الحدیث أنە أُسلم لیتزوجھا حتی یکون معارضاً لحدیث الھجرق 


وإھا امعتعت من تڑویجه حتی شداہ ارہ ڈااسلام رعبة فيی الوسلام ا لیتروجھا۔ وکان آئق ۱ 


طلحة من اأُجلاء الصحابف رضی ارہ عنھم فلا یظن بە أنه ما أسلم لیتروج أم سلیم. 

الفانی: أنه لا یلزم من الرغبة فی نکاحھا ارہ إ' یصح ملہ الوسلا رعبة فیھاء فمتی 
کان الداعي إلی الوسلام الرغبة في الدینء لم یضر معه کونە یعلم أُنه یحل لە بذلك نکاح 
المسلمات. 


یا ا ںا ا 


و سی 


ججہ فوع حبص 


ہے" رھہی 


پدت وی ارت سو 


دج سوترو دز 


شس 


7ئ ما 
جرد مت 


تھھ ئاد ےترم 


ا ا ا اس جو سا 


یۓ 
تس 


سد مو اس ھ سد 


٦ 
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ت-حصحےیچتےد پ ٹور سفن ٤تقض‏ سی ےتشر اس ات تسس مس سے ہے ہلتٹر سرسم کے 


۳۲ت ۱۹ ۔- تاب بدء الوحی / باب )١(‏ 


الثالٹ: أنە لا یصح ھذا عن أبی طلحة فالحدیث؛ واإن کان صحیح الإسناد ولکنہ 
معلل یکون المعروف أنه لم یکن حیعدٍ زل تحرم المسلمات علی الکفار فاما نزل بین 
الحدیبیة وبین الفتح حین نزل قوله تعالی: فلا من حل لھم ولا عم یحلون,لھنڈ 
([الممتحنق: ]١‏ کما ثبت فی صحیح البخاري: وقول آم سلیم فی ھذا الحدیث: وولا۔یعل 
لی ان أنروجك شاذ مخالف للحدیث الصحیح؛ ؛ وما اأجمع عليه أھل السیں فافھم. وقد 
علمت سبب الحدیث وموردہ وھو خاص؛ ولکن العبرة بعموم اللفظ فیتناول سائر أقسام 
الھجرۃ. فعدھا بعضہم خمسة: الأولی: إلی أرض الحیشة الغائیة: من مکة إلی المدینة. 


" الثالقة: حجرۃ القبائل إلی الرسول کل. الرابغة: عجرة من آسلم من أھل مکة. الخامسة: 


هجرة ما تھی الله عنةه. واستدرك عليه بٹلاٹ أُمخری : الأونی: الھجرۂ الثانیة إلی أُرض 
الحیبشة فان الصحابة ھاجروا إلیھا مرٹین. الغائہیة: شجرة من کان مقیما ببلاد الکفر ولا یقدر 
علی إظھار الدین: فإانه یجب عليه ان پھاجر إلی دار الڑسلامء؛ کما صرح به بعض العلماء. 


الثالكة: الھجرةۃ زلی الشام فی آخر الرمان عند ظھور الفتن کما رواہ أبو داود من حدیث عبدہ 


الله بن عمر. وقال: سمعت رسول اللہ گل بقول: دستکون ھجرة بعد ھجرق فخیار أھل 


الأرض آلزمھم مھاجر إبراھیم؛ ویبقی في الأرض شرار أهلھاء. الحدیث: ورواہ أحمد في 


(مسندو) فجعله من حدیث خبد اللہ بن عمر؛ رضيی اللہ غٹھما: وقال صاحب (الٹهایية): یریلد 
یه الشامء لن إبراھیم؛ عليه الصلاة والسلام؛ لما خرج من العراق مضی إلی الشام وأقام بہ. 


فِن قیل: قد تعارضت الأحادیث فی مذا الباب؛ فروی البخاري ومسلم من حدیث ابن 


عباس رضي اللہ عنھماء قال: قال رسول اللہ كإكهَ: دلا ھجرة بعد الفشح ولکن جھاد ونیة 
وإڈا استتفرغم فانفرواہ. وروی البخاري؛ عن اہن عمر رضي اللہ عنھماء قوله: ڑا" ھجرۃ بعد 
الفصحء۔ وفي روایة لە: دلا عجرة بعد الفعح الیوم أو بعد رسول اللہ كَإلهہ. وروی البخاري 
أ٘یضاً: ان عبید بن عمرو سأل عائشة رضی اللہ عتھاء عن الھجرة فقالت: دلا ھجرة الیوم 
کان المؤمنون یفر أحدھم بدینہ إلی اللہ وإلی رسوله مخافة ان یفتن علیہ فأما الیوم فقد 
أظھر اللہ الإسلام؛ والمژمن یعبد ربہ حیث شاء ولکن جھاد ونیة*. وروی البخاري ومسلم 


ایا عن مجاشع بن مسعود قال: وانعللقعت باہبنی معبد إلی النبي و لیبایعه علی الهجرة 


قال: دائقضت الھجرة لأھلھاء قبایعہ علی الڑسلام والجھادہ. وفي روایة أنه جاء بأخيه 
مجالدء وروی اأحمد من حدیث أبي سعید الخدريء ورافع بن خدیج وزید بن ثابتء رضي. 
ال عنھے: دلا عجرۃ بعد الغصح ولکن جھاد وثئیة). فہذہ الأحادیثٹ دالة علی انقطاع 
الھِجرۂ. وروی اأبو داود والنسائی من حدیث معاویةء رضي اللہ عنہ قال: وسمعت رسول ائلہٴ 
یقول: ؛لا تنقطع الھجرة حمی تنقطع التوبةء ولا تقطع التوبة حتی تطلع الشمس من 
مغربھاء. وروی احمد من حدیث ابن السعدي مرفوعاأً: فلا تنقطع الھجرۃ ما دام العدو یقاتل). 
وروی أحمد أیضاً من حدیث جنادة بن أبي أمیة مرفوعاً: إن الھجرة لا تنقطع ما کان الجھاد, 


قلت: وفق الخطابي بین عذہ الأأحادیث بأن الھجرة کانت في أول الإسلام فرضا ٹم 


ھف  .‏ مم .ھ 
ا" 

س.۔۔ 0-يبئيی 

سسعےجہے و ٭ ےیت۔ ہپ 


سپ و 


. 
ژے ے 
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اس سے ا 


۱ کتاب بدہ الوحي / باب )١(‏ ٰ ۳ 


صارت بعد فتح مکة مندوباً إلیھا غیر مفروضق قال: فالمنقطعة مٹھا هي الفرض) والباقیة مٹھا 
هي الندب. علی ان حدیث معاویة فیه مقالء وقال ابن الأئیر: الھجرة ھجرتان: إحذاہما العي 
وعد الله علیھا الجنةق کان الرجل يأتي النبي عليه الصلاۃ والسلام ویدع اھله وماله لا رجع 
فی شیء منه فلما فتصحت مکة انقطعت ملذہ الھجرة: والغائیة: من عاجر من الأعراب وغزا 
مع المسلحین؛ وئم یفعل کما فعل أصحاب الھجرق وھو المراد بقولہ: ؛لا تنقطع اٹھجرة 
حتعی تنقطع التوبة". قلت: وفی الحدیث الآخر ما یدل علی أن المراد بالھجرة الباقیة حي 
ھجر السیعاتء وھو ما رواہ اأحمد فی (مسندھ) من حدیث معاویة وعبد الرحمن بن عوف؛ 
وعبد اللہ بن عمرو بن العاص رضی اللہ عنھمء أن النبی عليه الصلا والسلام قال: والھجرة 


خصلتان: إحداھما تھجر السیئات والأخری تھاجر إلی الل واِلی رسولہ ولا تقطع ‏ 


الھجرةۃ ما تقبلت افتوبق ولا تزال التوبة مقبولة حتی تطلع الشمس من مغربھاء فإٰذا طلعت 


الله بن عمرو بن العاصء قال: اجاء رجل أعرابی فقال: یا رسول اللہ این الوجرۃ؟ إلیك حیٹ ۱ 


گنت ام إلی أرض معلومق آم لقوم عاصف أم إذا مت انقطعت؟ قال: فسکت رسول اللہ 
کچ ساعة ٹم قال: دأین السائل عن الھجرة؟ قال: ھا آنا ذا ما رسول اش قال: وإذا أقمت 
الصلاقء وآنیت الزکاق فأنت مھاجر وإن مت بالخضرمة قال: یعنی: أرضاً بالیمامةہ۔ وفي 


روایة لە: دالھجرة أن تھجر الفواحش ما ظھر منھا وما بطن ونیم الصلاق وتڑتي الزکاق 


ٹم آنت مھاجر وإن مت بالخضرمة:. 


اسختباط الأحکام: وھو علی وجوہ. الأول: احعجت الأكمة العلاة به فی وجوپ أَلثئیة 
.فی الوضوء والغسلء فقائوا: التقدیر فیه صحة دالاأعمال بالنیاتءء والألف واللام فیه 


لاستغراق الجنس؛ فیدخل فیه جمیع الأأعمال من: الصوم والصلاۃ والزکاۃ والحج والوضوء: 


وغیر ذلك عما یطلب فيه الئیة عملا بالعمومء ویدخل فیه أٔیضاً: الطلاق والعتاق: لان الئیة إِذا 
. قارنت الکنایة کانت کالصریح. وقال النووي: تقدیرہ: إنما الأحمال تحسب إذا کانت بنیق 
ولا تحسب إِذا کانت بلا نیة۔ وفیه دلیل علی أُن الطھارۃ وسائر العبادات لا تصح إِلاّ بنیة۔ 
وقال الخطابي: قوله: هإفا الأعمال بالدیات: لم یرد بە أعیان الاأعمال لاُٹھا حاصلة حساً 
وعیاناً بغیر نی وانھا معناہ أن صحة اأحکام الأأعمال فی حق الدین ما تقع بالئیة وأن الكیة 


ھی الفاصلة بین ما یصح وما لا یصح۔ وکلمٰة: إنماء عاملة برکٹیھا إیجاباً ونفیاء فھي تثٹبٹ ۱ 
الشیء وتٹفی ما عداہ فدلالتھا ان العبادة إِذا صحبتھا الئیة صجصحثت: وإذا لم تصحبھا لم ' 


۱ وأفماٹھا فرضھا ونفلھاٴ قلیلھا وکٹیرھاء إلا بنیة. وثتال البہیضاوي: الحدیث متروك الظاھی 


لأن الذوات غیر منتفیة والمراد بە نفي أحکامھا: کالصحة والفضیلة والحمل علی نفي: 


الصحة أوئی؛ أنه اشبه بنفی الشيء نف ولأن اللفظ یدل بالتصریح علی نفی الذات 
ْ وبالتبع علی نفي جمیع الصفاتء فلما منع الدلیل دلالتہ علی نفی الذات یقي دلالته علی 


رخ 


بد 


سرد چو سرت جو سیت 


ث۴_تن رشسیٹثت سج کے اد ہس 


سے 


وس و اس نت و دید 


اوت اعد ضز 


ا سد ا وا سا وت 


ع تحت 


خاود 


5- ہ یں 


والرتٴ والثواب والعقابء ففھم من الأول: ھا الأعمال لا تکون محسوبة ومسقطة للقضاء إِلا 


پ 
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)١( کتاب بدہ الوحي / باب‎ ے١‎ ْ ٤ 


نفی جمیع الصفات. وقال الطیبي: کل من الاأعمال والنیات جمع محلی:باللام الاستغراقیة 
فاما أُن یحملا علی عرف اللمة فیکون الاستغراق حقیقیاء و علی عرف الشرّع وحیعذِ: ما 
آن یراد بالأعمال: الواجبات والمندوبات والمباحات: وبالنیات: الإخلاص والرباء آؤ ان براد 
بالأعمال: الواجبات وما لا یصح إلاً بالئیة: کالصلاق لا سبیل إلی اللغويء لأنە ما بعٔٹ إِلأّ 
لبیان الشرع؛ فکیف یتصدی لما لا جدوی لە فیه؟ فحیعل یحمل: د(إغا الأعمال بالنیات؛ 
ا علی ما اتفق عليه أصحابناء أُي: ما الأعمال محسوبة لشيء من الأشیاء کالشروع فیھا 
والتلیس بھا إِلاًّ بالنیات؛ وما خلا عٹھا لم یعتد بھا۔ فإن قیل: لم خصصت متعلق الخبر 
_ والظاعر العموم کمتسقر او حاصل؟ فالجواب: إله حیعذٍ یکون بیاناً للغة لا إثباتاً لحکم 
_ الشرع وقد سبق بطلائەء ویحمل: (إغا لکل امریء ما ٹویء علی ما تثمرہ النیات من القبول 


ب 


إذا کائت مقرونۂ بالٹیات؛ ومن الٹائی: إن الدیات انما تکون مقبولة إذا کانت مقرونة 
بالإخلاص. انتھی. وذھب أبو حنیفة وأبو یوسف: ومحمدء وزفرہ والٹوريء والأوزاعي؛ 
والحسن بن حيء ومالك في روایة إلی: ان الوضوء لا یحتاج إلی نیة؛ وكذلك الغسل. وزاد 
الأوزاعی؛ والحسن: الثیسم؛ وقال عطای ومجاھد: لا یحتاج صیام رمضان إلی نیة إلا ان 
یکون مسافراً او مریضاًٌ. وقالوا: التقدیر فيه کمال الأعمال بالئیات أو ثوابھاء أو نحو ذلكء 


الأنه الذي یطرد. فان کثیراً من الأعمال یوجد ویعتبر شرعاً بدونھاء ولن إضمار الثواب متفق 
ا عليه علی إرادتہ ولأنه یلزم من انتفاء الصحة انتفاء الٹواب دون المکس: فکان ھذا أقل 
إضماراً فھو أولی: ولأن إضمار الجواز والصحة یؤدي إلی نسخ الکتاب بخبر الواحدء وعو 


ممتنع: لن المامل فی قوله: وبالدیاتہء مفرد یاجماع الدحاةء فلا یجوز اُن یتعلق بالاحمالء 


۱ لأنہا رفع بالایتداء فیبقی بل خبر فلا یجوز, فالتقدیر: [ما مجزثة ور صحیحةء أو مثشیبة, 


فالمثیبة أولئی بالتقدیر لوجھین: اأحدھما: إن عند عدم الئیة ل" ہبعلل اصسل العملء وعلی اإضمار 


- الصحة والڑجزاء یبطلء فلا ببطل بالشك. والٹائی: إن قوله: دولکل امریء ما نوی٭ یدل 


علی الثواب والأجر لن الدي لە نما عو الثوابء وأما العمل فعلیہ. 


ہے وقالوا: ني هذا کله نظر من وجوہ. الأأول: أُنە لا حاجة إلی إضمار محذوف من 
الصحة أو الکمال أُو الثواب: إذ الاضمار خلاف الأصل وانمھا حقیقته العمل الشرعيء فلا 


ایحتاج حیتل لی إِضمار. وأیضاً فلا بل من اِضمار یتعلق بد الجار والہمجروں فلا حاجة الی 


۱ إضمار مسضشائے) لن تقلیل الإإأضمعار آولی فیکوتن التقدیر: ِا الأعمال وجودھا بالنیةء ویکون 
المراد الاٗعمال الشرعیة۔ قلت: لا نسلم نفی الاحتیاج إلی إضمار محذوفء لأن الحدیث 
)ا متروك الظاہر بالاجماعء والذوات لا تنتفی بلا خلافء فحیعلِ بحتاج إلی إضمار. واھا یکون 
)| الاضمار خلاف الأصل عند عدم الاحعیاج فإذا کان الدلیل قائماً علی الإضمار یضمر إما 
ا الصحة وإما الثواب علی اختلاف القولین وقولھم: فیکون التقدیرہ إنما الأأحعمال وجودھا بالنیة 
مفض إلی بیان اللغة لا إثبات الحکم الشرعي وھو باطل. الٹاي: أنه لا ہلزم من تقدیر 
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الصحة تقدیر ما یترتب علی نفیھا من نفي الٹواب ووجوب الوعادة وغیر ذلك فلا یحتاج 
إلی أُن یقدر: نا صحة الاأعمال والٹواب وسقوط القضای مثلاّ بالنیة بل المقدر وآخد واإِن 
ترتب علی ذلك الواحد شیء آخحر فلا یلزم تقدیرہ. قلت: دعوی عدم الملازمة المذکورة 
ممنوعةق لأنه یلزم من نفي الصحة نفی الثوابء ووجوب الاعادة کما یلزم الثواب عند وجود 
الصحق یفھم ذفلك بالنظر. الثالث: إت قولھم: إن تقدیر الصحة یؤدي إلی نسخ الکتاب بخبر 
الواحدہ لا یخلو إما اُن یریدوا بە ان الکتاب دال علی صحة العمل بغیر نیة لکونھا لم تذ کر 
في الکتاب فھذا لیس بنسخ علی أن الکتاب ذکرت فيه نیة العمل فی قوله عز وجل: 
لوما اُمروا إلاّ لیعبدوا اللہ مخلصین لہ الدین‌کہ (البینة: ]٥‏ فہذا ہو القصد والئیة۔ ولو سلم 
لھم ان فیه نسخ الکتاب بخبر الواحد فلا مائع من ذلك عند اکٹر أھل الأصول. قلت: قولھم: 
فھذا لیس بنسخ غیر صحیح لن ھذا عین النسخ. بیانه: أن آیة الوضوء تخبر بوجوب غسل 
الأعضاء الثلاثة ومسح الراُسء ولیس فیھا ما یشعر بالئیة مطلقا فاشتراطھا بخبر الواحد یؤدی 
إلی رفع الاطلاق وتقییدہ وھو نسخ؛ وقولھم: علی أُن الکتاب ذکر فيه نیة العمل لا 
یضرحں لان المراد من قوله: ڈلا لیعبدوا الگ [البینة: ]٥‏ العوحید؛ والمعنی: إلا لیوحدوا 
ال فلیس فیھا دلالة علی اشتراط النیة في الوضوء. وقولھم: ولو سلم لھم إلی آخرہ غیر 
مسلم لھم لان جمایر الاأصولیین علی عدم جواز نسخ الکتاب بالخبر الواحد علی ان 
المنقول الصحیح عن الشافعي عدم جواز نسخ الکتاب بالسنة قولاً واحداء وعو مذھب أھل 

الحدیپٹ ایض وله فی نسخ السنة بالکعاب قولان: الأظھر من مذحبه اُزہ لا یجوزن والآخر: 
ٰ أنە یجوز وھو الأولی بالحق. کذا ذکرہ السمعاني من أصحاب الشافعی فی (القواطم)؛ ثم 
نقول: إن الحدیث عام مخصوص: فان أداء الدین؛ ورڈ الودائع والاذان والتلاوۃ والأذکاں 
وعدایة الطریقء وإماطة الاذی عبادات کلھا تصح بلا نیة إجماعا فتضعف دلالته حیتعذِ 
ویخفی عدم اعتبارھا ا٘یضاً في الوضوء. وقد قال بعض الشارحین: دعوی الصحة في هذہ 
الأشیاء بلا نیة إجماعاً ممنوعق حتی یثبت الإجماعء ولن یقدر عليه. ثم نقول: الئیة تلازم 
ھذہ الاأعمال. فإن مژؤدي الدین یقصد براءۃ الذمة وذلك عبادةء وكکذلك الودیعة وأخواتھا۔ 
فانھا لا یىفك تعاطیھن عن القصدہ وذلك نیة. قلت: هذا کله صادر لا عن تعقل لان أحداً 
من السلف والخلف لم یشترط النیة فی عذہ الأعمالء فکیف لا یکون إجماعا وقولہ: 
دالنیة تلازم هذہ الأعمال لی آمحرہ...؛ لا تعلق لە فیما نحن فیء فانا لا ندعي عدم وجود 
النیة في مذہ الأشیاء وانما ندعي عدم اشتراطھا. ومؤدي الدین, مث إذا قصد برامة الذمة 
برئت ذمتف وحصل له الثوابء ولیس لنا فيه نزاعء وإذا اُدی من غیر قصد براءۃ الذمة ھل 
یقول اأحد: إن ذمته لم تبرا؟ ثم الصحقیق في ھذا المقام ھو: أن هذا الکلام لما دل عقلاً 
علی عدم إرادة حقیقته إذ قد یحصل العمل من غیر نیق بل المراد بالاأعمال حکھھا باعتبار 
إطلاق الشيء علی أثرہ وموجیه والحکم نوعاتِ: نوع یتعلق بالآخرة وھو: الثواب فی الاأعمال 
المفعقرة لی الئیة والائم في الأعمال المحرمة؛ ونوع یتعلق بالدنیا: وھو الجواز والفساد 
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والکراعة والاساعة ونحو ذلك؛ والنوعان مختلفانء بدلیل أُن مبنی الأول عَلی صدق العزیة 
وخلوص النیقہ فان وجد وجد الثواب؛ ولا فلاء ومبنی الثاني علی وجود الارکان: والشرائط 
المعتبرۃ في الشرع حتی لو وجدت صح: ولا فلاء سواء اشعمل علی صدق العزیِة و لا 
وإذا صار اللفظ مجازاً عن النوعین المختلفین؛ کان مشت رکا بیٹھما بحسب الوضع النوعيء 
فلا یجوز إرادتھما جمیعاً, أنا عندنا فان المشترك لا عموم لہ وأما عند الشافعي فلان 
المجاز لا عموم لہ بل یجب حمله علی احد النوعینء فحملہ الشافعي علی النوع الثاني بناء 
علی ان المقصود الام من بعثة النبی؛ عليه الصلاة والسلام بیان الحال والحرمة والصحة 
والفساد: ونحو ذلكء فھو أقرب إلی الفھم فیکون المعنی: إن صحة الأعمال لا تکون إِلاً 
بالنی فلا یجوز الوضوء بدوٹھا. وحمله ابو حنیفة علی النوع الاولء أي: ٹواب العمال لا 
یکون إلاّ بالٹیقہ وذلك لوجھین: الأول: أُن الثواب ثابت اتفاقاً إذ لا ثواب بدون النیة فلو 
أرید الصحة أ٘یضاً یلزم عموم المشترك أو المجاز. الٹائی: أئە لو حمل علی الثواب لکان باقیاً 
علی عمومہ إذ لا ثواب بدون النیة أصااٌ بخلاف الصحة فإنھا قد تکون بدون الئیة: 
کالبیع والنکاح. 


وفرعت الشافعیة علی أسلھم مسائل. منھا: ان بعضھم وجب النیة فی غسل النجاسة 
لہ عمل واجبء قال الرافعي: ویحکی عن اہن سریج وبە قال بو سھل الصعل وکيي فیما 
حکاہ صاحب (التعمق)؛ وحکی این الصلاح وجھا. ثالثا: اُٹھا نجب لإزالة ائسجاسة التي علی 
البدن دون الثوب؛ وقد رد ذلك بحکایة الإاجماعء فقد حکی الماوردي في زالحاوي) 
والبغوي فی (التھذیب) أن الئیة لا تشعرط في إزالة النجاسة. قال الرویانی: لا بصح النقل في 
(البس عندي عنھماء أي: عن ابن سریج والصعل وکي؛ وانمھا لم بشعرطوا الٹیة في إزالة 
الدجاسة لأتھا من باب التروك: فصار کترك المعاصي. وقال بعض الأفاضل: وقد عترض علی 
ھذا التعلیل لان الصوم من باب العروك اٌیضاً وھذا لا ببطل بالعزم علی قطعہء وقد أُجمعوا 
علی وجوب الئیة فيه۔ قلت: التروك إذا کان المقصود فیھا امتثال أمر الشارع وتحصیل 
الثواب؛ فلا بد من الئیة فیھاء وإن کانت لإسقاط العذاب فلا یحتاج إِلیھاء فالتارك للمعاصي 
محتاج فیھا لأححصیل الثواب إلی الئیة. قوله: دوقد أجمعوا علی وجوب الئیة: فيیه نظ 
لژن عطاء ومجامداً لا یریان وجوب الئیة فيه إذا کان فی رمضان. ومٹھا: اشتراط النیة في 
الخطبة فيه وجھان للشافعیة کھما فی الأذانء قاله الرویائي في (البح)۔ وفي الرافعي في 
الجمعة ان القاضي حسین حکی اشتراط نیة الخطبة وفرضیتھا کما فی الصلاة. ومنٹھا: أنە إذا 
نذر اعتکاف مدة متتابعة لزمہ. وأصح الوجھین عندھم أنه لا یجب التابع بلا شرط فعلي مذا 
لو نوی التتابع بقلبه ففي لزومہ وجھان أُصحھما لا کما لو نذر أصل الاعتکاف بقليه؛ کذا 
نقله الرافعی عن صحیح (البغوي) وغیرہہ قال الروبائي: وھو ظامر نقل المزني. قال: 
والصحیح عندي اللزوم لأن التیة إذا اقترنت باللفظ عملتء کما لو قال: اأنت طالقء ونوی 
ثلائاً. ومٹھا: إذا اذ الخوارج الرکاۃ اعتد بھا علی الأصح: ٹالٹھا إن امحذت قھراً فنعم والاً 
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فلا وبە قال مالك. وقال ابن بطال: ومما یجزیء بغیر نیة ما قاله مالك: ٥‏ الخوارج إت 
أخذوا الزکاۃ من الٹاس بالقھر والغلیة أجزأت عمن اأخذت مہ لأُن أُبا بکر وُجماعة من 
الصحایق رضي اللہ عنھمء اُخذوا الزکاة من اھل الردة بالقھر والغلبق ولو لم یجزیء عهم ما 
اُخذت منھمء وقال ابن بطال: واحعج من خالفھم وجعل حدیث الئیة علی العموم أن أَحَّذ 
الخوارج الزکاۃ غلیة لا ینفك المأمحوذ منه أُنه عن الزکاقء وقد أُجمع العلماء ان أُشُذ الإمام 
الظالم لھا یجزئہ فالخارجي فی معنی الظالم لأنھم من أُھل القبل وشھادة التعوحید وأما ابو 
بک رضي اللہ عنه قلم یقعصر علی أُخذ الزکاۃ من ال الردۃق بل قصد حربھم وغنیمة 
اأموالھم وسبیهھم لکفرھمء ولو قصد أخذ الزکاۃ فقط لرد علیھم ما فضل عنھا من أموالھم. 
ومنھا: قال الشافعی في البویطيء کما نقله الرویانی عن القاضی أبي الطیب عنه: قد قیل: إن 
من صرح بالطلاق والظھار والعتق ولم یکن لە نیة في ذلك لم یلزمه فیما بینە وبین اللہ تعالی 
طلاق ولا ظھار ولا عتقء ویلزمهہ فی الحکم۔ ومنھا: أن لو قال لامرأنه: أنت طالقء یظتھا 
اُجنبیة طلقت زوجته لمصادفة محلهھ. وقی عکكّے تردد لمبعض العلماء مأاخحذہ إلی الئیة وإلی 
فوات المحل فلو قال لرقیق: نت حر یظنه أجنبیاً عتقء وفی عکسہ التردد المذ کور. 

ومٹھا: لو وطیء امرأۃ یظتھا أجنبیق فاذا می مباحة لہ أئم ولو اعتقدھا زوجتہ أو أمتہ فلا إئمء 
وکذا لو شرب مباحاً یعتقدہ حراماً اٹم وبالمکس لا یأئم وعثله ما إذا قتل من یعتقدہ معصوماً 
قبان لە أآنه مستحق دمہ؛ أو أتلف ما لا یظنه لغیرہ فبان ملکھ, ومنھا: اشتراط التیة لسجود 

التلاوۃ لأنه عبادق وھو قول الجمھور خلافاً لبعضھم. ومٹھا: استدلوا به علی وجوب النیة 
علی الغاسل فی غسل المیت: لأنه عبادۃ وغسل واجب وھو أحد الوجھین لأصحاب 
الشافعيء ویدل عليه نص الشافعی علی وجوب غسل الغریقی وأنه لا یکفی إصابة الماء لہ 
ولکن أصح الوجھین کما قاله الرافعي فی (المحوں أنه لا تجب النیة علی الخاسل۔ ومنھا: أنە 
لا یجب علی الزوج النیة إذا غسل زوجته المجنوئنة من حیض أو نفاس آو الذمیة إذا امتنعت 
فغسلھا الزوج وھو أصح الوجھین کما صحد النووي فی التحقیق فی مسألة المجنونة. وأما 
الذمیة المتمنعة فقال فی (شرح المھذب: الظاعر أنە علی الوجھین فی المجنوئ بل قد 
جزم این الرفعة فی (الکفایق), فی غسل الذمیة لزوجھا المسلم: ان الہمسلم هو الذڈي ینوي 
ولکن الذي صحدہ الئوي فی (التعحقیق) فی الذمیة غیر الممتنعة اشتراط النیة علیھا 
نفسھا۔ ومٹھا: أٹھم قالوا: لما علم ان محل الئیة القلبء فإذا اقتصر عليه جاز إِلاّ فی الصلاة 
'علی وجه شاؤ لھم لا یعبأً بٹ وِن اقتصر علی اللسان لم یجز إلا ذ في الزکاۃ علی وجه شاذ 
ایض ون جمع بیٹھما فھو آکد واشترطوا المقارنة فی جمیع الدیات المعتیرة إِلّ الصوم 

للمشقة وإلاً الزکاة فانه یجوز تقدیھا قبل وقت اعطاتھا. ٠‏ یل والکفارات فإانه یجوز تقدیھا 
قبل الفعل والشروع. 


ثم عل یشترط استحضار النیة اُول کل عمل وإن قل وتکرر فعله مقارناً لأوله؟ فیه 
مذاحب: اُحدھا: نعم. وٹانیھا: بشترط ذلك فی أول ولا یشپرط إذا ٹکر بل یکفیه ان ینويی 


و یا و کو 
7 


رھت ےا ہے ود 5 


ی٢‎ 


تر ھی 


عیدووت امرس وس روص ہو 


کس ایک کس کیک کا پیر تی رک 


ہے 8ہ 


سے 


سےا 


×ی× 
یں 


ص ےھ 


پت جو سد 


بی ھ1 گے یھ جع 


لے ۱ئ 


یہ 


ھ۱ ےج ےی عو اد و کے ا ںہ کچھرے سر کے ےجو ٣‏ یی ٣‏ پ ےر حا کر ون ے سط کے کسں سط مر سر سس اح اھ چو 


و---سی ویر 


٦ 
لہ‎ 


۸ ۹ کتاب بدء الوحی / باب )١(‏ 


أول کل عملء ولا یشترط تکرارھا فیما بعد ولا مقارنتھاء ولا الاتصال: وڈالٹھا: بشترط 
المقارنة دون الاتصال. ورابعھا: بشترط الاتصالء وھو اُخعی من المقارنة. وهذہ المذاعب 
راجعة إلی أُن الئیة جزہ من العبادق أو شرط لصحتھاء والجمھور علی الأولء ولا وجه 
للثانی. وإذا أشرك فی العبادة غیرها من أمر دنیويء أو ریاء فاختار الغزالي اعتبار الباعث علی 
العملء فإن کان القصد الدنیوي هو الأغلب لم یکن لە فيه أجر وإن کان القصد الدیني هو 
الأغلب کان لە الأجر بقدرہ وإن تساویا تساقطاء واختار الشیخ عز الدین بن عبد السلام آنە 
لا أجر فیه مطلقاء سواء تساوی القصدان أُو اختلفا. وقال المحاسبی: إذا کان الباعث الدیني 
أُقوی بطل عمله وخالف فی ذلك الجمھور. وقال ابن جریر الطبري: إذا کان ابتداء العمل 
لل لم بضرہ ما عرض بعدہ فی نفسه من عجب,ء ھذا قول عامة السلف رحمھم ار 


الٹاني من الاستباط: احتج به ابو حنیفة ومالكۓ؛ وأحمد فی: : ان من أحرم بالحج 
في غیر اأشھر الحج أنە لا بنعقد عمرق لأنه لم بنوھاء فونما لە ما نوا وھو أحد أقوال 
الشافعی إلاً ان الأكمة الثلاثة قالوا: ینعقد إحرامه بالحج ولکنە یکرہ۔ ولم یختلف قول 
الشافعی: إنه لا ینعقد بالحجء وإغا اختلف قول: عل یتحلل بأفعال العمرۃ؟ وھو قوله المتقدم 
او ینعقد حرامہ عمرق وھو نصه في (المختصء وھو الذي صححہ الرافعي والنووي؛ فعلی 
القول الأول لا تسقط عنه عمرۃة الاسلام وعلی القول الذي ثص عليه فی (المختص) تسقط 
عله عمرة الإسلام. 


الثالث: احتچ به مالك فی اکتفائه بنیة واحدۃ في ارول شھر رمضانء وھو روایة عن 
اأحمد لن کلە عبادة واحدة. وقال ابو حنیفة والشافعیء وأحمد فی روایة: لا بد من النیة 
لکل یوم لأن صوم کل یوم عبادة مستقلة بذاتھاء فلا یکتفی بنیة واحدة. 

الرابع : احتج بە آبو حنیف والٹوری)ء ومالك فی ان الصرورۃ* '> یصح حجه عن غیرہ 
ولا یصح عن نفسه لأنه لم ینوہ عن نفسه واغا له ما نواہ. وذھب الشافعیء وأحمد 
وإسحاقف والأوزاعی إلی أنہ: لا ینعقد عن غیرہ ویقع ذلك عن نفسے والحدیث حجة 
علیھم. فإن قیل: روی یو داود وابن ماجه من حدیث ابن عباسء رضي اللہ عنھما۔ وأُن 
رسول الله مو سمع رجلا یقول: لبيیك عن شبرمق فقال: ٭أاحججت قط؟۱. قال: لا۔ قال: 


.رفاجحعل ھذہ عن نفسك ٹم حج عن یس وھذہ را ان ماجه وق سو ری 


الروایة: احعلھافی اندسك لم خیح غن شی رڈ نان ن قلت: یف وا بذلك والإحرام و وقع عن 
الأول؟ قلت: یحتمل أنه کان فی ابنداء الإسلام حین لم یکن الإحرام لازمء علی ما روي 
() قال العلامة اثفري فی (الصباح): الصرورة بالفتس الذي لم یحج وعذہ الکلمة من النوادر العيی وصف بھا اذ کر 


والؤنٹ مثل: ملولة وفروقة ویقال أیضاً: صروري علی النسبة وصارورۃ. سمي بڈلك لمسرہ علی تفقته لأنه لم 
ریت قي الچ انٹھی. 


سے می جک ہ ہ ے ظ ‏ نے اصہ جس ا وی ٠‏ اه نے جس ہے قعای کر بیج کرت اع ةےر ووں ارم ہے یہ ےر ساس رون ر سے مس نے ریس ہر 
۔- -ح سے سد سے - گی سیے۔ سے ٭ ہے سہ 3ت سسے۔- لے -۔ سب بھی 
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عن بعض الصحابة أنه تحلل في حجة الوداع عن الحج بأئعال العمرق فکان مکئه فسخ 
الأول وتقدیم حج نفسه. وقد استدل بعضهھم لأبي حنیفة ومن معه نبا رواہ الطبْرانیء ثم 
البیھقي من طریق من حدیث ابن عباس رضیي اللہ عنھماء قال: دسمع النبي عَل رَجلا 
یلبي عن أبیە فقال: دأیھا الملبي عن أبیە أحجج عن نفسكہء ثم قال: حذا ضعیف, فی 
الحسن بن عمارة وھو متروك, قلت: ما استدل ابو حنیفة إِلاً جا رواہ البخاري ومسلم: ون 
امرأۃ من خشعم قالت: یا رسول اللہ إن أبي اُدرکتہ فریضة الحج؛ وائہ شیخ کبیر لا یستمسكک 
علی الراحلة أفأحج عنه؟ قال: ونعم حجي عن أبيك)۔ وفی لفظ أخرجه أحمد: ەلو کان 
علی أبيك دین فقضیته عنه کان یجزیه؟ء قالت: نعم تال: وفحجي عن أبيكہ. ولم 
یستفسر عليه الصلاة والسلام: عل حججت آأم لا؟ 


الخامس: قالت الشافعیة: فیه حجة علی أَبي حنیفة حیث ذھب إلی ان المقیم إذا 
نوی في رمضان صوم قضاء أو کفارۃ أو تطوع وقع عن رمضان: قالوا: إنه وقع عن غیر 
رمضانء إذ لیس ە إلا ما نواہەء ولم بنو صوم رمضانء وتعینه شرعاً لا یغنی عن نیة المکلف 
لآداء ما کلف به وذھب مالك؛: والشافعي؛ واحمد اُرہ لا بد من تعیین رمضان لظاعر 
الحدیث۔ قلت: ھذا نوی عبادۃ الصوم فحصل لە ذلكء والفرض فيه متعینء فیصاب بأصل 
الئية کالمتوحد فی الدار یصاب باسم جنسه. وقولھم: لا بد من تعیین رمضان لظامر 
الحدیث غیر صحیح لن ظاھر حدیث: والأعمال بالیات:ء لا یدل علی تعیین رمضان: 
واغا یدل علی وجوب مطلق الئیة فی العباداتء وقد وجد مطلق الئیة کما قلتا. 

السادس: احتعجت بە بعض الشافعیة علی أبي حنیفة فی ذھایه إلی أُن الکافر إذا 
اُجنب او اُحدث فاغتسل أو توضأ ثم اأُسلم أُنه لا تجب إعادة الغسل والوضوء عليهء وقالوا: 
عو وجه لبعض اُصحاب الشافعي وخالف الجمھور في ذلكء فقالوا: تجب إعادة الغسل 
والوضوء عليه لن الکافر لیس من ہل العبادق وبعضهھم یعللہ بِأنه لیس من أھل النیة۔ قلت: 
ھذا مبنيی علی اشتراط النیة فی الوضوء عندھم وعدم اشتراطھا عندہ؛ ولما ثبت ذلك عندہ 
بالبراهین لم یبق للاحتجاج بالحدیث المذ کور عليه وجھ. 


السابع: احتجوا بە علی الأوزاعیي فی ذعابه إلی أن: المتیمم لا تجب لہ الئیة أٔیضاً 
کالمتوضیء۔. قلت: لە ان یقول: العیمم عبارۃ عن القصد وعو الئیة؛ وقد رد عليه بعضھم 
بقوله: ورد عليه بالإجماع علی ان الجنب لو سقط فی الماء غافلاً عن کوئە جنباً أنە لا 
ترتفع جنابته قطعا فلولا وجوب النیة لما توقف صحۃة غسله علیھا. قلت: دعوی الا جماع 
مردودة لآن الحنفیة قالوا برقع الجنابة فی هذہ الصورة. 

الٹامن: احتچ به طائفة من الشافعیة في اشتراط الئیة لسائر أرکان الحج من: الطواف؛ 


والسحي والوقوف والحلق؛ وعذا مردود لأن نیة الفاحرام شاملة لہذہ الأرکان: فلا تحتاج الف 
نیة آخری کأُرکان الصلاۃ۔ 


و 


اچھتے اجھے ا ٹھوے تھے اجکےطے کی / اجوہ ےرہ کن مر ہے س ںیہی سر کے کے ںہ کتون۷ط وہ ہجووںہ ۲۱ے سرب موہ کے رس ہی ےپ ہے 


و رح تح لو رع جا سس ای 


۔- 
ہے 


رکا 7 فا 4 سے ھی 2 م۱ 


جر سیڈہ 


ٹنیک سے 


ند یکا رورس ری مس رس 


یں رر 


چو ریہ ئی ترسی رس رین 


”5 
ھے, 


رر کی ار 


فدہ 


اسکو تہ 


راس اور اسکق نس 


ن٭ ری پ 


-. ۰ ۔ج6ٛ٭۔ پئی نی یں کس _۔- ٹلٴ‪ ۔_ سی و ا ا ےا ا ےت وو ہے وین وی ںؤ عسے-۔ _ رر یلست جو ای وی ہرہےج۔ہ ٠٠‏ ۔-ے ہہ ےی سظڑطت ۲٢۲ ٠‏ 
ار ا کی بے یی و ہیں یت ہہ و کو وت کے سرت کسی خو . نی ٭ +- یا کی قش ام ۰ کے ری اہ جو وو کے 
ثص--۔سٌےےمندہٰسسسسسسستتتکگیپتجتججًحًَجسىٔ-ی-- 


۱ 
ٰ 
ٰ 


۷۰ ١ے‏ کتاب بدء الوحي / باب )١(‏ 


التىاسع: احتج به الخطابي علی آن المطلّق إٰذا طلّق بصریح لفظ الطلاف؛ ونوی عدداً 
من أعداد الطلاقء کمن قال لامرأدہ: أُنت طالقء ونوی ثلاٴئا کان ما نواہ من العدد واحدۃ أو 
النتین او ثلاث وھو قول: مالك والشافعی وإ|سحاق وأبو عبید. وعند: أبي حنیقة وَسفیان 
الشوري والأوزاعی وأحمد: واحدة. قلت: استدلوا بقوله تعالی: فلوبعولتھن أحق بردعنڈ٭ 
(البقرة: ۲۳۸] أثبت لە حق الرد فلا تتحقق الجحرمة الغلیظة ولا یصح الاحتجاج بالحدیٹ 
بأنه نوی ما لا یحتمله لفظہ فلم چناوله الحدیث: فلا تصح نیته کما لو قال: زوري أباك. 

ائعاشر: احتعجت بە بعض الشافعیة علی الحتفیة فی قولھم فی الکنایة في الطلاق 
کقوله: آأنت بائن, إِنه إِن نوی ٹنتین فھي واحدة بائنف وان نوی الطلاق ولم یٹو عدداً فھهي 
واحدة بائنة أ٘یضاٌ قالوا: الحدیث حجة علیھم۔ وذہب الشافعی والجمھور إلی أنه إِن نوی 
ثنتین فھی كذلكء وإن لم ینو عدداً فھي واحدة رجعیة. قلت: ھذا الکلام لا بحتمل العدد 
لأآنہ یتر کب من الأفراد وعذا فرد وہین العدد والفرد منافاقء فإذا نوی العدد فقد نوی ما لا 
یحتملہ کلام فلا یصح فلا یتناوله الحدیث فإذاً لا یصیر حجة علیھم. 

الحادي عشر: فيه رد علی المرجعة فی قولھم: الاِان إقرار بائلسان دوت الاعتقاد 
بالقلبيء. ٰ 

الٹانی عشر: احعج یه بعضھم علی أنە لا یواخذ بە الداسي والمخطیء فی الطلاق 
والعتاق ونحوھماء لأنه لا نیة لھما۔ قلت: یؤاخذ المخطیء فیصح طلاقه حتی لو قال: 
اسقٹتی مثلاً فجری علی لسانہ: انت طالقء وقع الطلاقء لن القصد أمر باطن لا یوقف عليه 
فلا یتعلق الحکم لوجود حقیقته بل یتعلق بالسبب الظاھر الدالء وھو أُعلیة القصد بالعقل 
والبلوغ۔ فان قیل: یتبغي علی ھذا ان بقع طلاق النائم. قلت: المائع هو الحدیث أَیضا 
فالنوم ینافی اُصل العمل بالعقلء لأن الئوم مائع عن استعمال نور العقل فکانت أعلیة انقصد 
معدومة بیقینِء فافھم۔ 

الثائٹ عشر: فيه حجة علی بعض المالکیة من أنھم لا یدیٹون من سبق لسانه إلی 
کلمة الکفر إذا ادعی ذلكء وخالفھم الجمھوں ویدل لذلك ما رواہ مسلم في زصحیحه) من 
قصة الرجل الذيی ضلت راحلته ٹم وجدھا فقال من شدۂۃ الفرح: واللھم أُنت عبدي وانا 
ربك٤.‏ قال الِٰٔيیء عليه الصلاة والسلام: أخطاً من شدة الفرح. 


الرابع عشر: فیه أنە لا تصح العبادة من المجنوت لأئه لیس من اھل النیة: کالصلاة 
والصوم والحج ونحوھاء ولا عقودہ: کالبیع والهیة والنکاح وکلذلك لا یصح منە: الطلاق 
والظھار واللعان والڑیلای ولا یجپ عليه القود ولا الحدود. 

الخافس عشو: فیه حجة لہی حنیفة والشافعي وأحمد و|إسحاق في عدم وجوب 
القود فی شبہ العمدہ لأأنہ لم نو قتلہ إِلاً اأنھم اختلفوا في الدیة فجعلھا الشافعیي ومحمد بن 
الحسن ألاثا وجعلھا الباقون آرباعء وجعلھا أبو ٹور اأُحماسا؛ وأنکر مالك شبه العمد وقال: 


ثر_ل 


ار یر ا ا 


ےک می یک سو کی و کے سی ا سا لا یہ کے کا کے قلا یک نے معن ہے عایے مر الیک سے جھک ن کے تسد پآ ئک نے ماج کے اھ نے سے سے ہر وی ےر اسر ہے بح نے طول 
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لیس فيی کتاب اللہ إلاّ الخطاً والعمد فآما شيه العمد فلا نعرفہ واستدل ھڑلام یا رواہ اُبو 
داود من حدیث عبد الله بن عمر مرفوعاً: دألا إن دیة ائلخطاً شبە العمد ما کان بالسوط 
والعصا؛ مائة من الابلء الحدیٹ, 

السادس عشر: فی قول علقمة: سمعت عمر بن الخطاب؛ رضي اللہ عنہء علی المنبر 
یقول: رد لقول من یقول: إن الواحد إذا آآدعی شیئاً کان فی مجلس جماعة لا یکن أن ینفرد 
بعلمه دون أُھل المجلس: ولا یقیل حتی یتابعه عليه غیرہہ لما قاله بعض المالکیة مسعدلین 
بقصة ذي الیدین۔ 

السابع عشر: فيه آنە لا بأس للخطیب ان یورد أحادیث فی أثناء خطبتہ وقد فعل 
بذلك الخلفاء الراشدوت رضی اللہ عنھم۔ 

الٹامن عشر: اختلفوا في قوله: الأأعمالء فقال بعضھم: هي مخعصة بالجوارح 
وأخرجوا الأقوال. والصحیح الفي عليه الجمھور أنە یتتاول فعل الجوارح والقلوب والاقوال: 
وقال بعض الشارحین: الأعمال ثلاثة: بدني وقلبي ومرکب منھماء فالأول: کل عمل لا 
بشترط فیه النیة: کرد المخصوب والعواري والودائع والنفقات. والٹانی: کالاعتقادات والحب 
فی الله والبخض فيه وما یه ذلك. والٹائٹ: کالوضوء والصلاة والحجء وکل عبادة بددنیة 
یشترط فیھا الئیة قولاً کانت أو فعلا, فان قیل: النیة أیضاً عمل لأنہ من أأعمال القلبء فان 
احتاج کل عمل إلی نیة فالنیة أ٘یضاً تحتاج إلی ئیة وعلم جراً۔ قلت: المراد بالممل عمل 
الجوارح في نسو: الصلاة وائزکاق وذلك خارج عنه بقرینة العقل دفعاً للعسلسل؛ فان قلت: 
فما قولك في إیجاب معرفة اللہ تعالی للغافل عنەہ؟ أجیپ علده بأنە لا دخل لە فی البحث 
لأن المراد تکلیف الغافل عن تصور التکلیف لا عن التصدیق بالمکلیف ولھذا کان الکفار 
مکلفین لأٹھم تصوروا التکلیف لما قیل لھم: إنکم مکلفونء وإِن کانوا غافلین عن التصدیقء 
وقال بعضھم: معرفة اللہ تعالی لو توقفت علی الئیة مع ان الئیة قصد المنتوي بالقلب؛ لزم 
ان یکون عارفاً باللہ قبل معرفه وھو محال۔ 

(فائدق) قال العیمی: النیة أبلغ من العملء ولھذا المعنی تقبل الئیة بغیر العمل فإذا نوی 
حسنة فانه یجزی علیها ولو عمل حسنة بغیر نیة لم یجز بھا؛ فان قیل: ققد روي عن النبي 
قال: دمن ہم بحسنة ولم یعملھا کنبت لہ واحدة ومن عملھا کتبت لە عشرأہ وروي 
ا٘یضاً أنه قال: ونیة المژمن خیر من عملهہ فالئنیة فی الحدیث الأول دون العملء وفي 
الثاني فوق العملء وخیر منه. قلنا: اما الحدیث الأول فلاُن الهھامٌ بالحسنة إذا لم یعملھا 
خالف العاملء لن الھام لم یعملء والعامل لم یعمل حعی ہم ثم عمل. وأما الٹائی فلان 
تخلید اللہ العبد فی الجنة لیس لعمله وا هو لیت لن لو کان لعمله لکان خلودہ فیھا 
بقدر مدة عمله أو اضعاف إلاّ نہ جازاہ بئیتہ لأنه کان ناویاً أن یطیع اللہ تعالی آبداً لو بقي 
أبداء فلما اخترمتہ منیته دون نیته جزاہ اللہ علیھاء وکذا الکا لأنه لو کان یجازی بعمله لم 
یستحق المخلید فی الار إِلاّ بقدر مدة کفرہ غیر أنه نوی ان یقیم علی کفرہ أبداً لو بقي 


بومارسوں اہ ور وہ 


ہي تے- ریہ 7 سنہ ۴ حر ےی - چٹ ور سڈ 
سی ا کسی تی سڈ کے چ 


وت شست 


و 


کی ےس وس ھا 


سک 


یت سم بی وا ھی ہی مک سن پت ھی سس و ہی وس و در مسق تو دب و صب ا 


ہے سس ہیور ٹ٘ٹئوے جھے ‏ گےہ۔ میں نے سے وط صظ ایووےطے سے وط سے کے ا سط چو کچھ کہ چ.ے ع ع. عات عا.۔ ا ا ا سے چس سس اس سے سے ویک ے ہد ے ئک ے نں 


و 


ر سای وو سی تر نع سی و تو ای می ھی ھی ھی و مو و ا رس ری کت تس صک سسستت 
۷۲٢‏ ١۔‏ کتاب ہدہ الوحي / باب (٢(‏ 


فجزاہ علی نیته. وقال الکرمانی: أقول: 7-9 یقال: إن المراد منە ان الٹیڈ:خیر من عمل 
ہلا نی إذ لو کان المراد خیر من عمل مع الئیة یلزم ان یکون الشيء خیراً من نفسه مع 
غیرہ؛ أُو المراد ان الجزاء الذي هو للئیة خیر من الجزاء الذي هو للعمل لاستحالة ذخول 
الریاء فیھاء أو الئیة خیر من جملة الخیرات الواقعة بعمله؛ لأن الئیة فعل القلب وفعل الأشْرفب 
اُشرف؛ أو ان المقصود من الطاعات تنویر القلب وتنویر القلب بھا اکر لتھا صفته أو ان نیة 
المؤمن خیر من عمل الکافر؛ لما قیلء ورد ذلك حین نوی مسلم بناء قتطرة فسبق کافر [ليه. 
فإن قلت: هذا حکمە فی الحسنق فما حکمە في السیفة؟ قلت: المشھور أنه لا یعاقب علیھا 
ججرد النیق واستدلوا علیھا بقوله تعالی: لھا ما کسبیت وعلیھا ما اکتسبت٤٭‏ [البقرة: 
]٦‏ فاإن: اللام للخیں فجاء فیھا بالکسب الذی لا پحتاج إلی تصرف بخلاف: علی: 
فانھا لما کانت للشر جاء فیھا بالاکتساب الذي لا بد فيه من التصرف والمعالجق ولکن 
الحق ان السیعة أیضاً یعاقب علیھا بمھجرد الئیق لکن علی النیة لا علی الفعلء حتی لو عزم 
اُحد علی ترك صلاۃ بعد عشرین سنة یأئم فی الحالء لن العزم من اُحکام الزیمانء ویعاقب 


اعلی العزم لا علی ترك الصلاق فالفرق بین الحسنة والسیعة ان بنیة الحسنة یٹاب الناوي علی 


الحسنة وبنیة السیفة لا یعاقب علیھا بل علی نیتھا. فإن قلت: من جاء بنیة الحسنة فقد جاء 
بالحسنق ومن جاء بالحسنة فله عشر آمثالھاء فیلزم ان من جاء بنیة الحستة فله عشر آمثالھاء 
فلا ییقی فرق بین نیة الحسنة ونفس الحسنة. قلت: لا نسلم ان من جاء بنیة الحسنة فقد 
جاء بالحسنة بل یٹاب علی الحستةق فظھر الفرق. انتھی. وقد دل ما رواہ أبو بعلی فی 
(مسندی) عن النبي کل تال: دیقول اللہ تعائلی للحفظة یوم القیامة: اکتبوا لعبدي کذڈا 
وکذا من الأجر فیقولون: رہنا لم نحفظ ذلك علد ولا هو فی صحفا. فیقول: إنه 
نوا۵ہ علی کون النیة خیرا من العمل۔ 
:نے مبیلحات 

۲- حذڈقا عبذ اللہ بی بوشف قال: : اُعیونا َال عن جشام بن عُروَۃ عن أَبی عن 
عَائِشَة ا العُِیَينَ رضی اللہ عدھا أَكّ الحارِثٗ بن مشام رضي اللہ عنہ سَأَل رسول اللہ كللہ 
فقال: یا رسول اللہ کیفَ يأَبِيكَ َيكَ الوحی؟ فقال رسول اللہ علتّه: وغیاناً ایی ٹل صَلصَلَة 
الجَرس وَهُو أَعَدُ عَلَیْ فَفْصِم عَئّي وقد وَعیث عن ما قال, وآخیانً بَععثلُ لي المَلّكُ 
ملا فَيْكُلَعٰیي فأَعي ما یَقولء زالحدیث ٢‏ ۔ طرفہ ني: ۰۵2۳۵. 

لما کان الباب معقوداً لبیان الوحی وکیفیتہ شرع بذ کر الأحادیث الواردة فيه غیر أَنه 
قدم حدیث الأعمال بالئیات تنبیھاً علی أنه قصد من تصنیف ھذ الجامع التقرب إلی اللہ 
تعالی؛ فإن الاعمال بالنیات وأیضاً فإئه مشتمل علی الھجرة وکانت مقدمة النبوة في حقه 
عليه الصلاۃ والسلام عجرته إلی الله تعالیء والی الخلوۃ ممناجاتہ فی غار حرا فھجرتہ إليه 
کانت ابتداء فضله عليه باصطفائہ؛ ونزول الوحي عليه مع التایید الإلھي والتوفیق ائرباني. 

بیان رجالہ: ا . الأول: عبد اللہ بن یوسف المصري التعیسيء وھو من أُجلُ 


۰ مر مویہ ررغع٘ٛو۔ می 


سح سنں۔ حر ہ جس ضژٌ۔ہ۔ حر ہے حر ہے پ ہہ ہہ ںیہ ر ہے خر کے حر بے ےب جوفے یمم سی کھج ےو کلےد|ط اموشوےظے دہ 


ہے ہے ھا ۔۔ے ت ‏ سد ہے ای سای ار دسا ےہ نے وہ ہت ً۔× بد : ج. .۔۔ ۔_-. ص وب ک۹ اکھد ا ا ود وًطھد چھھ ےجود ٤0‏ 1 ہ۔!ٔ×- :- نو 
ند و کرو ات وی وسر جو دوں رین س نک وج یسید ٹوو تچ ہرد ود و ود وو سرد کی یو یت لان ےہ کے لاد یں ار قد ا ڑھان چھوں حدم یہ سے طھ اج مر وی کے مر کان ا کا وی و ا وک 
تمضو و وس ہے۔- سمجچ٘مسے۔دسفضوی چھمعد ےچ کلک من ٢سا‏ نےخلففضنخفتخنہلسہے۔ ول یریم ممحےحفسج یجسسجورجسممہی‌مسحویجدم سے ٭یج موس سے -۔--حصحجسھے صے_ےىظخح جو دجزد 


١‏ _ کتاب باء الوحي / باپ (٢)‏ ۱ رف 


من روی (الموطةٌ عن مالكء رحمہے اللہ تعالی؛ سمم الأعلام: مالکاً والثیث بن سعد 
ونحوھماء وعده الأعلام: یحیی بن معین والذھلي وغیرھماء واکٹر عنه البخاري في 
(صحیحھ) وقال: کان ألبہت الشامیین. وروی ابق داود والنسائی والترمذيی عن رجل عنهَ ولم 
یخرج لە عسلم. مات ممصر سنة ثمان عشرۃة ومائتین؛ وقال البخاري: لقیتہ مبمحصر سئة سبع 
عشرة ومائئین: ومنہ سمع البخاري (الموطا) عن مالكء ولیس في الکتب الستة عبد اللہ بن 
یوسف سواہ ونسبته إلی تنٹیسء بکسر العاء المثناۃ من قوق والنون المکسورة المشددة 
وسکوت الیاء آخر الحروف وفی آخرہ سین مھملق بلدة بمصر ساحل البحر والیوم خراب؛ 
سمیت بتٹیس بن حام بن نوح ۔ عليه السلام ۔ وأصله من دمشق ٹم نزل بٹٹیس. وفي یوسف 
سعة أُوجه: ضم السین وفتحھاء وکسرھا مع الھمزق وترکھا!'؟ وھو اسم عبرانيء وقیل: 
عربي. قال اوج ولیس بصحیح لال لو کان عربیاً لأنصرف لخلوہ عن سبب آخر 
سوی التعریف. فان قلت: فما تقول فیمن قراً بوسف بکسر السین او یوسف بفتحھا ھل 
یجوز علی ا ان یقال: ہو عربي لنە علی وزن المضارع المبتي للفاعلء أُو المفعول من: 
آسفء وانما منع الصرف للتعریفء ووزن الفعل؟ قلت: لاء لن القراءۃ المشھورۃ قامت 
بالشھادۃ علی 3 الکلمة اأعجمیقت فلا تکون تارة عربیة وتارۃ اُعجمیة ونحو یوسف.ء یونس 
رویت فيه عذہ اللغات الللاٹ' ولا یقال: : هو عربي لأزہ فی لغتین منھا بوزٹت المضارع من 
آنس وأونس ٹم الذین ذھبوا ]لی أنه عربي قالوا: اشتقاقہ من الأسف وھو الحزن: والاسیف 
وھو العبد وقل اجتمعا فی یوسف النبيی عليه السلام - فلذلك سعی یوسف؛ وھذا فيه نظ 
لأن یعقوب ۔ عليه السلام موس جہ سی ٠‏ بل الصحیح علی 
ما قلنا: إنه عبراني؛ ومعناہ جمیل الوجه في لختھم۔ 

الفانی من الرجال: الإمام مالكء رحمہ اللہ تعالیء امام دار الھجرق وھو مالك بن 
انس بن مالك بن أبي عامر بن عمرو بن الحارث بن غیمان بن خشیل بن عمرو بن الحارث: 
وھو ذو اُصبح الأصبحی الحمیري؛ أبو عبد اللہ المدنی؛ وعدادھم فی بنی تمیم بن مرق من 
قریشء حلفاء عثمان بن عبید اللہ العیمي اي طلحة بن عبید الله. وقال ابو القاسم الدولقي: 
اذ مالك عن تسعمائة شیخ منھم ٹلاثمائة من التابعین وستمائة من تابعیھم ممن اختارہ 
وارتضی دینه وفھمه وقیامہ بحق الروایة وشروطھا وسکنت النفس إليه وترك الروایة عن أھل 
دین وصلاح لا یعرفون الروایة. ومن الاأعلام الذین روی عنھم::إبراهیم بن بی عبلة المقدسی؛ 
وأیوب السخعیانيء وثور بن زید الدیلمي؛ وجعفر بن محمد الصادق؛ وحمید الطویل: 
وربیعة بن اي عبد الرحمن: وزید بن أُسلم وسعید المقبريء وأُبو الزناد عبد اللہ بن ذکوان: 
وعبد الرحمن بن القاسم بن محمد بن أبي بکر الصدیق؛ والزهريء ونافع مولی بن عم 
وھشام بن عروق ویحبی بن سعید الأنصاري؛ وأًبو الزبیر المکيی؛ وعائشة بنت سعد بن أبي 


)١(‏ والصحیح الذي جاء یہ القرآن ضبمھا ہلا ممز. 
(۲) والصحیح متھا پلا عمز کا جاء بە القرآن. 


ےپ ہےںط کیچ ہہ چے ہے اط ہے ا ٘وے کچھ ہے گے ہے پ یں ہںجےوں پھر ہپئے۔م تھے پچوں ٣‏ پکمرے کہہے ہیں ٹہ ینہ سڈ سپ ہس 


نے ںہ 
او 
. 
: 


وکوووڈ چیر ےو چو یہوج سو جو یک ہی تھے یور ہد سر و 


ہے نکی را 


ق ٦‏ اٹ 


ور جس ا بھی 


وو 
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ھا ا او 


ندائلاط 


ا سم 


)٢( کتاب بدےء الوحي / باب‎ - ۹ ۷٤ 


وقاص. وقال أُصحابنا فی طبقات الفقھاء وفي مناقب أبي حنیفة: إن مالك: بن نس کان 
یسأل آبا حئیفة رضی ارڈ عیتیفی ویأحذ بقوله. وبعضھم ذکر أنه کات ریا سمع مه متدکرا 
وذکروا أیضاً أُن أہا حنیفة سمع منه أٔیضاٌ. ومن الأعلام الذین رووا عنەہ: سفیان الثوري وُمات 
قبلہ وسفیان بن عیینة وشعبة بن الحجاج ومات قیله وأبو عاصم النبیل وعبد اللہ بن 
المبارك وعبد الرحمن الاأوزاعی وو اٗکبر من وعبد الله بن مسلمة القعنبي؛ وعبد اللہ بن 
جریج واًبو نمیم الفضل بن دکینە وقتیبة بن سعید واللیث بن سعد وھو من أقرانهہ 
ومحمد بن مسلم الزھري وھو من شیوخ وقیل: لا ہصح وھو الأصح. وروی عده الإمام 
الشافعیء رضی اللہ عنہ وھو أحد مشایخہ روی عنه وأخذ عده العلم؛ وأُما الذین رووا عنه 
(الموط والذین رووا عنه (مسائل الاّي) فاکٹر من أُن یحصواء قد بلغ فیھم أبو الحسن 
علي بن عمر الدارقطني فی کتاب جمعہ في ذلك نحو ألف رجل؛ وامخذ القراءة عرضاً عن 
نافع بن أبي نعیمء وقال البخاري: أُصح الأسانید: مالك عن نافع عن این عم رضي اللہ 
عنھماء وقال ابن معین: کل من روی عنه مالك ثقة إلاّ أبا أأمیة۔ وقال غیر واحد: هو ألبت 
اصحاب نافع والزھريء وعن الشافعیء رضی اللہ عنه: إذا جاءِك الحدیث عن مالك فشد بە 
یديكء وإذا جاء الأثر غمالك النجمء وعتہ: مالك بن انس معلمي؛ وعنه أخذنا العلمء وعنه 
قال محمد بن الحسن الشیبانی: : أاأقمتِ عند مالك بن انس ثلاث سنئین وکسرأ وکان یقول: 
إنه سمع منه لفظاً اکٹر من سبعمائة حدیثء وکان إِذا حدٹھم عن ماك امتلا منزل وکٹر 
الناس عليه حتی یضیق بھم الموضع وإذا حدثھم عن غیر مالك من شیوخ الکوفیین لم یجعه 
]لا الیسیر. وقال الواقديی: وکان مالك شَمِرل شدید البیاضء ربعة من الرجالء کبیر الراأُس 
اُصلعء وکان لا یخضب,ء وکان یلیس الثیاب العدنیة الجیاد ویکرہ خلق الثیاب ویعیبه ویراء 
من المثلق وھو أٌیضاً من العلماء الذین ابتلوا فی دین الله. قال این الجوزي: شرب مالك بن 
ای سبعین سوطاً مل فتوی لم توافق غرض السلطانء ویقال: شعي بە إلی جعفر بن 
سلیمان بن علي بن عبد الله بن العیاسء وھو این عم أبي جعفر المنصور وقالوا لە: إنە لا 
یری إمان بیعتکم هذہ لشیء فغضب جعفر ودعا به وجردہ وضربه بالسیاط؛ وکدت یدہ 
حتی انخلع کعفه وارتکب منە أمراً عظیماء توفی لیلة أریع عشرة من صفر؛ وقیل: من رہبع 
الأول سنة تسع وسبعین ومائف وصلی عليه عبد اللہ بن محمد بن [إبراھیم بن محمد بن 
علي بن عبد الله بن عباس, آمیر المدینة یومئوء ودفن بالبقیعء وزرنا قبرہ غیر مرةۂٰ نسأل الله 
تعالی العودق ومولدہ فی ربیع الاُول سنة أرہع وتسعینء وفیھا ولد اللیث بن سعد أیضاء وکان 
حمل بە في البطن ثلاث سئینء ولیس فی الرواة مالك بن أنس غیر ھذا الإأمام وغیر: 
مالك بن ُنس الکوفیء روي عته حدیث واحد عن ھانیء بن حرامء وقیل: حرامہ ووهھم 
بعضھم فأأدخل حدیثہ فی حدیث الإمام نبه عليه الخطیب في کتایه (المتفق والمفترق)۔. 
وھو اأحد المذاہب الستة المبتدعة. والغانبي: الإمام ابو حنیفةء مات ببغداد سنة خمسین 
ومائة عن سبعین سنة. والقالٹ: الشافعیء مات ممصر سنة أُرہع ومائعینء عن أریع وخمسین 


ىہ 
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۹ - کتاب بدء الوحی / باب ۷٢ ۱ )٢(‏ 
سنة. والرابع: أحمد بن حنبلء مات سفنة إحدی وأربعین ومائتین عن ثمائینستة بیغداد اَل 
ورالخاعس: سفیان الٹوری مات بالبصرة سنة اإحدی وستین ومائة عن أربع وستین سئنة. : 
وھو إمام الظامریةء وقد جمع الإمام یو الفضل یحبی بن سلامة الخصکفي الخطیب الشافعي ) ا 
القراء السبعة فی بیت وأئمة المذامب في بیت فقال: ' : 
. 3 
جمعت لك القراء لما أُردتھم ببیٹثتراادللائمة جےاممعا ٰ 
واِن شعت أرکان الشریعة فاستمع لتحرفھم فاحفظ إذا کنت سامعا ۱ 
بعة والان نارق آصس رز وسفیان واذکر بعد داود تابعا 3 
خ 
الٹائث: ہشام بن عروۃ بن الزبیر بن العوام القرشی الأسدي؛ ابو المنذرہ وقیل: أبو عبد | 
ارڑیس احد الأعلام تابعي مدني رای ابن خرس ومسح اف ودعا لہ وجابراً وغیرھما, ولد 
مقتل الحسینء رضی اللہ عن سنة إحدی وستینء ومات ببغداد سنة خمس وأربعین ومائقہ آ'ٴ 
الرابع: ابو عبد اللہ عروۃ والد ہشام المذ کور المدنی التابعی الجلیل المجمع علی ٰ 
جلالته وإمامته وکٹرةۃ علمه وبراعتہ وھو احد الفقھاء السبعةفک وھم۔ ہے 3 وسعید بن المسیب؛ 
وعبید الله بن عبد الله بن عتبة بن مسعود والقاسم بن محمد بن أبی بکر الصدیق 1 
وسلیمان بن یساں وخارجة - بالخاء المعجمة والراء ثم الجیم - بن زید بن ثابتء وفي : 
السابع ثلائة اُقوال: اُحدھا: و سلحة بن عبد الرحمن: الشانيی: سالم بن عبد الله بن عمر. : 
الثالث: ابو بکر بن عید الرحمن بن الحارث بن ھشام۔ وعلی القول الأآحیر جمعھم الشاعر: 1 
ألا إِكّ من لایمعقعدیٍبگثمۃة فقسمعه ضبرّی من الحق خارجة ۱ 
وم عروڈ: آسماء بت الصدیقء وقد جمع الشرف من وجو فرسول اللہ نے صیرت ( 
وأبو بکر جدہ والزبیر والد وأسماء امہ وعائشهة خالته. ولد سئة عشرینں) ومات سنة أُریع ٍِ 
وتسعین)ء وقیل: سنة ٹلاٹ)؛ وقیل تسح. روی له الجماعةف ولیس فی الستة عروۃة بن الزبیر 31 
سوا ولا في الصحابة اأیضا. 1 
اخامس: أم المؤمدین عائشة بنت أبي بکر الصدیقء رضی اللہ عنھماء تکئی ہبأم عبد : 
اللہ کناھا رسول اللہ عظكك بابن اختھا؛ عبد اللہ بن الزبیں وقیل: بسقط لھا ولیس بصحیح 2 
وعائشة مأخوذة من العیش وحکی: عیشف لغة فصیحف وامھا ام رومان بغتح الراء وضمھهھا ١‏ 
زینب بنت عامر وهی أم عبد الرحمن أُخی عائشة أیضاء مات سنة ست فی قول الواقدي آٴ 
والزبیر وھو الأصح؛ تزوجھا رسول اللہ ماك بجکة قیل الھجرة بسنعین۔ وقیل: بٹلاثء وقیل: : 
بسنة ونصف أُو نحوھا فی شوال؛ وھی بنت ست سئین وقیل: سبعء وہنی بھا فی شوال 


میں ٣ج‏ ٣چ‏ خر 


3 
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)٢( کتاب ید الوحي / باب‎ - ١۹ ۱ ۷٦ 


ا٘یضاً بعد وقعة بدر فی السنة الثانیة من الھجرة. أُقامت؛ في صحبته ثمانیة أعوام وخمسة 
اُشھں وتوفي عنھا وي بنت ثمائي عشرق وعاشت خمسأً وستین سنة وکانت من أُکبر 
فقھاء الصحابق وأحد الستة الذین عم اکثٹر الصحابة روایق روي تھا ألفا حدیث ومائتا حدیث 
وعشرة أحادیث. اتفق البخاري ومسلم علی مائة وأربعة وسبعین حدیثاء وانفرد البخاري بأربعة 
وخمسین؛ ومسلم بثمانیة وحعمسین. روت عن خلق من الصحابة وروی عنھا جماعات من 
الصحابة والتابعین قریب من المائتینء ماتت بعد الخمسین ما سنة خحمس أو ست, أو سب 
و ثمان في رمضاتء وقیل: في شوال. وأمرت ان تُدفن لیلاّ بعد الوتر بالبقیعء وصلی علیھا 
أبو عریرق رضی اللہ تعالی عنه۔ وھل عی أفضل من خدیجة بنت خویلد؟ فيه خلاف. فقال 
بعضھم: عائشة أنضل وقال آخعرون: خدیجة أفضلء وبە قال القاضیي والمتولي وقطع ابن 
العربي المالکي وآخرون وھو الأصح؛ وكکذلك الخلاف موجود: ھل حي أُنضل ام فاطمةۃ؟ 
والأصح أُنھا أفضل من فاطمة. وسمعت بعض آأساتذتي الکبار ان فاطمة أفضل في الدنیاء 
وعائشة أفضل فی الآخرة واللہ أعلم. 


وجملة من فی الصحابة اسمه عائثشة عشرة: عائشة مل وبنت سعد وبنٹت حں 
وبنت الحارث القریشیة وبنت أبي سفیان الأشھلی وہنت عید الرحمن بن ععيك زوجة ابن 
رفاعق وہنت عمیر الأنصاریق وہنت معاویة بن المغیرة أم عبد الملك بن مروانء وہنت 
قدامة بن مظعونء وعائشة من الأوهامء وانما عي بنت عجرد. وسمعت ابن عباس: ولیس في 
الصحیحین من اسمه عائشة من الصحابة سوی الصدیقة؛ وفیھما: عائشة بنت طلحة بن عبید 
الله عن خالتھا عائشة أصدقھا مصٰعب الف الف وکانت بدیعة جدأ. وفی البخاري: عائشة 
بنت سعد بن أبي وقاص تروي عن ابیھا؛ وفی ابن ماجە: عاثئشة بنت مسعود بن العجماء 
العدویة عن ابیھاء وعٹھا ابن أُخیھا محمد بن طلحق ولیس ففي مجموع الکتب الستة غیر 
ذلك وثم عائشة بنت سعد أمحریٰ بصریة تروي عن الحسن. فان قلت: ما أصل قولھم في 
عائشة وغیرھا من اُزواج النبي عليه الصلاة والسلام أم المؤمنین؟ قلت: أخذوہ من قوله 
تعالی: فڈوازواجه أمھاتھم زالاحزاب: ]٦‏ وقراً مجاعد: وھو اب لھم وقیل: إنھا قراءة 
ابی بن کعب؛ وهن أمھات فِي وجوب احترامھن وبرعن؛ وتحریم نکاحھن: لا غي جواز 
الخلوۃ والمسافرق وتحریم نکاح بناتھن وکذا النظر فی الأصح؛ وبە جزم الرافعي؛ ومقابله 
حکاہ الماورديی۔ وھل یقال لڑاخوتھن أخوال المسلمین, ولأمواتھن خالات المؤمنین؛ 
ولبناتھن أُخعوات المؤمئین؟ فيه علاف عند العلماء والأصسح الہنع لعدم التوقیف؛ ووجه 


عمقابله نہ مقتضی ثبوت الاأمومة رھو ظاھر النصء لكتەه مؤول. قالوا: ولا یقال: آیاژھن ۱ 


واُبھاتھن اُجداد المؤ منین وجداتھم۔ وھل یقال فیھن اُمھات المؤمنات؟ فیه خلاف: والأصح 
أنه لا یقال بناء علی الأصح: إنھن لا یدخلن فی خطاب الرجالء وعن عائشة رضي اللہ 


سا اُنھا قالت: اُنا آم رجالکم لا أآم النساء. وھل یقال للنبي - عليه السلام - آبؤ المؤمدین؟. 


فیه وجھان, والاضح الجوازء ونص عليه الشافعی أیضا أي: في الحرم ومعنی قوله تعالی 
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۹ کاب بدہ الوحی / باب (۷) ۷ 


ما کان محمد یا اعد من رجالک4٭ ٦الإأحزاب:‏ ٤ڈ‏ لصلبه. وعن الأستاذ أبي اٰسحاقف 
أنە: لا یقال: أبوناء وا یقال: هو کأبیناء لما روي أنہ عليه الصلاة والسلامء أنه قال: ہنا 
آنا کم کائوالدء. 


السادس: الحارث بن عشام بن المغیرة بن عبد اللہ بن عمرو بن مخزوم أُخو أبی جھل 
لابویهہ وابن عم الد بن الولید شھد بدراً کافراً فاتھزم وأسلم یوم الفتح وحسن إسلامہ؛ 
وأعطاہ الٹبی - عليه الصلاة والسلام ۔ یوم حدین مائة من الڑبلء قتل بالیرموك سنة خمس 
عشرةء وکان شریفاً في قومہ ولە اثنان وثٹلائون ود منھم: أبو بکر بن عبد الرحمن بن 
الحارثٹ بن ہشام احد الفقھاء السبعة علی قولء ولیس فی الصحابة الحارث بن عشام لا 
هذاء ولا الحارث بن عشام الجھنی؛ روی عنه المصریون ذکرہ ابن عبد البرء وقال بعض 
الشارحین: ھذا الحدیث اُدعله الحفاظ فی مسند عاثشة دون الحارث ولیس للحارث ھذا 
ني ز(الصحیحین) روایة واتھا له روایة في (سٹنن این ماج فقط وعدہ ابن الجوزي فیمن 
روی من الصحابة حدیثین, مرادہ فی غیر (الصحیحین)ء ولیس فی الصحابة فی (الصحیحین) 
من اسمه الحارث غیر الحارث بن ربعي أبی قتادق علی احد الاأقوال فی اسمهء والحارث بن 
عوف أَبي واقد اللیئیء وھما بکدیتھما اُشٹھں وأما محارج (الصحیحین) فجماعات کثیرون 
فوق المائة والخمسین. قلت: اأدخل الإمام أحمد فی (مسندٹ)َ: الحارث بن عشامء فإنہ رواہ 
عن عامر بن صائح عن هشام بن عروق عن أآبی عن عائشة عن الحارث بن عشام. قال: 
سآلت رسول اللہ لگ الحدیث... واعلم ان الحارث قد یکعب بلا ألف تخفیفٌ وحشام 
بکسر الھاء وبالشین المعجمة۔ 


بیان لطائف إستنادہ: منھا ان رجاله کلھم مدنیون خلا شیخ البخاريء ومنٹھا ان فیه 
تاس عن تابعي. ومٹھا ان قولھا: شال رسول اللہ یحتمل وجھین: اُحدھما: ان تکوٹ 
عائشة رضی اللہ عنھاء حضرتہ. والآخر أُن یکون الحارث اُخبرعا بذلك؛ فعلی الأول ظاعر 
الاتصالء وعلی الثاني مرسل صحابيء وهو فی حکم المسند. ومٹھا ان فی الاُول: حدثنا 
عبد اللہ وفی الٹانی أُخبر نا مالكء والبواقي بلفظة: عن المسماۃة بالعنعنة قال القاضی 
عیاض: لا خلاف أنه یجوز فی السماع من لفظ الشیخ أن یقول السامع فيه: حدثناء وأخبرناء 
وأنبأناء وسمعته یقولء وقال لنا فلانء وذکر فلانء واليه مال الطحاوي وصحح ھذا المذھب 
ابن الحاجب؛ء ونقل عو وغیرہ عن الحاکم أنہ مذھب الأئمة الأربع وھو مذعب جماعة من 
المحدثین مع مٹھم: الزھريں ومالكء وسفیات بن عیینف وبحیی القطان؛ وقیل: إنە قول معظم 
الحجازیین -092 وقال آخرون: بالمنع فی القراءة علی الشیخ إلاّ مقیداً مٹل: حدثا فلان 
قراءة عليه وأخبرنا قرامة علیك وھو مذہب ابن المبارك وأحمد بن حنبلء ویحیی بن یحیی 
التمیميء والمشھور عن الدسائي وصححہ الامدي والغزالي وھو مذھب المتکلمین۔ وقال 
آمرون یائمنع في: حدشناء والجواز فی: أُخبرناء وھو مذھعب الشافعی وأصحایف ومسلم بن 
الحجاج وجمھور أھل المشرق. ونقل عن اکثر المحدثین: منھم: ابن جریج والأوزاعی؛ 
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ؾ3ك۷٣۸۳89۳‏ ۴گ 


۷۸ ۱۹ - کتاب یدہ الوحی / باب )٣(‏ 


والنسائی وابن وھبء وقیل: إنه أول من حدث ھذا الفرق بجصر: وصار هو الشائع الغالب 
علی أھل الحدیث. والأحسن ان یقال فیه: إنه اصطلاح منھم أرادوا العمییز ہین:النوعین؛ 
وخصصوا قراءة الشیخ: بحدثشاء لقوۃ إشعارہ بالنطق والمشافهة. واختلف في المعنعن فقال 
بعضہم: هو مرسل والصحیح الذي عليه الجماھیر أنه متصل إذا یکن لقاء الراوي المروتي 
عنه وقال النووي: ادعی مسلم إجماع العلماء علی أن المعنعن وھو الذي فيە فلان عن 
فلان محمول علی الاتصال والسماع إذا یکن لقاء من أضیفت العنعنة إليھم بعضھم بعضا 
یعٹي مع براءتھم من التدلیسء ونقل أي: مسلم عن بعض أھل عصرہ أنه قال: لا یحمل 
علی الاتصال حعی یثیت أنھما التقیا فی عمرعما مر فاکش ولا یکفی إمکان تلاقیھماء 
وقال: ذا قول ساقطء واحتج عليه بأن المعنعن محمول علی الاتصال إذا ثبت التلاقی مع 
احتمال الرسالء وکذا إذا أمکن التلاقی. قال النووي: والذي ردہ عو المختار الصحیح الذي 
عليه أئمة ھذا الفن: البخاري وغیرہ وقد زاد جماعة عليه؛ فاشترط القابسی ان یکون قد 
أدرکه إدراکاً بیتاء وأبو المظفر السمعاني طول الصحبة بیتھما. 

بیان تعدد الحدیث ومن اُمحرجه غیرہ: قد رواہ البخاري أیضاً في بدء الخلق عن 
فروق عن علي بن مسھں عن عمام۔ ورواہ مسلم في الفضائل عن أبي بکر بن أيي شیب عن 
این عیینق عن أبي کریبء عن أبي أسامة وعن ابن نمیرء عن أبي بشر عته. 

بیان اللغات: قولہ: دالوحی قد فسرناہ فیما مضی؛ ولٹذ کر هھنا أقسامه وصورہ أما 
أُقسامہ فی حق الأنبیای علیھم الصلاة والسلامء فعلی ثلائة أضرب. اُحدھا: سماع الکلام 
القدمء کسماع موسی ۔ عليه السلام ۔ فعلی ثلاثة أضرب. اُحدھا: سماع الکلام القدج 
کسماع موسی ۔ عليه السلام - بنص القرآنء ونبینا كّه بصحیح الاآثار۔ الثاني: وحي رسالة 
بواسطة الملك. الثالث: وحی تلق بالقلبء کقوله عليه الصلاة والسلام دإن روح القدس 
نشٹ فی روعی؛ أآی: في نفسي وقیل: کان عذا حال داود عليه السلام. والوسی إلٰی غیر 
الأأنبیای علیھم الصلاة والسلامء ببعنی الإلھام کالوحی إلی النحل۔ ۱ 

وأما صورہ علی عا ذکرہ السھیلی فسبعة. الأولی: الخنام؛ کما جاء فی الحدیث. 
الثائیة: ان یأئیه الوحي مثل ضلصلة الجرس؛ کما جاء فيه أ٘یضا. القالقة: ان بنفٹ في روعهہ 
الکلام کما مر في الحدیث المذ کور آنفا وقال مجاھد وغیرہ في قوله تعالی: ان یکلمه 


اللہ إلا' وحیاچ (الشوری: ]٦٥‏ وھو ان ینفٹ فی روعہ بالوحي. الرابعة: ان یعمثٹل لە الملك _ 


رجلٹ کما فی ھذا الحدیث وقد کان یأليه فی صورة دحیة. قلت: اختصاص تمثله بصورة 
دحیة دون غیرہ من الصحابة لکونە أحسن أُھل زمانہ صورق ولھذا کان یمشی عتلثماً خوفاً أن 
یفتان بە النساء. الخامسة: ان یتراءی لە جبریل ۔ عليه السلام ۔ فی صورته التی خلقھا اللہ 
تعالی لە بسعمائة جناح بنتشر منھا اللؤلو والیاقوت. السادسة: ان یکلمە اللہ تعالی من وراء 
حجاب؛ إما ۴ الیقعظة: کلیلة الاسراء أو في النوم کما جاء في العرمذي مرفوعاً: دآتانی 
رسيی في اُحسن صورۃ فقال: فہم پفتصم الم الأعلیء الحدیث؛ وحدیث عائشة الاتي 


ج- میں ا سی 
1 -۔-۔ ا 


۱۹ - کتاب بدہ الوحي / باب )٢(‏ ج00" 
ذکرہ: وفجاءہ الملك فقال اقرأء ظاھرہ اُن ذلك کان یقظة. وفي السیرۃ: قأتاني وأنا نائم ٠‏ 
ویکن الجمع ہأنہ جاء أولاّ مناماً توطعة وتیسیراً عليه وترفماً بھ. وئي (صحیح مسلم) من 
حدیث ابن عباس: رضی اللہ عنھما: ومکٹ عليه الصلاة والسلام بمكة خمسة عشراسنة إ) 
یسمع الصوت ویری الضوء سبع سنین ولا بیری شیفأ وٹمائی سنین یوحی إِليه). السابعة: : 
وحي إسرافیل ۔ عليه السلام ۔ کما جاء عن الشعبي أُن النبي عليه الصلاة والسلام وکل به ١‏ 
[سرافیل ۔ عليه السلام ۔ فکان یترادی لە ٹلاٹ سدینء وبألیه بالکلمة من الوحي والشي ثم ٠|‏ 
وکل بە جبریل ۔ عليه السلام ۔ وفی (مسند أحمد بإسناد صحیح عن الشعبی: ون رسول : 
اللہ کل نزلت عليه النبوة وھو ابن أربعین سنةہ فقرن بنبوته إسرافیل ۔ عليه السلام ۔ ثلاث إ 
سئین؛ فکان یعلمه الکلمة والشي ولم ینزل القرآنء ٹلما یں ع تین رت ہٹہوٹہ . 
جبریل ۔ عليه السلام - فنزل القرآن علی لسانه عشرین سن عشرا بمكة وعشرا بالمدینة ]ٍ 
فمات وھو ابن ثلاث وستین سنةہ. وأنکر الواقدي وغیرہ کونە وکل به غیر جبریل ۔عليه || 
السلام ۔ وقال أُحمد بن محمد البغدادي: اکٹر ما کان فی الشریعة مما أُوحی إلی رسول اللہ ا 
کل علی لسان جبریل ۔ عليه السلام ۔ قوله: أحیاناء جمع حین, وھو الوقت؛ یقع علی : 
القلیل والکٹیں قال اللہ تعالی: ڈڈھل آئی علی الإنسان حین من الدھر 4 زالإانسات: ]٦۱‏ أي: . 
مدة من الدھر. قال الجوهھري: الحین الوقت: والحین المدة وفلان یفعل کذاء أحیاا وفي 
الأحایین۔ والحاصل ان الحین یطلق علی لحظة من الزمان فما فوق وعند الفقھاء: الحین : 
والزمان یقع علی ستة أُشھر حعی لو حلف لا یکلم حیناً أو زمانأء أُو الحین أو الزمان فھو ٰ 
علی سعة أُشھی. قالوا: ٛأن الحین قد یراد به الزمان القلیل؛ وقد یراد بە اُربعون سنة. قال اللہ ١‏ 
تعالی: ٭٭مل آئی علی الإنسان حین من الدھرڈ [الانسان: ]١‏ أيی: اُربعون سئف وقد یراد ١‏ 
ستة اُشھر. قال الله تعالی: فڑنؤتی اُکلھا کل حین4(إبراهیم: .]۲٢‏ قلت: مذا إذا لم ینو : 
شیا أما إذا نوی شیثٹاً فھو علی ما نواہ؛ لأنە حقیقة کلامه. 

قولہ: ەمٹل صلصلة ائجرس؛ الصلصلة بغتح الصادین المھملتین: الصوت المتدارك ٍ 
الذي لا یفھم أول وعلة, ویقال؛ ھی صوت کل شیء مصوت:؛ کگصلصلة السلسلف وفي 


(العباب): صلصلة اللجام صوته إذا ضوعف. وقال الخطاہی: برید أأنه صوت متدارك یسمعهہ 
ولا یشتبه أول ما یقرع سمعه حتی یفھمه من بعد وقال أبو علي الھجري فی رآماليه) 
الصلصة للحدید والدحاس والصفر ویابس الطین وما اُشبہ ذلك: صوتہ. وفی (المحکم) صلٌ 
یصل صلیكّ وصلصل وتصلصل صلصلة وتصلصلا: صوت: فإن توھمت ترجیع صوت 
قلت: صلصل وتصلصل. وقال القاضی: الصلصلة صوت الحدید فیما لە طئین. وقیل: معنی 
الحدیث ھو: قوة صوت حفیف اأُجدحة الملاہکۂ لتشغله عن غیر ذلك؛ ویژؤیدہ الروایة 
الأخری: و کأنه سلسلة علی صفوانء أي: حفیف الاأجنحة. والجرس ہفتح الراء ہو: الجلجل 
الذي یعلق فی راس الدواب. وقال الکرمانی: الجرس شبه ناقوس صغیں أو صطل فی داخحلہ 
قطإعة نحاس معلق منکوساأً علی البعیں فإذا تحرك تحرکت النحامة فاأصابت الصطل 


دش دج سد یھ سر او ات 
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١ ۸۰‏ کتاب بدہ اوحي / باب )٢(‏ 


تحصل صلصلءة. والعامة تقول: جرص: بالصاد: ولیس فی کلام العرب گػلمَة اجتمع فیھا 
الصاد والجیم إِلا: الصمج وھو: القندیلء وأما: الجص فمعرٗب: قال ابن درید؛ اشتقاقہ من 
الجرس أي: الصوت والحس وقال ابن سیدہ: الجرس والجرس والجرس الأخحیرق عن 
کراغ الحرکة والصوت من کل ذي. صوت؛ وقیل: الجرس بالفعح إِذا أفرد فاإذا قالوا: ما 
سمعت لە حساً ولا جرسأ کسرواء فأتبعوا اللفظ باللفظء قال الصغانی: قال ابن السکیت: 
الجرس والجرس: الصوت: ولم یفرق. وقال اللیث: الجرس مصدر الصوت المجروس؛ 
والجرس: بالکس الصوت نفسه وجرس الحرف: نغمة الصوت,: والحروف الثلاثة لا 
جروس لھا أعني: الواو والیاء والأألف اللینۂ وسائر الحروف مجروسة. 

قوله: دفیفغصمءء فیه ثلاث روایات. الأونی: رمی اُنصحھا ہفتح الیاء آخر الحروفء 
وإسکان الفاء وکسر الصادہ وقال الخطابی: معناہ یقطع ویتجلی ما یغشانی منه۔ قال: وأصل 
الفصم: القطحء ومنه ولا انفغصام ا۔ [البقرة: ]٥٥٢‏ وقیل: إنه الصدع بلا إبانف وبالقاف: 
قطع یإبائقہ فمعنی الحدیث: اُن الملك فارقہ لیعود. القائیة: بضم أوله وفتح ثاللہ: وھی روایة 
ابی ذر الھروي۔ قلت: هو علی صیغة المجھول من المضارع الثلائی فافھم. القالثة: بضم 
أوله وکسر الثالثة. من: أُفصم المطر إذا أقل وھی لغة قلیلة. قلت: عذا من الثلاثي المزید 
فيه اُفصمت عنه الحمی. قوله: ووقد وعیت؛ ہفتح العین, أي: فھمت وجمعت وحفظت۔ 
قال صاحب (الأفعال): وعیت العلم: حفظته ووعیت الأذؤن: سمعت:؛ واأوعیت المتاع: 
جمعتهہ في الوعاء وقال ابن القطاع: وأوعیت العلم مثل وعیتہ۔ وقوله تعالی: فڑواللہ أعلم ما 
یوعون٭ (الانشقاق: ۲٢‏ أي: با یضمرون فی قلوبھم من العکذیب؛ وقال الزجاج: ما 
یحملون فی قلوبھم. فہذا من أُوعیت المتاع. قولہ: ویتمثٹلء أي: یتصور مشتق من المثالء 
وھو أن یعکلف ان یکون مثالاً لشیء آخر وشبیھاً له. قوله: دالملك:ٴ: جسم علوي لطیف 
یعشکل بأي شکل شا وہو قول اکٹر المسلمین. وقالت الفلاسفة: الملائکة جواھر قائمة 
بانفسھا لیست مبمتحیزة البتة فمٹھم من ھی مستغرقة فی معرفة اللہ تعالی فھم الملائکة 
المقربون ومتھم عدہرات ھذا العالم: ان کائت خیرات فھم الملاکة الأرضیةق وإن کانٹ 
شریرۃ فھم الشیاطین. قولہ: درجلاّ قال فی زالعباب): الرجل خلاف المراأق والجمع رجل 
ورجالات: مٹل: جمال وجمالات. وقال الکسائي: جمعوا رجلا: رجلق مغل عنبةء وأٗراجل۔ 
قال أبو ذؤیب الھذلی: ۱ 

امم بتیه صیغھم وشکعاؤھم وقالوا: تعد واغز وسط الأراجل 

یقول: أھمتھم نفقة صیفھم وشتائھم؛ وقالوا لابیھم: تح أي: انصرف عنا. وثصغیر 
الرجل: ژجیل وژویجل أیضاً علی غیر قیاس: کأنه تصغیر راجل. ومنه قوله كاكّه: (أفلح . 
الرویجل إن صدقء. فإن قلت: مل یطلق علی المؤنث من مذہ المادة؟ قلت: نعمء قیل: 
المرأة رجلق اُنشد أبو علي وغیرہ: 

خرقوا جیب فتاتھسم لمبراعوا حرمۂ الرصلة 


پك ژ|۷حے کے ہی کو کے یں نے ہے لے اود کشوے کے کو کہ لیے کپٹوٹے کے کے کی سوظے کیم وط یھ می ومک کے ےی یک 


لی انم ھی جھھ مد دی 


نے جہ مد 


- 


کھیووبے ہےر ککئوے۔۷ہ تی_ے۷۲ظہ کے ہے وط ہہ ۷ ہے جج جج جم سس چ کو را و 7 


تھے ستچر ستےےستےھے اق ا یھ سک ای اس سک سا ےکا سک ےق سا کے س کچھ سکگے 'ہ سک سے سے سک نب کے سس او سم 


۹ے کاب بلد الوحی / باب (۴)ےإرےبےے(ے( ۸۱ 


وفی شرح الإیضاح استعشہد بە ابو علی علی قوله: الرجلة مؤنٹ الّرٍجلء وقول 
الفقھاء: الرجل: کل ذکر من بتی آدم جاوز حد البلوغ منقوض بەه وباإطلاق الرجل علی 
الصغیر ایضاً في قوله تعالی: ران کان رجل یورنٹ کلالتھُ [النساء: .۲٢‏ قوله: ووژن 
جبینة) آلجبین: طرف ا جبھة وللؤنسان جبیٹان پکتنفان ا لجبھة ویقال ا جبین غیر ا جبھة وھو 
فوق الصدغ وعما جبیٹان عن بین الجبھة وشمالھاء - 

قولہ: دلیتفصدہء بالفاء والصاد المھملق أي: یسیلء من التفصد وہو: السیلانء ومنه: 
الفصد وو قطع العرق لاإسالة الدم. قوله: ٭(عرقاء بفتح الراء وھو: الرطوبة العی تترشح من 
مسام الیدتن,. 


بی"ان الصرف: قولہ: 81] علی): الأشد أنعل التفضیل من شد یشد. قوله: 


: تفہفصم من۔ قصم یقصم فصماً من باب: صرب یضرب؛ ولما کانت الفاء من الحروف 


الرحوق قالت الاشتقاقیون: الغصم ھو القطع بلا إبانةہ والقاف لما کانت من الحروف 
الشدیدة والقلقلة العي فیھا ضغط وشدۃ قالوا: القصم بالقاف هو القطع یإبانة واعتبروا في 
المْہین المتاسبة. 

قوله: ٭الملكء. أصلە: ملأك ترکت الھمزۃ اکٹ الاستعمال؛ واشتقاقہ من الأل وکة 
وھي: الرسالة. یقال ُلکئی إليه: أي: أُرسلئي۔ ومنہ سمي: الملكء لن رسول من اللہ تعالیء 
وجمعہ ملائکة. قال الزمخشري: الملائکة جمع ا علی وزن الأصلء کالشمائل: جمع 
شماأل: وإلحاق التاء لتأئیٹ الجمع۔ قلت: منما قال کكذلك حتی لا یظن أنه جمع: ملكء لأن 


وزنه: فعلء وهو لا یجمع علی فعائل ولکن أصله ماك ولما رید جمعه زد إلی أُصل کما 


إن الشمائل: وھي الریاح جمحع: شماألء بالھمز فی الأصلء لا جمع شمالء لن نعالا لا 
یجمع علی فعائل۔ وفی (العباب:: الألوك والألوکة والمألكة والمألك: الرسالق وانما سمیت 
الرسالة الال وکة لٹھا تولك فی الغم من قول العرب: الفرس یأُلك اللجام أُلک أي: یعلکه 
علکا۔ وقال ابن عباد: قد یکون الاألوك: الرسول؛ وقال الصغانی: والترکیب یدل علی تحمل 
الرسالة. قوله: و(وعیت) من: وعاہ إذا حفظہ یعيه وعیاء اس را وذاك موعی؛ واذن واعیة. 
بہان الاعراب: قولەه: درسول ام منصوب لن مفعول: سا وقوله: دالوحي؟. 


‌ الرع؛ اعل ات 7 کو ار دی والعامل فيه قولہ: سی مؤخرا, 


قلت: اور کرد بت مار مزلم 7 کرو ٹپ رمسوایت 
ویجوز فيە الرفع من حیث العربیة لا من حیث الروایثٴ والتقدیر: ہو مٹل صلصلة الجرس. 


قوله: ووہر أشدہ الواو فيه للحال. قوله: دفیغصمء عطف علی قولہ: دیاأترني؛؛ والفاء من 
۔جملة حروف العطف کما علم فی موضعھاء ولکن تفید ثلاثة أمور: الترتیب: إما معنوي کما 


في قام زید فعمرو وإما ذکري وھو عطف مفصل علی :مجمل نحو: فلفأزلھما الشیطان عنھا 
فأخرجھما مما کانا فیهگ٭ [البقرق: ] والتعقیب: وھو فی کل شیء بمحسبۂ؛ والسببیة وذلك 


سن 
عھوہے۔د* 


تس اع ری وع 


رو ۰ 


٠‏ ہد 


ےج رر یں ہد ےو ےیک جر میں ریگ 


سیق تقر امو سخ سام سو ہے 


یس کو سے چو کچ ا ساچق سی سایق سے اس اق اسکوق سیک ہی ہے 


سس او مس او سج 


اف 


جو پا 
غملة القاری 7 سو ےَ 


2 ۱ مع وعدم >> ۲ 
۰ : ہے وت سن بسچج-- ۔ سے و سے ١‏ سے کڈ “سے ہس کن دم ےج ا ا ٠‏ ۰ ۰ سج آے_ ۔٭ - × ہے دہ ا× سے ےہ٭ ۔۔ بج سن 
علہ سس .”و یسووسسہ ہمہ-وے ہے سے سرےے۔ سے ۔ ۔ اصہص-صدمسسہیی.. ےی ٭عد یھ سے سس صّسحست ہر جب مسواے ویبطڑ ‏ ہہ بے 9ون ہو ےے۔- ۔ ٤دسسے۔‏ ہ٠‏ تمححتصعہہ ت :یہ : سے سَّے-واسہھایے ٢ےے۔‏ اجے 9٭ت- بجع ہے ہے -سدےہ تسد ہے اک دھیوو سود و ٭ ود ید ود آٛکھد سو ٠‏ مہ ہے ہے حیموم 


سے 
آ ىد و 


دہیرے 


۸۲ ۱ - کاب بدہ الوحی / باب )٢(‏ 


ٰ غالب فی العاطفة جملة أُو صفة نحو؛ فلنوکزہ موسی فقضی عليهگ آالقصص: ]٠١‏ 
ٰ وفللاکلون من شجر من زقوم فمالؤون منھا البطون فشاربون عليه من الحمیمچ [الواقعة: ١٢٥‏ 
.]٥٥- :‏ 

: قوله: دوقد وعیتء: الواو للحالء وقد علم ان الماضي إذا وقع حالاً یجوز غيه آلٹو 


وترکہ ولکنه لا بد من: قد [إما ظاھرة أُو مقدرة وھھنا جاء بالواو وبقد ظاھرق؛ والمقدرۃة بل" 
واو نحو قوله تعالی: ہلآو جاؤوکم حصرت صدورمم٭ [النساء: ۹۰] والتقدیر: قد 
حصرت. قوله: وما قالء جملة فی محل النصب لھا مفعول لقوله: ٭وقد وعیت٭؟ وکلمة: 
ماء موصولة۔ وقوله: وقال, جملة صاتھاء والعائد محذوف تقدیرہ: ما قاله۔ واعلم ان الجملة . 
لاحظٔ لھا من الڑعراب إلاّ إذا وقعت موقع المفرد وذلك بحکم الاستقراء فی ستة مواضح: 
خیراً لمبتدأً وخبر باب إنء وخبر باب کانء والمفعول الثانی من باب حسبتء وصفة الئکرة 
والحال. قوله: دوأحیانا: عطف علیىی أُحیاناً الأولی. قوله: دالملك:: بالرفع فاعل لقوله: 
یعمٹل۔ وقولهھ: لی اللام فيه للتعلیلء أی: لأجلی؛ ویجوز اُن یکون ہُعنی: عندء أي: پتمعل 
عندي الملك رجلاً. کما في قولك: کتبت لخمس خلون. 

قفولہ: درجلا): نصب علی أنه قمیین قاله اکٹر الشراح وفيه نظر: لان التمییز ما یرفع 
الإبھام المستقر عن ذات مذکورة؛ أو مقدرق فالأول نحو: عندي رطل زیتأء والثانيی نحو 
طاب زید نفساًٌ. قالوا: والقرق بیٹھما أُن زیتاً رفع الإبھام عن رطلء ونفساً لم یرفع إبھاماً لا 
عن طاب ولا عن زید إذ لا إبھام فیھماء بل رفع إبھام ما حصل من نسبته إليه وعھنا لا 
یجوز ان یکون من القسم الأول وھو ظا ولا من الثانی لأن قوله: ویتمٹلء لیس فيه إبھام 
ولا فی قوله: والملك ولا فی نسبة العمثل إلی الملكء فإذن قولھم: هذا نصب علی الئمییز 
غیر صحیح ہل الصواب ان یقال: إنه منصوب بنزع الخافض وإن المعنی: یتصور لي الملك 
تصور رجلء فلما حذف المضاف المنصوب بالمصدریة أقیم المضاف إليه مقامہ؛ وأشار 
الکرمانی لی جواز انتصابہ بالمفعولیة إِن ضمن تثل معنی: انخذء أي: اتخذ الملك رجلاً 
مثالاٌ وھذا أیضاً بعید من جھة المعنی علی ما لا یخفیء واإلی انتصابه بالحالیة. ثم قال: فان 
قلت: الحال لا بد ان یکون دالاً علی الھیعة والرجل لیس بھیعة قلت: معناہ علی هیعة 
رجلء انتھی. قلت: الأحوال التی تقع من غیر المشعقات لا توول بثٹل ھذا التاویلء وانما تؤول 
من لفظھا کعا فی قولك: هدا بسرا اطیت منه رطبأء والتقدیر؛ متیسراً ومترطباً وأ٘یضاً قالوا: 
الاسم الدال علی الاستمرار لا یقع حالاٗ وان کان مشتقاً نحو: أسود وأحمں لأئه وصف 
ثابت؛ فمن عرف زیداً عرف أنه أُسودہ وأٔیضاً الحال فی المعنی خبر عن صاحبہء فیلزم ان 
بصدق عليه والرجل لا یصدق علی الملك. قوله: افیکلمني, الفاء فيه وفی قوله: فاأعی 
للعطف المشیر إلی التعقیب. 

قوله: دما یقولء: جملة فی محل النصب علی أُنه مفعول لقوله: حفأاعی؟؛ والعائد إلی 
الموصول محذوف تقدیرہ: ما بقولہ. قوله: وقالت عائشةہ: یحتمل وجھین: أحدھما: ان 


ے ےم 7 


]..1 


کی۸ ”یو ںےم دیےگط ہےں امو ہپ ےط سے وہ کو ں کم گے کور کے نوک ٦ہ‏ جھوۃ 


‪ےہ ٦‏ مو۴ 


0-۰ 


کے جوے سے سے ری ہے ہے ہے پک یوے ہے یکیو ہجو سط کی سو جھے تھے سے کہمے وط عشے سط نوہ 


ےس تا سس 2ے ثںثت ہار سا ہا ساس تسود کچ جا اسدد بدا سوا اس اق سکم نکر سج سو جو ہے تار م۱ق مک سک جار نس جا نش 
۹ - کتاب بدہ الوحی / باب )٢(‏ ۸۳ 
یکون معطوفاً علی الإسناد الأول بدون حرف العطف کما ہو مذھب بعض النخاق صرح بە 
این مالكء فحیعذِ یکون حدیث عائشة مسندا والآمحر: ان یکون کلاماً برأسہ غیر مشارك 
للأولء فعلی ھذا یکون ھذا من تعلیقات البخاري؛ قد ذکرہ تأکیداً بأمر الشدة وتاییداً لە 
علی ما هو عادثہ فی تراجم الابواب؛ حیث یذکر ما وقع لە من قرآن أو سنة مساعداً لھا 
ونفی بعضھم ان یکون ھذا من التعالیق ولم یقم عليه دلیلاً۔ فنفيه منفي إذ الأصل في 
العطف ان یکون بالاداق وما نص عليه ابن مالك غیر مشھور بخلاف ما عليه الجمھور۔ 

قوله: هوولقد رأیت: الواو: للقسمء واللام: للتاکید وقد: للعحقیق؛ ورأیت: بجعنی أبصرت؛ 

۱ فلذلك اکتفی بمفعول واحد. قوله: وینزل عليه الوحی جملة وقعت حالاً وقد علم ان 
المضارع إذا کان مثبتاً ووقع حالاً لا یسوغ فيه الواوء وإن کان منفیاً جاز فیه الأمران. قوله: 
دالشدیاء؟ صفة جرت علی غیر من ھی لم لأنہ صفة البرد لا الیوم. قوله: افیفقصمء عطف 
علی قوله: ینزل. قولھ: وعرقاء نصب علی الٹمییز. 


رس ر یر میں 


٦ "٭٣۲‎ 


؛م 


ب سیر گی رس ہن 


٭ی مجھرے سے سو 


سہے۔دد" 


س6ج اھ ےس 


بیان المعاني: قولہ: ہکیف يأديك الوحي؛؟ فیه مجاز عقليء وو إسناد الإتیان إلی 
الوحي کما في: أٌنبت الرہیغ البقلء لن الإنبات للہ تعالی لا للربیعء وھو إسناد الفعل أو 
معناہ لی ملابس له غیر ما ہو لە عند المتکلم فی الظاعر ویسمی مھذا القسم أٔیضاً مجازاً 
في الإسنادء وأصله کیف يأنيك حامل الوحی؟ فأسند إلی الوحي للملابسة التی بین الحامل 
والمحمول؛ وفیه من المؤکدات: واو القسم اأُکدت بە عائشةق رضی اللہ عنھاء ما قالہ عليه 
الصلاة والسلامء من قولہ: دوھو اشدہ علي. ولام الٹأاکید وقدء التی وضعھا للتحقیق في 
مٹل ھذا الموضح؛ کما في نحو قوله تعالی: فآقد أفلح من زکاھاچ (الشمس: ۹] وذلك لان 
مرادھا الؤإشارۃ إلی کثرة معانائ عليه الصلاۃ والسلامء التعب والکرب عند نزول الوحی؛ 
وذلك لن عليه الصلاة والسلامء کان إذا ورد عليه الوحی یجد لە مشقة ویغشاہ الکرب 
لثقل ما یلقی عليه۔ قال تعالی: ٭ڑإنا ستلقي عليك قولاً ثقیكًٌخ٭ (المزمل: .]٥‏ ولذلك کان 
یعتریه مثل حال المحموم کما روي: وأنه کان یأمحذہ عند الوحی الرحضاء* أي: البھر 
والعرق من الشدق واکٹر ما یسمی بە عرق الحمیء ولذلك کان جبینە یتفصد عرقاً کما 
یغصد وانما کان ذلك لیبلو صبرہء ویحسن تأدیبه فیرتاض لاحتمال ما کلفه من أُعباء النبوة. 
وقد ذکر البخاري فی حدیث یعلی بن أمیة: وفأدخل رأسہ فإذا رسول اللہ كإككّ محمر الوجه 
وھو بغط ئم سري عنہ) ومنه فی حدیث عبادة بن الصامتء رضی اللہ عنه؛ قال: ہکان نبي 
اش عليه الصلاۃ والسلامء إذا اُنرل عليه کرب لذلك وترہد وجههہ. وفی حدیث الافك 
(قالت عائشق رضی اللہ عنہا: فأخعذہ ما کان یأخذہ من البرحاء عند الوحی؛ حتی إنه لیںنحدر 
مہ مثل الجمان من العرق فی الیوم الشاتی من ثقل القول الذي أنزل عليه. قلت: الرحضاء 
ہضم الراء وفتح الحاء المھملة وبالضاد المعجمة الممدودة: العرق فی اثر الحمی؛ والبھں 
بالضم: تتابع النفسء وبالفتح: المصدر. قوله: دیغط٠‏ من الخطیط وھو: صوت پیخرجء النائم 
ا امم تفضسےه. قوله: ٦تربّدء‏ بتشدید الباء الہ وحدة؛ أي: تخگر لونھ. قوله: والبرحاء بشم الباء 


ہ۔ 


کک سس جو 


ےے 


ث٠"‏ سے مر بھوم ۰ ےک یں ری مر 


-< 


او اس و ای اس کو اس ہیں اس کرو ا لی اسم و اص ھی اس ہو سک سے ہش یت 
: ۱ 


) 
) 
) 
۱ 
۱ 
۱ 
۱ 
۱ 
۱ 
1 
) 
۱ 
۱ 
۱ 
) 
۱ 
۱ 
۱ 
٘ 
: 


رت0 نتوہ 


وس ما یج ا ا مت وا چا و و ا و وس ا و شی شس سس سی کے و ا ا اس ا اس ا سر سا کا 
سسکصسسسسس-تسسسی_سسسسبپبسجوسڑرسجسبہسسوے ہے( سس سپ ژسسمجسسمووسلسہ٭سسصدى-سنسسسسسی سس سس _جٛس_سسکٌہی-س-سحے>-“ہسس٤وسم٠---تہسسسسسس‏ +ونے سےا سے سحسوسسٗپسس-سسنسوٴ×أ-ت.ت×ح- ۔ صد-سسددد-دوصعص.یت×ص-عص----چصدعوہ-.-.-. .اد اما ٠ہ‏ ےس ہپ تچ سیجحسرحد..-.ت...-ی.۔بت“ییۓۓە/ 
ک۸ ۹ _ غاب بہئم الوحی / باب )٢(‏ 


الموحدة وفتح الراء وبالحاء المھملة الممدودق وھو: شدۃ الکرب وشدۃ الْحمی أیضاً. قولہ: 
دمٹل الجمان؟؛ ہبضم الجیم وتخفیف المیم: جمع جمائق وھی حیة تعمل من فضة کالدرۃ. 

بیان البیان: فيه استعارة بالکنایة وھو اُن یکون الوحی مشبھاً برجل مثلا۔ ویضاف 
إلی المشبہ الاتیان الذيی هو من خواص المشبه بەہ والاستعارة بالکنایة أُن یکون المذ کور من 
طرفی التشبيه هو المشبه ویراد بە المشبه به ھذا الذي مال إليه السکاکی؛ وإت نظر فیه 
القزویتي۔ وفیه تشبيە الجبین بالعرق المفصود مبالغة فی کثرة العرق؛ ولذلك وقع عرقاً تمییزاً 
لأنه توضیح بعد إبھام وتفصیل بعد إجمالء وکذلك یدل علی المبالغة باب: العفعلء لن 
اأصله وضع للعبالغة والتشدیدء ومعناہ ان الفاعل یتعائی ذلك الفعل لیحصل بعاناتہ: کتشجع: 
إُذ معناہ: استعمل الشجاعة ‏ وکلف نفسه إیاھا لیحصلھا. 

الأسعلة والأجویة: الأول: ما قیل: إن السژؤال عن کیفیة إتیان الوحي والجواب علی 
النوع الثانی من کیقیة الحامل للوحی؟ وأجیب: بأنا لا نسلم ان إالسؤال عن کیقیة إتیان 
الوحيء بل عن کیقیة حامله ون سلحنا فبیان کیفیة الحامل مشعر بکیفیة الوحیي حیث 
قال: ٭فيكلمني؛؛ أٌي: تارۃ یکون کالصلصلق وتارۃ یکون کلاماً صریحاً ظاخر الفھم والدلالةہ 
قلت: بل سلم أن السوال عن کیفیة إتیان الوحی لن بلفظة: کیف؛ یسأل عن حال الشيء. 
فإذا قلت: کیف زید؟ معناہ أُصحیح آمسقیم۔ والجواب أَیضاً مطابق لأنه قال: واأحیاناً 
یاُدیٹی مل صلصلة الجرس. غایة ما فی الباب ان الجواب عن السوال مع زیادق لأت 
السائل سأل عن کیفیة إتیان الوحيء وبینہ عليه الصلاة والسلام بقوله: ویأکیي مثل 
صلصلة الجرس؛ مع بیان حامل الوحي أیضاً بقوله: ەوأحیاناً یتمٹل لي الملك رجلاً 
فیکلمئیء. وا زاد علی الجواب له ریا فھم من السائل أنە یعود یسأل عن کیفیة حامل : 
الوحی ایض فأجابہ عن ذلك قبل أُن یحوجه إلی السژال۔ فافھمء الٹائی: ما قیل: لِم قال 
فی الأول: دوعیت ما قالہ بلفظ الماضی: وفي الثانی وفأعی ما یقولہ بلفظ المضارع؟ 
وأجیب: بأن الوعي فی الأول حصل قبل القصم ولا یتصور بعد وقي الٹانی: الوعی جال _ 
المکالمة ولا یتصور قبلھاء أو لنه کان الوعی فی الأول عند غلیة التلبس بالصفات الملکی _ 
فإذا عاد إلی حالته الجبلیة کان حافظاٌ فأخبر عن الماضي. بخلاف الثاني فإئه علی حالته 
المعھودة۔ أو یقال لفظقۂ قدء تقرب الماضي إلی الحال. وأعي فعل مضارع للحالء فھذا لما 
کان صریحاً یحفظه فی الحالء وذلك یقرب من ان یحفظہ إذ یحتاج فیه إلی استلبات. 

الٹائٹ: ما قیل: إن با داود قد روی من حدیث عمرء رضی اللہ عنه: ہآکنا نسمع 
عندہ مثل دويی النحل)۔ وھھنا بقول: ە٭مثل صلصلۂ الجرس وبینھما تفاروت؟ وأجیب: بأن 
ذلك بالنسبة إلی الصحابق وہذا بالتسبة إلی النبی عليه الصلاۃ والسلامہ _ 

الرابع: عا قیل: کیف مثل بصلصلة الجرس وقد کرہ صحیته في السفر لاأنه مزمار 
الشیطان؟ کما أخرجه ابو داود وصحعہ ابن حبان؟ وقیل: کرهه لأنه یدل علی أصحابه 
بصوتہ وکان یجب أُن لا یعلم العدو بە حتی يأئیھم فجأقء حکاہ ابن الأثیر. قلت: یحتمل 
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ان تکون الکراعة بعد إخبارہ عن کیفیة الوحي۔ 

الخامس: ما قیل: ذکر في ھذا الحدیث حالتین من اأحوال الوحی وہما: مثل صلاصلة 
الجرسء وقثل الملك رجلا ولم یذ کر الرؤیا فی النوم مع إعلامه لنا اأن رؤیاہ حق. أجیب: 
من وجھین: 

اُحدھما: أن الرؤیا الصالحة قد یش رکه فیھا غیرہ بخلاف الاأأولین. 


والمخو: لعله علم ان قصد السائل بسؤاله ما خص بی ولا یعرف إِلاّ من جھته. وقال 
بعضھم: کان عند السؤال نزول الوحي علی عذین الوجھین, إذ الوحی علی سبیل الرؤیا ما 
کان في أول البعشق لن أُول ما بدیء رسول اللہ كػكھ من الوحي الرؤیاء ٹم حبب إليه 
الخلاء کما روي فی الحدیثء وقیل: ذلك فی ستة أشھر فقط وقال آخرون: کانت 
الموجودة من الرؤیا بعد إرسال الملك منغمرة فی الوحی فلم تحسب؛ء ویقال: کان السوال 

السادس: ما قیل: ما وجه الحصر فی القسمین المذ کورین؟ أُجیب: بأن سنة اللہ لما 
جرت من أنه: لا بد من متاسیة بین القائل والسامع حتی یصح بیٹھا اشتحاور والتعلیم والتعل 
فتعلك المناسیة ]ما باتصاف السامع بوصف الثقائل بغلبة الروحانیة عليه وھو النوع الاول. أو 
باتصاف القائل بوصف السامع وھو النوع الٹانيی۔ 

السابع: ما قیل: ما الحکمة في ضریہ لگ فی الجواب بائمٹل المذ کور؟ أجیب: بأنہ 
کان معتنیاً بالیلاغة مکاشفاً بالعلوم الغیبیة وکان یوفر علی الامة حصتھم بقدر 
الاسععداد فإذا أرید اُن ینبٹھم ما لا عھد لھم به من تلك العلوم صاغ لھا أَمثلة من عالم 
الشھادة لیعرفوا ا شاعدوہ ما لم یشاھدوہہء فلما سأله الصحابي عن کیفیة الوحي؛ وکان 
ذلك من المسائل العویصةء ضرب لھا في الشامد مثلاً بالصوت المتدارك الذي یسمع ولا 
یفھم منه شيء تنبیهاً علی أُن إتیاتھا یرد علی القلب في لبسة الجلال فیأًخذ حیبة الخطاب 
حین ورودھا بمجامع القلوبء ویلاقي من ثقل القول عا لا علم لە بالقول مع وجود ذلكء فإذا 
کشف عنه وجد القول المنزل بین فیلقی في الروع واقعاً موقع المسموعء وعذا معنی قولہ: 
حفیفصم عئي)۔ وھذا الضرب من الوحی شبیە ما یوحی إلی الملائکة علی ما رواہ أبو 
مریرۃ عن النبي َكك: ہإذا قضی اللہ في السماء أمراً ضربت الملائکة بأجدحتھا خضعاناً 
لقوله کأنھا سلسلة علی الحجر ذ(فإذا فزع عن قلوبھم قالوا ماذا قال رکم قالوا الحق 
وھو العلي الکبیرچ؛ [سبا: ۳. عذاء وقد تبین لنا من ھذا الحدیث ان الوسحیي کان یأنيه 
علی صفتین: أولاہما اشد صن الأخری وذلك لأنہ کان یرد فیھما من الطباع البشریة إلٰی 
الأوضاع الملکیة فیوحی إليه کما یوحی إلی الملائکة. والأخری یرد فیھا الملك إلی شکل 
البشر وشاکاتہ وکائت ھذہ اس ١‏ 


الٹامن: ما قیل: من المراد من الملك في قولہ: ویتمٹل لی الملك رجلك؟ أجیب: 


دجس 


5 پا 


روح 
یں کنا 


تک یہ ورسییت ےہ ہمت ای کو لے 


تنعل 


رع ھت 


رھیختکن 


چےرعحوھت 1ت 


رس دہ مسج سس وس امھ پر 


ےو ً' 


و 0ع تع ھت تچ 
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بأه جبریل ۔ عليہ السلام ۔ لان اللام فيه للعھد. ولقائل أُن بقول: لِم لا یجوز أن یکون المراد 
به إسرافیل ۔ عليه السلام ۔ لأنه قرن بنبوتہ ثلاث سنین کما ذکرنا؟ فان عورض بأن إسرافیل 
لم ینزل القرآن قط واما کان ینزل بالکلمة من الوحی۔ أجیب: بأنه لم یذ کر عھنا شئء من 
نول القرآنء وإغا الملك الذي نزل بالقرآن هو المذ کور في الحدیث الانئی حیث قال: 
وفجاءہ الملك فقال لە اقرأء الحدیث. ولقد حضرت یوما مجلس حدیث بالقاھرق وکان 
فیه جماعة من الفضلای لا سیما من المنتسبین إلی معرفة علم الحدیث: فقراً القاریء من 
أول البخاري حتی وصل إلی قولہ: فجاءہ الملك فقال لە اقرأہ فسألتھم عن الملك من 
ھو؟ فقالوا: جبریل ۔ عليه السلام ۔ فقلت: ما الدلیل علی ذلك من النقل؟ فتحیرواء ثم تصدی 
واحد منھم فقال: لا نعلم ملکاً نرل عليهء عليه الصلاۃ والسلامء غیر جبریل۔ قلت: قد نزل 
عليه إسرافیل ۔ عليه السلام ۔ ثلاٹ سنینء کما رواہ أحمد فی (مسندم) کما ذکرناہ؟ فعند 
ذلك قال: قال اللہ عز وجل: غلانزل بە الروح الأمین 4 زالشعراء: ۱۹۳] أي: بالقرآن والروح 
الأمین: عو جبریلء عليه السلام۔ قلت: قد سمی: بالرزوح غیر جبریلء قال اللہ تعالی: ٭إؤیرم 
یقوم الروح والملائکة صفاگ4 (النبأ:۳۸] وعن اہن عباس: هو ملك من اعظم الملائکة خلقاء 
فاأفحم عند ذلك. فقلت: جبریل قد ٹمیز عنه بصفة الأَمانق لان اللہ تعالی سماہ أمیناء وسمی 
ذلك الملك روحاً فقط علی أنه قد روي عن الشعبيء وسعید بن جبیں والضحاك أُن المراد 
بالروح فی قوله تعالی: غلیوم یقوم الروحک٭ [الباً: ۳۸] ھو: جبریلء عليه السلام. فقال: من 
ین علمنا ان المراد من الروح الأأمین عو جبریلء عليه السلام؟ قلت: بتفسیر المفسرین من 
الصحابة والتابعینء وتفسیرعم محمول علی السماع لن العقل لا مجال فیه. علی ان من 
جملة أسباب العلم الخبر المتوات وقد تواترت الاخبار من لدن النبي عَلّّ لی یومٰنا عذاء ان 
الذي نزل بالقرآن علی نبینا ۔ عليه السلام - هو جبریل - عليه السلام - من غیر نکیر منکر؛ 
ولا رد رام حتی عرف بذ۔کر أھل الکتاب من الیھود والنصاری۔ وروي أن عبد اللہ بن صوریا 
من أحبار فدكء حاج رسول اللہ كػكّكّهِ وسأله عمن بھبط عليه بالوحی؟ فقال: جبریلء فقال: 
ذاك عدوناء ولو کان غیرہ لمتا بك وقد عادانا عرارء وأشدھا أُئه اأنرل علی نبینا ان بیت 
المقدس سیخربہ بختٹصرء فبعثٹتا من یقتلہ فلقيه بیابل غلاماً مسکیناء فدفع عده جبریلء وقال: 
إن کان ریکم أمرہ بھلاککم فإنه لا یسلطکم عليه وإن لم یکن إیاہ فعلی أ٘ي حق تقتلونه؟ 
فنزل قوله تعالی: فاقل من کان عدواً لجبریل4 (البقرة: ۹۷] الامة۔. وروي أنه کان لعمیں 
رضيی ارہ عنۂ أرض باأعلی الہدینف وکان عمرہ علی مدارس الیھوے فکان یجلس إليھم 
ویسمع کلامھم فقالوا: یا عم قد أحببناك وإنا لنطمع فیك۔ فقال: واللہ لا اأجییکم 
لحیکم ولا أسالکم لأئي شاك فی دینيء واغا اُدعل علیيکم لازداد بصیرة فی آمر محمد 
عػكلكء واری إثارة فی کتابکمم ٹم سألھم عن جبریل فقالوا: ذلك عدوناء یطلع محمداً علی 
اسرارناء وھو صاحب کل خسف وعذاب. ویژید ما ذکرنا ما روي مرفوعاً (إذا أُراد اللہ ان 
یوحي بالأمر تکلم بالوحي؛ اأُخذت السماء منه رجفة, أو قال: رعدة شدیدق خوفاً من اللہ 


۱ 
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تعالی فإذا سمع ذلك أھل السموات صعقوا وخروا للہ سجداٌ فیکون أول عا یرقع راس 
جبریل ۔ عليه السلام ۔ فیکلمه من وحيه مما أراد ٹم یمر جبریل ۔ عليه السلام ۔۔علی 
الملاکة کلما مر علی سماء سأله ملاککتھا: ماذا قال ربنا یا جبریل؟ قال: فلالحق وعو 
العلي الکبیںچ (سبأ: ]۲٢‏ فیقولون کلھم عثل ما قال جبریلء فینتھي جبریل ۔ عليه السلام - 
حیث أمرہ اش تعالی). 

التاسع: ما قیل: کیف کان سماع النبي عَكّ والملك الوحی من اللہ تعالی؟ أجیب: 
بن الغزاليء رحمه اللہ تعالیء قال: وسماع النبي والملك؛ علیھما السلامء الوحی من اللہ 
تعالی بغیر واسطة یستحیل ان یکون بحرف أو صوتء لکن یکون بخلق اللہ تعالی للسامع 
علماً ضروریاً بثلاثة اُمور: بالمتکلم ویأن ما سمعه کلام ویرادہ من کلامہ والقدرة الأزلیة 
لا تفقصر عن اضطرار النبي والملك إلی العلم بذلكء وکما أُن کلام تعالی لیس من جنس 
کلام البشر فسماعه الذي“ یخلقه لعبدہ لیس من جنس سماع الأصوات ولذلك عسر علینا 
فھم کرفیة سماع موسی عليه الصلاة والسلامِ لکلامهہ تعالیء الذي لیس بحرف ولا صوت؛ 
کعا یعسر علی الأكکمه کیفیة إدراك الیصر للاًلوانء اما سماعه عليه الصلاة والسلام 
فیحتمل ان یکون بحرف وصوت دال علی معنی کلام اللہ تعالی فالمسموع الاأصوات 
الحادثة وهي فعل الملك دون نفس الکلام ولا یکون ھذا سماعاً لکلام الله تعالی من غیر 
واسطق وإن کان یطلق عليه: إِنه سماع کلام اللہ تعالی وسماع الأمة من الرسول عليه 
الصلاة والسلام کنشماع الرسول من الملكء وطریق الفھم فیہ تقدیم المعرفة بوضع اللغة التی 
تقع بھا المخاطبة, وحکی القرافيء خلافاً للعلماء في ابتداء الوحیء عل کان جبریل ۔ عليه 
السلام ۔ ینقل له ملك عن اللہ عز وجل؟ أو یخلق لە علم ضروري بأن اللہ تعالی طلب منه ان 
بانی ھا آو غیرہ من الأنبیاء علیھهم اصلاة والسلاِ بسورة کذا؟ و خلق له علماً 
ضرورباً بأن یأئی اللوح المحفوظ فینقل منہ کذا؟ 

العاشر: ما قیل: ما حقیقة تمثل جبریلء علیة الصلاة والسلام لە رج أجیب: بِأنه 
یحتمل أن الله تمائی آفنی الزائد من خلق ثم أعادہ عليء ویحتمل ان یزیله عنہ ئم بعیدہ إليه 
بعد التبلیغء نبه علی ذلك إمام الحرمین۔ وأما التداخل فلا ہصح علی مذعب أھل الحق. 

الحادي عحشر: ما قیل: إذا لقی جبریل النبيی؛ عليه الصلاة والسلام فی صورة 
دحیق فأین تکون روحە؟ فان کان في الجسد الذي لە ستمائة جنام فالذي آتی لا روح 
جبریل ولا جسد وإن کان في عذا الذي هو في صورة دحیق فھل بھوت الجسد العظیم 
أم یبقی خالیاً من الروح المتنقلة عنه إلی الجسد المشبه بجسد دحیة؟ اجیب: بأنہ لا بیعد 
ان لا یکون انتقالھا موجب موته فیبقی الجسد حیاً لا ینقص من مفارقعہ شيء ویکون 
انتقال روحه إلی الجسد الثاني کانتقال أرواح الشھداء إلی آجواف طیر محضر وموت 
الأجساد یمفارقة الأرواح لیس بواجب عقلاء بل بعادة اأجراها اللہ تعالی فی بني آدم فلا یلزم 
في غیرہم. 
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ہے تعود 
.- او رٹ 


2 ر سیت 


یوعد کید کور قیی اکھت سرت کوت راع 
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۸۸ ْ ۹ ۔ کتاب بدء الوحي / باب )٣(‏ 


الٹائی عشر: ما قیل: ما الحکمة في الشدة المذکورۃ؟ أجیب: لن یحسن حفظہ 
و یکون لابلاء صبرہ؛ أو للخوف من التقصیر. وقال الخطابي: زا ھی شدۂ الامتحان لیبلو 
صیرە ویحسن تأٗدیبه فیرتاض لاحتمال ما کلف من أعباء النبوق أو ذلك لما یستشعرہ من 
الخوف لوقوع تقصیر فیما أمر بە من حسن ضبطہ ء آو اعتراض خلل دونہ وقد اُنرل عطلیۂ 
عليه الصلاة والسلامء مما ترتاع لە النفوسء ویعظم بە وجل القلوبء في قوله تعالی: ٭ؤولو 
تقول علیتا بعض الأقاویل لاأخذنا منە بالیمین شم لقطعنا منہ الوتین4 (الحاقق: .]٦٤ - ٥٤‏ 
الٹالٹ ععحشر: ما قیل: عا وجه سؤال الصحابة عنه؛ عليه الصلاة والسلا عن 
کیفیة الوحی؟ اأجیب:؛ بأنه إنما کان لطلب الطمأنینق فلا یقدح ذلك فیھهہم وکانوا سان 
1 ااصلاة والسلامء عن الأمور العی لا تدركد بالحس فیخبرھم بھاء ولا ینکر ذلك عليهم. 
استتباط الأحکام: وھو علٰی وجوہ: الأول: : فيه إثبات الملاکة رد علی من أنکرھم 
من الملاحدة والفلاسقة. الٹانی: فیه ان الصحابة کانوا یسألونہ عن کثیر من المعاني وکان 
۔عليه السلام ۔ یجمعھم ویعلمھم ء وکانت طائفة تسأل وأآخری تحفظ وتؤدي وتبلغ حتی 


اأکمل اللہ تعائی دینه. الغائث: فيه دلالة علی أن الملك لە قدرة علی التشکل ا شاء من 


الصور۔ 
۳ ۔۔ باب 


۳ ۔ حدٹدا یی بؿ بُکفر قال: حدّئنا اللَيِثُ عَن غُقَیل عن اب يِهَابِ عنْ 
عُرَوَةً بن الریئر عٰ عَائِقَة ام الْعؤیییں اٹھا قالث: او تا ئییء یہ زسولّ اللہ علّه من الّخي 
لوڑتا الصٌالَِةُ فِي الثزہ مَکانَ لا ری ژڑیا الا جَاَث ث یل کَلق الشٌبح ثُم ےو بب إِلَيه الخلاشق 
وَكات مَخْلُو بغار جراعِ فَیْتَحَتٌَ فيهِ ۔ وھ التَعَكد ای کوات اتی کیل برع نم 
وَكَرَوّذُ لِِكَء ثُع یَرچخغ إلی عَييجَة فَیتَرَوۃُ لِیٹلهاء عئی جا يۂ الْحَیٌ وم في غ ار چرای 
جا العَلَكُ فَقال: اقرأ. قال: ٴرمَا آنا بقاریء. قال: بَأعَدَبي فَعَطَيي ء عقی بَلَعٌ مني 
تہ ٹم أَزْحَلَىي قال: افراً فُلتٌ: ما آتا ِقاریع. نأعَدیي فَقَطٰیي الثادیةً عَثٌی بَلَعٌ 

بئی الْجَھُد ثُم أرسَلَبٰی فقال: راہ فقلے: ما نا بقاریۓ. ناعَذبي فتَطٰیي الَالِنةً ثم 
اصلیي فقال: طاقراً ہاشم رك الّنی عَلَقٌ ء عَلَقٌ الإنمان مِن عَلَق ء افْراً ورك 
اکر 4ء والعلق: ١‏ ۔ ]٢‏ مجع با شول اللہ کل ترمجث تُوادۂ 0ھ "ا" 
خُوَئْلِدِ - رضِي اللہ عنھا - فقال وزملوني زّلوني؛ لو حئی ذَحَتِ عَنه الوم قَال لِحَی 
َأَيْرمَا الْحُبو: وَقَذ عَفِیثٗ علی تَفْسِي.. تَعَالٰ عَیِیجَڈ کا ول سا بِخويك الله ابا 
إِتّكَ تل الوم وَتحیل الْکَلُ وتَكُیث العغڈوم وَتٹري السّیت وثمین عَلّی تَوائِبِ الْحَقَء 
غاثطلَقَٹ یه تییجۃة عگی انث بہ وَرَقَة ثر٭ بی توق ہي سد بن عَبدِ الْمُرٌی ۔ ان عم عَیِبجَة ۔ 
وكانٌ تر کسر فی الجَاملك 3 ] الكتابٌ الیٹراني فِِكثْبُ مِنّ الإنأٌجیل بالیرانوۃ تا 
گاء الله ان بَكُثبء وکان هَیْخَاً کُپیراً قُذ عيي فمقاث لَهُ حَییجڈً: یا ابی عغع! اسعَغ من اہن 


: ری بد 
' ا گے 3 بے گے وف ا 
جھو ھود. ےےے ا یتم تسچ چثسس-_ 


تح ات و و ا کر کے ٣و‏ مھیٹگ ید بشاگسی ےہ ۲۹۱| کے رج ہے ےت تراجت ا جس ا نرہ رس ہی سس دی 


ہیس سے ےر سے یس شہد ھ دہ دش یھ شس سر اھ ےا ٦ل"‏ 


و بک ا ا تح ا لا مع ای ا لت ا و کک اس می ا شک ا ما کک جک کے کک تی ایت ےت سیت ےس ےت نت 
ہے مہ جيس ے مشش چس ےشسسسسےشںےشسےںسشسشسوصشّىچےھے‫_ے_ںچہ چہچڑچچچچچ ش۔٭غ٭_سحش شس غ٭س٭م+مجمچ|س_م_ببےزوم_ںممجچ_و_زں زم مصجويشجممب ش٣شہمم_ر‏ مش-زرزییییںزمں'ب'چچچ چ چچ ‏ س۶ عو ددسوووپوچچچ سش-.ت 


۱۹ کتاب بدء الوحي / باب )٣(‏ ۸۹ 


ىك فَقَال لَهُ وَرَقَد یا اب اي عَاذًا تری؟ فَأحْجَرَۂ زسول اللہ عَإله بر ما رای کَقَالَ لہ 
وَرَقَةُ: عَذا الگاٹئوس الّذي تَژلَ ال علی کوسی تا ثتيي یِیهَا عَدّعاء لیتیي آکود عَِا إِ 
رت ترئت ان رعرل :بر قرع شود ال عو ٹر بات رز کن ار 


تا جفْتَ به إلاً غُودِيٌء وَإنُ بذرکیي بَؤ وك اَلْضَكَ ضرا مُوَزراً ٹم لم تَْشّبِ ِلْشّبِ وَرفه اَنْ توْقی 
وَفَٹَر الوَخی. [الحدیث ۳ ص0824 فی: ۳۳۹۲ء ٤٤۹٥ء‏ ٤٤۹٥ء‏ ٤٤۹٦ء ٥۹۰۷‏ 
۸۳۰۲. 


قال ابنُ شِھاب: وأَحْرني أُو سَلَعةُ اخ عبدِ الوحن أَنّ بجاپر بی عبدِ اللہ سار 
قال - وَمُو بُعَذتٌ عَن قرۃ الوَخي - ء ققال في عییژہ: ھا آتا ھی را شیاث مَوا یو 
الدماء, فَرَفَعْتُ بضري فَٰدًا الْمَلَكَ الذي ججاءي ہجراء مالس علی کُزسِی مب الشعاء 
والأزض, فژعِبِتُ منۂ جو جَِغْتٌ فقَلتُ: رٌَلونِىي. اب الله تعالی: یا اٹھا امڈٹز تم 
نائدرہ (المدٹر: ٢ -١‏ إلی قوله َوالژجْڑ فامْجُزگ (المدٹر: ۳]. فَحمِيَ الوَخئ 
وقائعء. تابعه عَبدُ الله بث ؛وشفت وو ضالح ک جلال بث رَڈاوِ عن الڑّهْريٌ. وَقّال ُوئش 
وممکو: دَبَوَادِرُۂہ. (الحدیث ٤>‏ ۔ اطرافہ نی: ۳۲۳۸ء ٤۹۲٥ء‏ ٤۹۲٦ء‏ ٤٤۹٥ء‏ ٤۹۲٥ء‏ 
٦ء‏ ٤۹٣٦ء .]٦٦٦٤‏ 

ذا الحدیث من مراسیل الصحابق رضی اللہ عنھم فإن عائشة رضي اللہ عنھاء لم 
تدرك عذہ القضیة فتکون سمعتھا من النبی گل أو من صحابي. وقال ابن الصلاح وغیرہ: 
ما رواہ ابن عباس؛ رضی اللہ عنھما٘ء وغیرہ من أُحداث الصحابقف ممالم یحضروہ ولم 
ید رکوہ فھو فی حکم الموصول المسندہ لأن روایتھم عن الصحابذ وجھالة الصحابي غیر 
قادحة, وقال الأسعاذ ابو إسحاق الإ(سفرایني: : لا یحتج بہف الا ان یقول: إنە لا یروی إلا عن 
صحابی. قال الئووي: والصواب الأول: وھو مذھب الشافعی والجمھور. وقال الطیبی: الظاھر 
اُتھا سمعت من الئیبي سو لقولھا: وقال: فاخذنی ففطنی فیکون قولھا: فأول ما بدیےءے به 
رسول اللہ ملا حکایة ما تلفظ یه عليه الصلاة والسلام کقوله تعالی: فاقل للذین کفروا 
استغلبونگ (آل عمران: ٢١‏ بالتاء والیای قلت: لِم لا یجوز اأن یکون ھذا بطریق الحکایة عن 
غیر عليه الصلاۃ والسلام فلا یکون سماعھا نہ عليه الصلاة والسلام؟ وعلی کل تقدیں 
العترقاق کر اعت المسند. 

بیان رجاله: وھم ستة. الأول: اوہہ رصب رض بضم الباء 
۔الموحدق القرشی المخزومی المصریء نسبہ البخاري إلی جدہ یدلسہ ولد سنة و و 
وقیل: حمس وخمسین ومائةت وتوفی سنة إحدی وثلائین ومائٹینء وھو من کیار حفاظ 
المصریین: وأثیت الٹاس في اللیث بن سعدہ روی البخاري عده في مواضع؛ وروی عن 
محمد بن عبد اللہ عو الذھلی عنہ في مواضع: قاله آبو نصر الکلاباذي؛ وقال المقدسي: تارة 
یقول: حدثنا محمد ولا یزید علي وتارة محمد بن عبد اللہ واغا ھو: محمد بن عبد اللہ بن 
خالد بن فارس بن ذؤہب الذھلي وتارة ینسبه إلی جدہ:؛ فیقول: محمد بن عبد الف وتارةۃ 


پکئے ٣‏ کت ہی جس ےط پھر ا کے[ 


سے رش ےہ س ہچ سس رتو بک ےم سا ہی سر 


٭۔- 
ود ود 


٦‏ دل- 


سس شنتدجرڈں 
إ.۔ او 


سس سس شسس ہت 


سد کے حس ےہر بت تہ لت 


او ۳" پیا 


و سے 5 


لے ٔے تی ہہ۔ ۰ ۔ ۰ ۔- : ج- - .لے ۰ت : 09090 ہی ٠‏ 2 


عسسعہ ےودمسس سد سو بط ولس بعد ا سد یہد سے سے ود و مسسسسسسسصسصحججدہ جعد تس سپسپى!د ہی ے۔اہسہھممہے جس پوسجہ جو مت ہ×سسٗحىع مد لد × معز ا٤یہ‏ ےد بیدا سب ہے ےس ہے سر سر ہجو سے -!ص--حشہر ہس ہسےدہ ١ےد‏ بد جلوری ا رس سضص. ‏ ےت شسسشس_ت 


+۹ ۱۹ - تاب بدء الوحي / باب )٣(‏ 


.۰ 
وک 
تج 
پا یور کی کچھ 


)ا محمد بن خالد بن فارسء ولم یقل في موضع: حدثنا محمد بن یحیی. وروی مسلم: حدثا 
,] عن أبي زرعق عن یحیی۔ وروی این ماجه عن رجل عنہ. قال أبو حام: کان۔یفھم مذا 
ا الشأن ولا یحتج به یکتب حدیدھ. وقال النسائی: لیس بشقة. ووثقه غی رما وقال 
و الدارقطني: عندي ما به باُس, وآ حرج لہ مسلم عن اللیٹ وعن یعقوب بن عبد الرحمں ونم 
یخرج لە عن مالك شیا ولعلهہ واللہ اأعلم ثقول الباجي: وقد تکلم أھل الحدیث فی سماعة 
زالموطاأم عن مالكء مع اُن جماعة قالوا: هو أحد من روی زالموطأم عن مالك. 

٠‏ الٹانی: اللیث بن سعد بن عبد الرحمن: أبو الحارث الفھهميء مولاہم المصريء عالم 
:7| أُھل مصر من تابعي التابعین مولی عبد الرحمن بن خالد بن مساقر الفھمی؛ وقیل: موی 
خالد بن ثابتہ وفھم من قیس غیلاد ولد بقلقشندة علی نحو أریع فراسخ من القاھرۃ سنة 
< ثلاث أو أربع وتسعین ومات فی شعیان سنة خمس وسبعین مائق وقبرہ فی قرافة مصر یزار, 
7 وکان إماعاً کبیراً مجمعاً علی جلالتہ وثقتہ وکرمہ وکان علی مذہب الڑمام أٌبي حنیفة قاله 


ہح 
اد 


القاضي ابن خلکاتن؛ ولیس في الکتعب الستة من اسمە: اللیث بن سعدء سواہ نعم فی الرواة 
ٹلائة غیرہ: اُحدھم: مصري وگنیتھ اہو الحارٹ اأیضا۔ وھو ابن اي سعید بن الحکم. 
والثاتي: یروي عن این وعبء ذکرھما ابن یونس في تاریخ مصر۔ والثالٹ: تئیسي حدٹ عن 
بکر بن سھل۔ 


ےا سے کو ہے سر کت 


الٹائٹ: آبو خالد عقیلء بضم العین المھملة وفتح القافء ابن خالد بن عقیل ہفتح 
:)] العین الاَیلي بالمثناة تحت: القرشی الاّمويء مولی عثمان بن عفانء الحافظ و سنة 
7۶ ہس وأریعین ومائ وقیل: سمٴاہ ة آربع مصر فجأة ولیس فی الکعب السعة من اسمە: عقیل: 
بضم العین غیرہ. 
فی الرایع: عو الإمام ابو بکر محمد بن مسلم بن عبید الله بن شھاب بن عبد اللہ بن 
١‏ الحارث بن زھرة بن کلاب بن مرة بن کعب بن لويء الزھري المدنی؛ سکن الشام وھو 
ا تابعی صغیں سمح: انسا وربیعة بن عباد وخلقاً من الفصحابق ورای این عم وروی عنہ 
١‏ ویقال: سمع منه حدیثی؛ وعنہ جماعات من گکبار العابعین منھم۔ عطاء وعمر بن عبد العزیز 
ومن صغارہمء ومن الأتباع أ٘یضاء مات بالشام وأوصی بأن یدفن علیٰ الطریق بقریة یقال لھا: 
شغب وبدا فی رمضان سنة أربع وعشرین ومائة وھو ابن اٹدین وسبعین سئنة قلت: شغب؛ 
و بفتح الشین وسکون الغین المعجمتین وفی آخرہ باء موؤحدةء وبداء بفتح الباء الموحدة. 
الغامسں: عروۃ بن الزبیر بن العوام. 
السادس: عائشة أم المؤمنین وقد مر ذکرھما. 
بیان لطائف إسنادہ: منھا ان هذا الاسناد علی شرط السعة ال یحیی قعلی شرط 
البہخاريی ومسلم. ومٹنھا: : أن رَجَالة ما ہي :. ومدني. ومٹھا: ان فیه روایة تابمی عن 
تابعی وھما الزھري وعروة. 


وند۲٣‏ لیو ا اھ کو یہ مس ہےر سے کس ٣‏ بک ہو مگ 


۹ _ کتاب بدء الوحی / باب )٣(‏ ۱ ۹۹ 


بیان تعدد الحدیث ومن اأمخحرجه غیرہ: مذا الحدیث أخرجہ البخاريٴ أ٘یضاً في 
التفسیر والتعبیر. عن: عبد الله بن محمد عن عبد الرزاقء عن معمرء وفي التفسیر عن: 
سعید بن مرواتء عن محمد بن عبد العزیز بن أبي رزمق عن أَبي صالح سلمویه؛ عن این 
المبارك عن یونس. وفی الایمان عن: أبي رافع عن عبد الرزاقء عن معمر عن عبد الملكء 
عن أبیەں عن جدہ عن عقیل۔ وعن: أبي الطاھ یا وھعبء عن یونس گکلھمء عن 
الرھري. وأآخرجہ مسلم فی الیمان. والترمذدي والنسائي في 

بیان اللغات: قولەه: دارل ما بدیء ب۸٭ قد ذکر بعضھم ول الشیء فی باب: ول 
وبعضھم فی باب: وأل وذ کرہ الصخائي فی عذا الیابء وقال الُول نقیض الاخی واأصله 
أول علی وزن: أفعلء مھموز الوسط قلبت الھمزة واواً وأدغمت الواو في الواوء وبدل علی 
هذا قولھم: هذا ول منكء والجمہ: الاوائل والاوالیء علی القلبء وقال قوم: أصله وول 
علی وزن: فوعل فقلبت الواو الأولی معمزق وإھا لم یجمع شس أواول لاستثقالھم اجتماع 
واوین بیٹھما ألف الجمع وھو إِذا جعلته صفة لم تصرفه. تقول: لقیته عاماً أُول؛ وإذا لم 
تجعله صفة صرفته تقول: لقیتہ عاماً أولاً قال ابن السکیت: ولا تقل عام الاول. وقال أبو 
زید: یقال: لقیعه عام الاأولء وبوم الأول بجر آخرہ وهو کقولك: أنیت مسجد الجامع۔ وقال 
الأزھري: هذا من باب إضافة الشیء لی نعتہ,. قولہ: وبدیء بە* من بدأت بالشيء بدا ابعداُأت 
7 سس الشيء فعلته ابتدای وبداً الله الخلق وآبداھم ببعنی. قولە: ەمن الوحي؛ قد مر 

نفسیر الوحي مستوفی. 


۔قوله: دالرؤیاء علی وزن: نعلی کحبلی؛ یقال: رأی رؤیا بلا تتوین وجمعھا رویٗ 
بالتعوین علی وزن دعی۔ قوله: ٭فلق الصبح بفتعح الفاء واللا وھو: ضیاء الصبح ء قال ابن 
عباس رضيی الله عنٹھماء في قولھ تعالی: فلفالق الاصباح4 (الاأنعام: )٦‏ ضوء الشمس 
وضوء القمر باللیلء حکاہ البخاريی فيی تختاب التعہیر؛ ویقال: الفلق مصدر کالانفلاقء وفيی 
(المطالح) قال الخلیل: الفلق: الصبح قلت: فعلی مذا تکون الؤإضافة فيه للتشخصیص 
والبیانء ویقال: الغلق الصیح لکنە لما کان مستعملاً قي هذا المعنی وفي غیرہ أضیف ليه 
إضافة العام إلی الخاص. کقولھم: عین الشيء ونفسه. وفي (العباب) یقال: هو أبین من فلق 
الصبح ومن فرق الصبح ومنہ حدیث عائشة رضي اللہ عنھا: ٦أول‏ ما بادیء بە رسول اللہ 
گن الرؤیا الصائحة وکان لا یری رؤیا إلا جاءت مشل فلق الصبح:؛ أي: مبینة مٹل مجيء 
الصیح. قال الکرماني: والصحیح أنه جعنی المفلوقء وو اسم للصبح فاأضیف احدھما إلی 
الآخر لاختلاف اللفظین وقد جاء الفلق منفرداً عن الصبح ال تعالی: طقل اعوذ برب 
الفلقگ [الفلق: ]١‏ قلت: تنصیصه علی الصحیح غیر صحیحء ء بل الصحیح أَنە إما اسم للصبح 
وجوزت الإضافة فیه لاخعلاف اللفظین وإما مصدر ببعنی الانفلاق: وھو الانشقاق من فلقت 
الشيء ء اأفلق بالکسر فلقاً إِذا شققته وأُما الغلق فی الاّیة فقد امختلفت الأقوال فی. قوله: 
رالغخغلاءم بالمدء وھو؛ الخلوٌ بقال: خلا الشيء بخلو لوا وخملوت به مر اعت 
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والمناسب هھنا ان یفسر الخلاء ببعنی الاختلاء أو بالخلام الذي هو المکان الذي لا شيء بە 
علی مال" یخفی علی من له وق من المعائي الدقیقة, قولءه: دبغار حراء*:الغار بالغین 
المعجمة فسرہ جمیع شراح البخاري بأنه النقب في الجبلء وهھو قریب من معنی الکھف: 
قلت: الغار هو الکھف:؛ وفي (العباب) الغار کالکھف فی الجیلء ویجمع علی غیرانء ویضغر 
علی غویں فتصغیرہ یدل علی أنه واوي؛ فلذلك ذکرہ في (العباب) في فصل: غوں وحرائ 
بکسر الحاء وتخقیف الراء بالمد وھو مصروف علی الصحیح: ومٹھم من ملع صرفه 
ویذ کر علی الصحیح أیضأء ومٹھم من أنئہ ومنھم من قصرہ أٔیضاٌ فھذہ: ست لغات. قال 
القاضي عیاض: بمد ویقصرء ویذکر ویؤنٹ: ویصرف ولا یصرف: والتذ کیر اکٹ فمن ذکرہ 
صرفہ ومن أُئٹه لم یصرفه یعتي علی إرادة البقعة أو الجھة العي فیھا الجبل. پا 
الأصیلي بفتح الحاء والقصر وھو غریب. وقال الخطابي: العوام یخطؤون في حراء في ثلا 
مواضع: یفتحون الحاء وھي مکسورقء ویکسرون الراء وھي مفتوحةء وبقصرون الأألف وھعي 
ممدودة۔. وقال العیمی: العامة لحنت فی ثلالة مواضع: فتح الحاء وقصر الألف؛ وترك صرفہ 
وھو مصروف في الاختیار لأئه اسم جبل. وقال الکرمائی: إِذا جمعنا بین کلامیھما یلزم _ 
اللحن في أربعة مواضع: وھو من الغرائب |إذ بعدد کل حرف لحن. ولقائل اُن یقول: کسر 
الراء لیس بلحن لأنه بطریق الإمالة: وھو جبل بینە وبین مکة نحو ثلاثة اُمیال عن یسار إذا 
سرت إلی منیء لە قلة مشرفة إلی الکعبة منحدیة. وذ کر الکلبي ان حراء وئبیر سمیا باسُمي 
ابني عم عاد الأولی. قلت: ثبیر؛ بفتح الثاء المشلة وکسر الباء الموحدة بعدھا الیاء آخر 
الحروفء وھو جبل یُری من منی والمزدلفة. قوله: دفیتحنث:ء بالحاء المھملة ثم النون ثم 
الثاء المثائ وقد فسرہ في الحدیث بأنه التعبدء وقال الصغانی: التحنث إلقاء الحنث. یقال: 
تحنث أي: تدحی عن الحنث؛: وتاأئم أي: تدحی عن الاإئم وتحرج أي: ننحی عن الحرج۔ 
وتحنث اعتزل الأصنام مثل: تحنف. وفي (المطالع) یتحنث معناہ: یطرح الائم عن نفسه 
بفعل ما یخرج عده من البر؛ ومنہ قول حکیم: : أشیاء کئت ألحنٹ؛ وفی روایة: کنت آتبرر ْ 
بھاء أي: أطلب البر بھا وأطرح الإئم. وقول عائشة رضی اللہ تعالی عتھا؛ ہولا ُنحنث إلی . 
نذري؛ أي: اُکسب الحنث وھو الذنب: 2ھ تقدم. وقال الخطابي: ونظیرہ فی _ 
الکلام: الشغحوب والتأئمء أي: ألقی الحوب والاٹم عن نفسه. قالوا: ولیس فی کلامھم تفعل . 
فی ھذا المعنی غیر مذہ. وقال الکرماني: هذہ شھادة نفي؛ کیف وقد لبت في الکتعب 
الصرفیة أن باب: تفعلء یجيء للتجنب کثیراً نحو: تحرج وتخونء أي: أجتتب الحرج 
والخیانة وغیر ذلك؟ قلت: جاءت منە ألفاظ نحو: تحنث وتآأئلم وتحرج :وتحوب وتھجد 


وتنجس وثقذڈر وتحتف. وقال الٹعلبيی: فلانِ یتھجد إِذا کان یخرج من الھجود وتنجس إذا_:- 


فعل فعلاً یخرج بە عن الدتجاسة. وقال آبو المعالی فی ژالمنتھی): تحنث تعبد مٹل تحئف؛ 
وفلان یتحنث من کذا بعنی: یتأئلم فی وھوؤ أحد ما جام تفعل إذا تجنب وألقی عن نفسه. 
وقال الٰسھیلی: الٹژحنٹ التبرر تفعل من البںی وتفعل یقتحضیي الد ول ني الشيء وھو الاکٹر 
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فیھا مثل: تفقه وتعبد وتنسك؛ وقد جاءت ألفاظ یسیرة تعطي الخروج عن الشَيء وأطراحہ: 
کالتأئم والشحرج والتحنث, بالثاء المثلئة لألہ من الحنثء والحنث: الحمل الثقیل:وكذلك 


کو عو سی رع 


٦ 

النقذر لھا ہو تباعد عن القڈر وأما التحنف بالفاء فھو من یاب التعبد. وقال المازري: پتخنث ا 
تغل ہا ہر يہ من الحدثء والحدث: الذنب. وقال التیعي: ھذا من المشکلات, ولا |/ 
بھتدي له سوی الحذاق. وسعل ابن الأعرابی عن د(یتشحنث)؛ نقال: لا اأعرفه, وسألت آیا عمررو : 
الشیبانی فقال: لا اأعرف یتحنث: إتھا هو یتحئٹف من الحئیفیة دین إبراهیںء عليه السلام, ۱ 
قلت* قد وقع فی سیرة اہن عشام: پتحنف بالفاء. قوله: وقبل ان ینزع إلی أہله بکسر : 
الراي أي: قبل اُن برجع؛ وقد رواہ مسلم. کذلك یقال: نرع إلی أھله إذا حن إلیھم فرجع ‏ إم 
إلیھم یقال: عل نرعك غیرہ؟ أي: ہل جاء بك وجذبك إلی السفر غیرہ؟ أي: غیر الحج؟ |,ٌ 
وناقة نازع إذا حنت إلی أوطانھا ومرعاھاء وھو من: نزع ینرع بالفعح في الماضي؛ والکسر ام 
في المستقبلء وقال صاحب (الأفعال): والأصل نی فعل یفعل إِذا کان صحیحأء وکانت عیله اہ 
أو لامہ حرف حلق أُن یکون مضارعه مفعوحاً لا أفعالاً یسیرة جاءت بالفتح والضم مشل: إم 
جنح یجنح: ودیغ یدیغ والاً ما جاء من قولھم: نزع ینزے بالفتح والکس وھناً یھنیء؛ وقال ۱ 
غیرہ: هنأأني الطعام بھنأنی وبھنأني بالفتح والکسر. قلت: قاعدة عند الصرفیین أُن کل مادة ام 
تکون من: فعل یفعلء بالفعح فیھما یلزم ان یکون فیھا حرف من حروف الحلق؛ وکل مادة : 
من الماضي والمضارع فیھما حرف من حروف الحلق لا یلزم ان یکون من باب: فعل یفعل . 
بالفتح فیھماء فافھم. والڈھل: في اللغة: العیالء وفي (العباب) آل الرجل: اھله وعیاله وآله اہ 
اأیضأ: اتباعة. وقال اُنس: رضی اللہ عده: سئل رسول اللہ قش : امن آل محمد؟ قال: کل 
تي٠‏ والفرق بین الّل والأمل ان الال یستعمل فی الأشراف بخلاف الُھل فإنه اأعم۔ وأما ]ن 
قوله تعالی: لا کدأب آل فرعونک (آل عمران: ۱١‏ والأنفال:٥٥‏ و٥٥‏ فلتصورہ بصورة أن 


الأشراف؛ وقال ابن عرفة: آراد من آل فرعوت: من آل إليه بدین أو مذھب او نسب؛ ومنہ قولہ 
تعالی: کؤادخلوا آل فرعون اشد العذابچہ [غافر: ٠٤‏ قولہ: دویتزود من الترود وہو: انخاذ 
الزاد والزاد هو: الطعام الذي یستصحبه المسافر۔ یقال: زودتہ فتزود. قوله: (فغطئيء بالغین 
المعجمة والطاء المھملة أي: ضخطنی وعصرني؛ یقال: غطنی وغشینی وضغطنی وعسرني 
وغمزني وختقتيء کله یعتی. قال الخطابي: ومنە الغط في الماء وغطیط النائم: تردید 
النفس إذا لم یجد مساغاً عند انضمام الشفتین والغت: حیس النفس مرة وإمساك الید أو 
الثوب علی الفم والأئف؛ والغط: الخدق وتغییب الراُس في الماء۔ قال الخطابي: والغط في 
الحدیث: الخنق. قوله: دالجھد؛ بضم الجیم ونٹحھا ومعناہ: الغایة والمشقة وفي 
(المحکم): الجھد: والجھد: الطاقة. وقیل: الجھد المشقة والجھد الطاقة. وفی (الموعب) 
الجھد: ما جھد الإنسان من مرض أُو من مشاقء والجھد بلوغك غایة الأمر الذي لا تألو 
عن الجھد فی وجھدته: بلغت مشقتہ وأجھدته علی ان یقعل کذا. وقال ابن درید: جھدته: 
حملعه علی ان یبلغ مجھودہہ وقال ابن الأعرابي: جھد في العمل وأُجھد. وقال ابو عمرو: 
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اُجہد فی حاجتعی وجھد. وٹقال الأاصمعی: جھدت لك نفسی؛ واجمھدث نفسی. قولە: ہٹم 
اُرسلسیء أيی: اأطلقتي من الارسال. قوله: و٭علق؟ بتحريك اللام؛ وعو الدم الخلیظ؛ والقطعة 
مه علمقة۔ قوله: فیرجف فؤادوم أيی: یخفق ویضصطرب؛ والرجفان شدة الحرکۂة 
والاضطراب:وفي (المحکم) رجف الشيء برجف رجفاً ورجوفاً ورجفاناً ورجیفاء وارخف: _ 
خفق واضطرب اضطراباً شدیداء والفؤاد ھو: القلب. وقیل: إِئه عین القلبء وقیل: باطن 
القلب؛ وقیل: ۔غشاء القلب: وسمی القلب: قلباً احقلبه. وقال اللیث: القلب: مضغة من الفژؤاد 
معلقة بالئیاطء وسمي تلباً لتقلبه. قولہ: ہزملونی زملوئي. ھکذا هو فی الروایات بالعکرار؛ 
وھو من التزمیل وھو: التلفیف؛ والنزمل: الاشتمال والتلفف ومنہ: العدش ویقال لکل ما یلقی 
علی الثوب الذي یلي الجسد: دثار وأصل المزمل والمدثر: المتزمل والمتدئر اُدغمت التاء 
فیما بعدھا۔. قولة: والروع٤؛‏ بفشح الرا وھو؛ الغز زع ری (المحکم): الروع والرواع والتروع: 
الفزع۔ وقال الھروي؛ وھو بالضم: موضع الفزع من القلب. قوله: داکلاہ معناہ النفی والردع 
عن ذلك الکلامء والمراد هھنا: التتزیہ عنہء وهو أحد معانیھا. وقد یکون بجعنی: حفاً أو بعنی 
إلاً اتی ثلتنبیه یستفتح بھا الکلامء وقد جاءت في القرآن علی أقسام جمعھا ابن الأنباري في 
باب: من کتاب (الوقف والابعداء) لہ دمی مرکہة عند ثعلب من: کاف التشبيه ولا النافی 
قال: وا شددت لامھا لتقویة المعنی ولدفع توھم بقاء معنی الکلمتین وعند غیرہ: هي 
بسیطة وعند سیبویه والخلیل والمبرت والزجاج واکٹر البصریین: حرف معناہ الردع 
وائزجر لا معنی لھا عندھم إلاّ ذلك حتی یجیزون ابداً الوقف علیھا والابتداء با بعدھا؛ وحتی 
قال جماعة منھم: متی سمعت: کلاء فی سورة فاحکم بأُنھا مكیةف لأن فیھا معنی التھدید 
والوعید وأاکثر ما نزل ذلك بجکةہ لن اکٹر العتژ کان بھا۔ قالوا: وقد تکون حرف جواب 
منزلة: أي ونعم وحملوا عليه طکلا والقمرک (المدثر: ]٣۲‏ فقالوا: معناہ: أي والقمر. قولہ: 
وما یخزیك اللہ بضم الیاء آخر الحروف وبالخاء المعجمة من: الخزي وھو: الفضیحة 
والھوان. وأصل الخزي؛ علی ما ذکرہ ابن سیدہ: الوقوع في بلیة وشھوۃ بذلت وأخزی اللہ 
فلاناً: أبعدہ۔ قاله فی (الجامع). وفي روایة مسلم من طریق معم عن الزھري: ویحزنكہء ۰ 
بالحاء المھملة وبالٹونء من: الحزن. ویجوز علی هذا فتح الیاء وضمھاء یقال: خزنہ وأاحزنف ۔ 
لختان فصیحتان قریء بھما ئي السبع وقال الیزیدي: أحزنہ لغة ٹمیم۔ وحزنف لفة قریش۔ قال _ 
تمالی: چلا یحزنھم الفزع الأکبرگ زالانبیاء: ]۱۰١‏ من حزتء وقال: طلیحزنتي ان تذھبوا 
بەچ (ہوسف: ]٣۳‏ من أحزن: علی قراءة من قرأً بضم الیاء والحزن خلاف السرور یقال: 
حزتء بالکسریحزن حرزناً إذا اغتم وحزنہ غیرہ وأحزنہ مٹل: شکلە وأشکل وحکي عن أبي 


عمرو أنە قال: إذا جاء الحزن في موضع نصب فتحت الحاى وإذا جاء فيی موضع رفع وجر < 


ضصضممت وقرئء فوابیضت عیناہ من الحرزن٭ [یوسف: ]۸٤١‏ وقال: فؤتفیض من الدمع 
حزناگچ العوبة: ۹۲] قال الخطابی: واکٹر الناس لا یفرقون بین الھم والحزن وھما علی 
اختلافھما یتقاربان في المعنیء إِلا أُن الحزن نا یکون علی أمر قد وقعء والھم تھا هو فیما 


بیج ہے ریو .۱ے مو ےر رس ےر وچ ےہ _۔ دیو ے۔- ر۴ و×لہ ٹر × ےہ رہل اف ۔-۔ ٠‏ - لج : او ا وک سے جایلہد تھے ہے ۱ط دل۔ ایی : 
٠‏ 7 ۰ - وش ان ہیں کر یں سے کو کے سک سم 6یہ ہر کر ار سد رک چا کم جک کت 7 ١‏ ات 2۶, 7 4 ات یٹ 20 -- کا ستسشی سف٣-ئ‏ یر کی "5 
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کک سے رسے۔ یت بس سکْ کہ تج سیکا 


۹ کتاب بدہ الوحی / باب )٣(‏ ۹۰ 
سیسسٗسپی-_۰۲۰->‌‫‌ٌسمیک/مسسسسسکب۰ک[‌کِپىح۸پسےمیوؤوجہبم سسسچبس۰٦ىسىس-صیبسسحصتک-س-س-سیعچٔومس_سسكسسسس٘سدوپصسسسہسطسعطعکٌ--حسجچوحص-سہد!مس-‫“جحسسوسساذداوججرکاواککج‏ وا شنبجکدکوعممد۔ 


یتوقع ولا یکون بعد. قولہ: ەلتصل الرحم؛ قال القزاز: وصل رحمه صلة واصله وصلف 
فحذفت الواو: کما قالوا: زنة من وزن؛ وأصل: صل. هو أمر من: وصل أوصلء حذفت الواو 
تبعاً لفعله فاستغتی عن الھمزة فحذفت؛ فصار: صلء علی وزت: علء ومعنی: لتصل الرحمْ 
تحسن إلی قراباىك علی حسب حال الواصل والموصول إليه فتارة تکون بالمال؛ وتارة 
تکون بالخدمق وتارة بالزیارة والسلام؛ وغیر ذلك. والرحم: القراب وکذلك الرحم بکسر 
الراء. قوله: دوتحمل الکل بفتح الکاف وتشدید اللام وأصل: الثقلء ومنه قوله تعالی: 
ڈڑوھو کل علی مولاہچ (الدحل: ]۷٦‏ وأصله من الکلال وہو: الڑعیاء أي: ترفع التفل. أُراد: 
تعین الضعیف المتقطع. ویدخل فی حمل الکل: الإنفاق علی الضعیف والیتیم والعیال وغیر 
ذلاۓ؛ لأن الکلٰ: من لا یپستقل ہأمر وقال الداودي: النگل: المتقطع. قولہ: دوتنکسب 
المعدوم بفتح التاء عو المشھور الصحیح فی الروایة والمعروف في اللغ وروي بضمھاء 
اوفي معنی المضموع قولان: اُسحھما معداہ: ٹکسب غیرك المال المعدوم أي: تعطليه له 
تبرعاً۔ ٹانیھما: تعطی التىاس دا لا یہجدونه عند غیرك من معدومات الفوائد ومکارم الأخلاق . 
یقال: کسبٹ مالاً وأکسبت غیريپ مالا۔ وني معنی المتفق حینذٍ قولان: اص حھا ان معناہ 
کمعنی المضموم؛ یقال: کسبت الرجل مال وأ کسبٹه مالاأ: والأول أنصح واٹہں ومنع المزاز 
الثانيی وقال: إته حرف ادں وأنشد علی الثاني: 


واکسبنی مالاً واظنیں تے متا 
وقول الآخر: 
یمعانہنی فی النڈیین قومي وامغا ادیونی فيی اشیاء تکسبھم ےہا 


روي بفتح التاء وضحھا. والٹائی: ان معناہ: تکسب المال وتصیب منە ما یعجز غیرك 
٣‏ عن تحصیلۂ ثم تجود به وتنفقه فيی وجوہ المکارم؛ وکانت العرب ثتمادح بذلكء وعرفت 
قریش بالشجارۃ. وضعف ھذا ہأنہ لا معنی لوصف العجارة بالمال فی عذا الموطن إِلا أُن برید 
أنە یبذله بعد تحصیله. وأصل الکسب طلب الرزق؛ یقال: کسب یکسب کسباأ وتکسب 
واکتسب. وقال سیبویە: فیما حکاہ ابن سیدہ: ٹکسب اصاب؛: وتکسب: تصرف واجتھد. 
وقال صاحب (المجمل) یقال: کسبت الرجل مالاّ فکسیہ؛ هذا مما جاء علی فعلته ففعلء 
وفی زالعباب): الکسب: طلب الرزق؛ وأصله الجمع. والکسب بالکسر لغة والفقصیح فتح 
الکاف؛ تقول: کسیت منه شیعأ وفلاناً طیب الکسب والمکسب والمکسب والمکسہة 
مثٹال: المغفرة والکسبة مثل الجلسة وکسبت أھلي غخیراً وکسبت الرجل مالاّ فکسبہ؛ وقال 
ثعلب: کل الناس یقولون: کسبك فلان خیراّء إِلاّ ابن الاأعرابی فإانه یقول: اأُکسبك فلان خیراً. 
قال: والأفصح في الحدیث: ٹکسب, بفتح العاء. والمعدوم: عبارة عن الرجل المحتاج 

العاجز عن الکٗسب؛ وسماہ معدوماً لکونە کالمیت حیث لم یتصرف فی المعیشة وذ کر 
7 الخطابي: اُن: صوابه الہعدم بحذف الواں أيی: تعطٰي العائل وترفدہ لأن المعدوم ا یدخل 


رے کچھ ہتکھرےط کس ےط کچھ ں۱ ڈوم ھکر ی٣‏ ئوک ہیور ٣‏ کیو رص پور پک ہوک ژںپکیے۔ یں ہے۔ہ میں ٣‏ ہیں طض پکیسں سہ کلک پک ےگ پور جھورےے اعد 


ا ا اس ھا 


دیو 


2 ہے 
اس کٹ 


ىہ وہے 
رت 


یس٤‏ تس ہے سس نے تھے ہے ا1ی نے تھی دا سییندےے لسکی ید کی ۷یہ 


٠ 


ہی ہیں مو یا و ںو 


کر پت ا کچ کا ا 


ہے چھوں آ٣‏ مھوں لس سو ٢ہ‏ جوں ٣‏ پا ہےر ےہ سے ا سر ۴ 


کو مو خی کی میں ٣‏ انح ان ہے محر اک ےرت 


جوو ہگ 


کا کی رس - ا تیلے۔ و ھی پمروت ۰ سا ہک اہی ے تھے ۳ سے ے مود 5 .- بعوایلی وس 7 و وس ڈیا ججٹئی.۔ سخ سا رمک سے مس ےہ کی اہ یڈ .۰ شس ہا 224 7 
5 نس نے ب تو سے ۔۔۔ نت ڈس.- 7 بے 7 -۔۔-ہ یت شس ہے سی 


تحت الأقعال. وقال الکرماني العیمی: لم یصب الخطابي إذ حکم علی اللفظة الصحیحة 
بالخطأء فان الصواب ما اشتھر بین أُصحاب الحدیث ورواہ الرواۃ. وقال بعضھم:۔لا یتم أن 
یطلق علی المعدم المعدوم لکوئە. کالمعدوم المیت الدي لا تصرف له. قلت: الصّواب ما 
قاله الخطابي وکذا قال الصغاني فی (العباب): الصواب وتکسب المعدم أي: تعطی العائل 
وترفد نعم النعدوم له وجه علی معنی غیر المعنی الذي فسروہہ وھو ان یقال: وتکسب 
الشيیء الذي لا پوجد تکسبە لنفسك: آأو ملکه لغیركء واليه أآشار صاحب (المطالع). قوله: 
دوتقري الضیفء بفتح التاء؛ تقول: قریت الضیف أقریه قریٔ؛ بکسر القاف والکسرہ وفاعلہ: 


قا کقضی فھو قاض؛ وقال ابن سیدہ: ٹمری الضیف قریٗ وقرائ أضافہ؛ واستقرائي واقتراني 


وأقرانيی: طلب عني القری؛ وإنه لقری للضیف: والأنٹی: قریة عن اللحیاني. وكکذلك: إنه 
لمقري للضیف ومقراء والأنئی: مقرأة ومقراء الأخیرة عن اللحیانی. وفی زآأمالی الھجري): 
ما اقتریت اللیلة یعني: تم اکل من القری شیكا. ا ي: لم ٦آکل‏ طعاماً, قوله: دوتعین علی 
نوائب الحق: النوائب جمع نائبة وھي: الحادثة والنازلة خیراً و شرأء واما قال: وائب الحق 
لأنہ تکون في الحق والباطل۔ قال لبید: ۱ 

نوائب من خیر وشرژ کلاھمما فلا الخیر ممدود ولا الشر لازب 


تقول: ناب الأمر نوہة: نرلء وھي النوائب والنوب. قوله: دقد تتصرء آي: نار نصرانیاً 
وترك عبادۂ الاأوٹان وفارق طریق الجاعلیة والجاعلیة: المدة العی کانت قبل نبوة رسول اللہ 
کہ لما کانوا عليه من فاحش الجھالات؛ وقیل: عو زمان الفترۃ مطلقاً. قوله: دوکان یکتعب 
الکتاب العبرانی فیکتب من الائجیل بالعبرائیةہ أقول: لم آر شارحاً من شڑاح البخاري 
حقق مذا الموضع با یشفی الصدوں فتقول بعون اللہ وتوفیقہ قولہ: والکتاب:: مصدر 
تقول: کتبت کتباً وکتایاً وکتاہف والمعنی: وکان یکتب الکتابة العبرائیۂ ویجوز أُن یکون 
الکتاب اسماً وھو الکتاب المعھود ومن قوله تعالی: فلالم ذلك الکتاب٤٭‏ والبقرق: ]٢ - ١‏ 
والعبراني بکسر العین وسکون الباء: ئسبة إلی العیر. وزیدت الألف والئون فی النسبة علی 
غیر القیاسء وقال ابن الکلبي: ما أُخحذِ علی غربي الفرات إلی بریة العرب یسمی العبر واليه 
نسب العبریون من الیھود لأنھم لم یکونوا عبروا الفرات. وقال محمد بن جربر: ہما نطق 
إبراعیم عليه الصلاة والسلا بالعہرائیة حین عیبر التھر فارا من التمرود وقد کان التمرود قال 
للذین أرسلھم خلفہ: إذا وجدتم فئی یتکلم بالسریانیة فردوہ: فلما أدرکوہ استنطقوہ فحول الله 
لسانه عبرانیاً وذلك حین عبر الٹھر فسمیت العبرانیة لذلك وفی العباب والعبریة لغة الیھود 
والفھوم من قولہ: دفیکتب من الإنجیل بالعبرائیقہ أُن الإنجیل لیس بعبرائي لأن الباء في قولہ: - 
وبالعبرائیةہ تتعلق بقوله: دفیکتب؛ وامعنی فیکتب باللغة العبرانیة من الا جیل وھذا من قوۃ 
تمکنه فی دین النصاری ومعرفة کتاہتھم کان یکتب من الا جیل بالعبرانیة إن شاء وبالعربیة إن 
شا وقال التیمی: الکلام العبرانی عو الذدي آأنرل بہ جمیع الکتب کالتوراة والوانجیل ونحوجما 
وقال الکرماني فھم منه اُن الإنجیل عبرانی قلت لیس کدلك ہل التوراۃ عبرانیة والإنجیل سریائي. 


۹ - کتاب بدء الوحي / باب )٣۳(‏ !۹۷ 


وکان آدم عليه الصلاة والسلام یکلم باللغة السریانیة وکكذلك أولادہ من الأنبیاء:وغیرہمء غیر 
أن إبراھیم عليه الصلاۃ والسلام حولت لغتہ إلی العبرانیة حین عبر الٹھر أي الفراٹ کما ذکرنا 
وغیر ابنه إسماعیل عليه الصلاۃ والسلام فإنه کان یتکلم باللغة العربیة فقیل لن أول من وضع 
الکتاب العربي والسریائی والکتب کلھا آدم عليه الصلاة والسلام لأنه کان بعلم سائر اللعات 
وکتبھا في الطین وطبخه فلما أصاب الاأرض الغرق أصاب کل قوم کتابھم؛ فکان اإسماعیلء 
عليه الصلاة والسلام أصاب کتاب العرب؛ وقیل: تعلم إسماعیل عليه الصلاة والسلام لغة 
العرب من جرہم حین تزوج امرأة منھمء ولھذا یعدونه من العرب المستعریة لا العاربة ومن 
الأنبیاء علیھم الصلاۃ والسلامء من کان یعکلم باللغة العربیة ھو صالحء وقیل: شعیب ایض 
عليه الصلاة والسلامء وقیل: کان آدم عليه الصلاة والسلام یتکلم اللغة العربیة فلما نزل 
إلی الأرض حولت لغته إلی السریائیة۔ وعن این عباس؛ رضی اللہ تعالی عنھما: لما تاب اللہ 
عليه رد عليه العربیة. وعن سفیان ان ما نزل وحی من السماء إلاّ بالعربیة فکانت الأنبیاء 
علیھم الصلاة والسلام تترجمه لقومھا. وعن کعب: ول من نلق بالعربیة جبریل ۔ عليه 
السلام - وھو الذي ألقاھا علی لسان نوحء عليه الصلاة والسلام فألقاھا نوح عليه الصلاة 
والسلامء علی لسان ابنہ سام وھو أبو العرب؛ واللہ اأعلم. فان قلت: ما أصل السریانیة؟ قلت: 
قال ابن سلام: سیت بللك لان الله سبحانه وتعالیء حین علم آدم الآسماء علمه - من 
الملائکكة. وأنطقه بھا حیعذِ, قوله: دھذا الناموس: بالئون والسین المھملةق وھو: صاحب 
الس کما ذکرہ البخاري فی أحادیث الأنبیاء علیهم الصلاة والسلامء قال صاحب 
(المجمل) وأبو عبید في (غریب): ناموس 'الرجل: صاحب سرہء وقال این سیدہ: الناموس 
الس وقال صاحب (الغریبین) هو: صاحب سر الملك. وقیل: إن الناموس والجاسوس ببعنی 
واحد حکاہ القزاز فی (جامعه) وصاحب (الواعي). وقال الحسن في (شرح السیرق: أصل 
الناموس: صاحب سر الرجل في خیرہ وشرہ۔ وقال ابن الأنباري في (زاھر): الجاسوس 
الباحث عن أمور الناس وھو بمعنی التجسس سواء۔ وقال بعض أھل اللغة: الدعجسس بالجیم 
البمحث عن عورات الناس,؛ وہالحاء المھملة الاستماع لحدیث القوم۔ وقیل: عما سواء۔ وقال 
این ظفر*' في (شرح المقامات): صاحب سر الخیر ناموس؛ وصاحب سر الشر جاسوس؛ 
وقد سوی بینھما رؤبة بن العجاج. وقال بعض الشراح: وھو الصحیح؛ ولیس بصحیح؛ ہل 
الصحیح الفرق بیٹھما علی ما نقل النووي في (شرحع) عن أھل اللغة: الفرق بیٹھما بأن 
الناموس في اللغة صاحب سر الخیرں والجاسوس صاحب سر الشر. وقال الھروي: الناموس 
صاحب سر الخیں وھو ھنا جبریل؛ عليه الصلاة والسلام؛ سمي به لخصوصہ بالوحي 
والغیب؟ والجاسوس: صاحب سر الشر. وقال الصغاني فی (العباب): ناموس الرجل صاحب 
سرہ الذي بطلعہ علی باطن أمرہ ویخصه بە وبسترہ عن غیرہ وأھل الکتاب یسمون جبریل 
عليه السلام: الناموس الأکبر؛ والناموس أٔیضاً: الحاذق. والناموس: الذي یلطف مدخله قال 


() ھو الإمام محمد بن عبد الله بن محمد اللكي الصقلي ا الکی ا حعوفقی سنة ٢۹٥‏ . 
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۱ - کتاب بد الوحي / باب (۳) 
الأصمعی: قال رؤبة: 
لا شکن السخناعة الناموسا وتخصب اللمحابۂة اللےکیسوسا 
بمٹے أپینیهن والضخغہوسا عخصب الغواة العومج المدسڑها: 
والناموس: ا٘یضاً قترة الصائد؛ والناموسة: عریسة الات ومنه قول عمرو بن معدئ 
کرب: أسد فی اموسته والناموس والتماس: التمام والناموس: الشرك لأئه یواری تحت 
الأرضء والناموس: ما العمس بە الرجل من الاختیالء تقول: نمست السر أُھسهہ بالکس مسا 
تمتهہء وغمست الرجل راس أی: ساررته۔ وقال اہن الأعرابی: لم یاأت ۳7 الکلام فاعول؛ 
لام الکلمة فيه سین إلاّ الناموس: صاحب سر الخیر والجاسوس للشر: والجاروس: الکثیر 
الأکلء والناعوس: الحیق والباہوس: الصبي الرضیعء والراموس: القبر والقاموس وسط البحر 
والقابوس: الجمیل الوجه؛ والعاطوس: دایة یتشاءم بھاء والناموس؛ النمام والجاموس: ضرب 
من البقں وقیل: اأعجمی تکلمت بە العربء وقیل: الحاسوس بالحاء غیر المعجمة. قلت: 
قال الصغاني: الحاسوس, بالحاء المھملة: الذي یتحسس الأخبار مثل الجاسوس؛ یعنی 
بالجیم۔ وقیل: الحاسوس في الخیر والجاسوس فی الشر۔ وقال ابن الأعرابی: الجاسوس 
المشووم من الرجال؛ ویقال: سنة حاسوس وحسوس: إِذا کانت شدیدة قلیلة الخیر۔ والقاہبوس 
قیل: لفظ أعجمي عربوہء وأصله: کاووس فأعرب فوافق العربیق ولھڈا لا ینصرف للعجمة 
والتعریف. وأبو قابوس: کنیة النعمان بن المنذر ملك العرب: والعاطوس, بالعین المھملقظ - 
والبابوس: بالبائین الموحدتین قال ابن عباد: هو الولد الصخیر بالرومیة والناموس: بالئون 
والمیم وقد جاء فاعول أیضأ آحرہ سین فاقوس: بلدة من بلاد مصر۔ قوله: دجذعاہء بالذال 
المعجمة المفتوحة یعنی: شاباً قویاً حتی أبالغ فی نصرتك؛َ ویکون لي کفایة تامة لذلك؛ 


والجذع فی الأصل للدواب فاستعیر للڑنسانء قال ابن سیدہ: قیل الجذع الداخحل فی السنة 


الثانیة ومن الإہل فوق الحقء وقیل الجزع من الابل لأریع سنین: ومن الخیل لسنتینء ومن 
الغٹم لسنة۔ والجمع: جذعان وجذاعء بالکسر وزاد یونس: جذاع بالضم وأجذاع. قال 
الأزھري: والدھر یسمی جذعأ لأئه شاب لا یھرم. وقیل: معناہ: یا لیتني ادرک آمرك فأاکون 
ول من.یقوم بنصرك کالجذع الذي هو اُول الانسان۔ قال صاحب (المطالع): والقول الأول 
آبین. قوله: وقطہ؛ بفتح القاف وتشدید الطاء مضمومة فی أفصح اللغات وھي: ظرف 
لاستغراق ما مضی؛ فیختص بالنفی؛ واشتقاقہ قه من قططته أي: قطعتہ فمعنی: ما فعلت قط ما 

فعلتہ فیما انقطع من عمري؛ لأن انتاضی منقطع عن الحال والاستقبالء وہنیت لتضمنھا 
معنی: مذ؛ وإلیء لأن المعنی منذ أُن خلقت إلی الان. وعلی حرکة للا یلتقی ساکنان: 
وبالضمة تشبیھاً بالغایاتء وقد یکسر علی أصل التقاء الساکنین؛ وقد تتبع قافه طاءہ في 
الضم وقد تخقف طاؤہ مع ضمھا و ِسکاتھا. قول: مژزرا: ٍ بضم المیم وفتح الهمزة 
بمدھا زايی معجمة مشددۃ ثم راء مھملۃ أي: قوباً بلیغاً من: لن وم وھو القوۃ والعوتء ومنہ 
قوله تعالی: نؤنازرہ4 [الفتح: ۹] أي: قواہء؛ وفیي (المحکم): آزرہ ووازرہ؛ ؛ أُعانه علی الأسس 
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۹۹ )٣( کتاب بدء الوحي / باب‎ -١ 


الأمحیر علی البدل وعو شاذ. وقال ابن قتیبیة: مما تقوله العوام بالواں وھو بالھمز: آزرته علی 
الأ أي: اُعنتہ. فأما: وازرته فبمعنی: صرت لە وزیرا۔ قوله: ؛ثم تم ینشب) أي: لم پلبٹ:؛ 
وھو بفتح الیاء آخر الحروف وسکون النون وفتح الشین المعجمة وفی آخرہ باء موحدق 

وکأن المعنی: فجامہ الموت قبل ان ینشب في فعل شےےءء وهذہ اللفظة عند العرب عبارة عَنْ 
السرعة والعجلة ولم أر شارحاً ذکر باب هذہ المادق غیر ان شارحاً منھم قال: وأصل 
النشوب: التعلق؛ أي: لم یتعلق بشيء من الأمور حعی مات وباب من: نشب الشيء في 
الشيء بالکسر نشوباً إذا علق فيه وفی حدیث الأحنف بن قیس أنه قال: ٭خرجنا حجاجاٌ 

غمررنا بالمدینة أیام قعل عثمان بن عفانء رضیي اللہ عنه فقلت لصاحبي: قد أأفل الحج واني 
لا ری التاس إلاّ قد نشبوا فی قتل عثمانء ولا أراہم إِلاّ قاتليەہء أي: وقعوا فیه وقوعاً لا منزع 
لھم عده. قوله: دوفتر الوحی؟ معناہ احتبس. قاله الكرماني. قلت: معناہ احتبس بعد متابعتہ 
وتوالیه في النرول۔ وقال ابن سیدہ: فتر الشيء یفتر ویفتر فتوراً وفتاراً: سکن بعد حدق ولان 
یعد شدقء وفتر عو والفتر: الضعف. ْ 


بیان اعستلاف ال روایات: قولهة: )من الوحی الرؤیا اصائلحةہ وفی (صحیح مسلم). 
(الصادقةہ وکذا رواہ البخاري في کتاب التعبیر أیضاء ووقع هنا أیضاً: والصادقةء فی روایة 
معمر ویونس وکذا ساقه الشیخ قطب الدین في شرحد ومعناہما واحد وھی: التی لپ 
یسلط عليه فیھا ضغث ولا تلیس شیطان. وقال المھلب: الرؤیا الصالحة عي تباشیر النبوق 

ً لأنہ لم یقع فیھا ضغث فیتساوی مع الناس فی ذلك؟ بل خص عَكّ بصدقھا کلھا۔ وقال ابن 
عباس رضي اللہ عتھما: ریا الأنبیای علیھم الصلاة والسلام وحي۔ قوله: دوکان یخلو 
بغار حراءء وقال بعضھم: وکان یجاور بغار حراء. ثم فرق بین المجاورة والاعتکاف بن 
المجاورة قد تکون خارج المسجد, بخلاف الاعتکاف ولفظ الجواں جاء فی حدیث جابہر 
الاتي فی (کتاب التفسیں فی (صحیح مسلم) فیە: ہجاورت بحراء شھرا فلما قضیت 
جواري نزلت فاستبطدت الواديء. الحدیث... وحراء بکسر الحاء وبالمد فی الروایة 
الصحیحة وفي روایة الاأصیلي: بالفتح والقصر وقد مر الکلام فيه مستوفی. قولەه: 
(فیتحنث٠‏ قال أبو أُحمد العسکري: رواہ بعضھم: پتحنف بالفاء وکذا وقع فی (سیرة ابن 
ھشام) بالفاء۔ قولہه: ەقبل أُن یلزع) وفي روایة مسلم: وقبل ان یرجع٭ ومعناھما واحد. قوله: 
رحٹتی جاء٭ الحق؛ ورواہ البخاريی ۴- التفسیر: وحتی فجعه الحق)ء وکذا فی روایة مسلم 
أي: أتاہ بختعة, یقال: فجیء یفجاً کسر الجیم فی الماضی؛ وفتحھا فی الغاہ وفجاً یفجأً 
بالفتح فیھما۔ قوله: دما أنا بقاریء وقد جاء في روایة: وما أحسن ان اقرأء۔ وقد جاء في 
روایة ابن إسحاق: ؛ماذا أقرأءء وفي روایة ابن الاأسود فی (مغازیع أنە قال: ہکیف أقرأہ؟ قولہ: 
فغطنیء)؟ وفي روایة الطبري: وفختتي) بالتاء المثناۃ من فوقء والغت: حبس النفس مرق 
وإمساك الید والٹوب علی الغم والأئف. والخط: الخدق وتغییب الراُس فی الما وعبارۃ 
الداودي: معنی غطتي صنع ہي شیغاً حعی ألقاني إلی الأأرض کمن تأحذہ الخغشیة. وقال 
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الخطابي: وفي غیر هذہ الروایات: فسأبنی من سأبت الرجل ساباً إذا خنققت ومادته سین 
مھملة وعمزة وباء موحدة. وقال الصغانی رحمہ اللہ: ومنه حدیث النبيء غليه الصلاة 
والسلام وذ کر اعتکافه بحراء فقال: ەفإذا نا بجبریل علیہ الصلاة والسلام علی الشمس 
ولهە جناح بالمشرق وجناح بالمغرب؛ فھلت منە)؛ وذ کر کلاماً ٹم قال: أاخذنی فسلقتی 
بحلاوۃ القفاء ٹم شق بعٔنی فاستخرج القلب؟ وذکر کلاماً لم قال لی: اقرأء فلم در ما 
أقراً: فأخعذ بحلقی فسأبنی حتی اجھشت بالبکاء فقال: ظلاقرأً باسم ربك الذي خلق گ4 
(العلق: ]١‏ فرجع بھا رسول اللہ كَككّه ترجف بوادرہ؛ قوله: هفھلت: أي: خفت: من: ماله 
إذا: خوفہ ویروی: فسُننی بالسین المھملة والھمزة والتاء المثناة من فوق. قال الصغاني: قال 
اہو عمرو: سأته یسنہ ساتا: إذا خنقه حتی مِوت,؛ مثٹل: خابة وقال ابو زید مثلہ: إلاً أآنه لم 
یقل: حتی مموت۔ ویروی: (فذعتني) من ألدعتء ہفتح اندال وسکون العین المھملتین وفی 
آخرہ تاء مثناۃ من فوق. قال ابن درید: الدعت: الدفع العنیف. عربی صحیح یقال: دععه 
یدعته إذا دفعه بالدال وبالڈال المعجمة: زعموا۔ قلت: ومنه حدیث الآخر: وإن الشیطان 
عرض لي وأنا أصلىيء فدعتہ حتی وجدت برد لساله ٹم ذکرت قول أخي سلیمان عليه 
السلام ذرب هب ئی ملکاچ زالشعراء: ۸۳) الحدیٹ؛ قلت: یعناہ: ذأنہ بالذال 
المعجمة. قال أبو زید: ذأنه: إذا حنقه اأُشد الخدق حتی ادلم لسانه۔ قوله: ەیرجف فؤژادہ 
وفی روایة مسلم: (بوادرہ6ء وھو بفتح الباء الموحدة: اللحمة العي بین المتکب والعنق 
ترجف عند الفزع. قولہ: دوالل ما یخزيك: من الخزیانء کما ذکرناہ. وھکذا رواہ مسلم من 
روایة یونس وعقیل عن الزھريء ورواہ من روایة معمر عن الزھري: ویحزنك؛ من الحزتء وہو 
روایة بی ذر أأیضاً هھنا۔ قوله: دوتکسب؛ء بفتح التای هو الروایة الصحیحة المشھورة وفی 
روایة الکشمیھٹی بالضم۔ قولە: والمعدوم) بالوا وھي الروایة المشھورۃ وقال الخطابی: _ 
الصواب المعدم وقد ذکرناہ وذکر البخاري فی ھذا الحدیث فی کتاب التفسیر: ہ٭وتصدق 
الحدیثہ وذکرہ مسلم هھناء وھو من أُشرف خصاله وذ کر فی السیرة زیادة أآخری: وإنك 
انودی الأمانةِ ذکرھا من حدیث عمرو بن شرحبیل. قوله: ەفکان یکتب الکتاب العبراني 
ویکتب من الإنجیل بالعبرافیة. وفی روایة یونس ومعمر: دویکتب من الونجیل بالعربیةہء 
ولمسلخ: ووکان یکتب الکتاب العربی والجمیع صحیح لن ورقة کان یعلم اللسان 
العبراني والکتابة العبرانی فکان یکتب الکتاب العبرانئی کما کان یکتب الکتاب العربي 
لعمکنە من الکعابین واللسانین وقال الداودي: یکعب من الإانجیل الذي ھو بالعبرانیة بھذا 
الکتاب العربي: فنسیه إلی العبرانیة إذ بھا کان یتکلم عیسی عليه السلام؛ قلت: لا نسلم ان 


الانجیل کات عبرائیا ولا یفھم من الىحدیث ذڈلك والذيی یفھم من الحدیٹث نہ کان یعلم 


الکتایة العبرائیق ویکتب من الانجیل بالعبرانیة ولا یلزم من ذلك ان یکون الانجیل عبرانیأء 
لأنه یجوز ان یکون سریانیڈء وکان ورقة ینقل منە باللغة العبرانی وھذا یدل علی علمه 
بالألسن الثلائة وتمکنہ فیھاء حیث ینقل السریانیة لی العبرائیة. قوله: دیا ابن عم* کذا وقع 


5 ٰ )٣( کاب بدہ الوحي / باب‎ -١ 


هھناء وھو الصحیح) لأں, ابن عمھا ووقع في روآیة لہسلم: دیا عمہء وقال بعضھم: ھذا 
وھمء لأنہ وإِن کان صحیحأً لإرادة التوقیں لکن القصة لم تتعدد ومخرجھا متحل فلا یحمل 
علی اُنھا قالئت ذلك مرتین, فتعین الحمل علی الحقیقة۔. قلت: ھذا لیس بوھم بل)ھو 
صحیح لأُتھا سمته عمھا مجازلٌ وھذا عادة العرب یخاطب الصغیر الکبیر: بیا عم! احتراماً لە 
ورفعاً لمرتبتد ولا بحصل ھذا الغرض بقولھا: یا ابن عمء فعلی ھذا تکون تکلمت باللفظین 
وکون القصة متحدة لا تتافی التَکلم باللفظین۔ قوله: والڈي نزل اڈ وفی روایة الکشمیھنی: 
مأنرل ارلؤءء وفي التفسیر: (أنرزلم علی مالم یسم فاعله. والفرق بین: أنرل ونزل: ان الأول 
یستعمل في إثرال الشيء دفعة واحدق والثاني یستعمل فی تنزیل الشےےءے دفعة بعد دفعة وقتاً 
بعد وقت. ولھذا قال اللہ تعالی في حق القرآن: ٭ؤنرل عليك الکتاب بالحق [آل عمران: 
۳ء وفی حق التوراۃ والانجیل: فلوأئرل العوراۃ والانجیل 4 (آل عمران: ۳] فإن قلت: قال: 
فڑإانا آتزلناہ فی لیلة القدرچ [القدر: ۱] قلت: معتاہ: اأنزلناہ من اللوح المحفوظ إلی بیت 
المزة فی السماء الدنیا دفعة واحدق ثم نزل علی الرسول ۔ عليه السلام ۔ من بیت العزة فی 
عشرین سن بحسب الوقائع والحوادث. 


قوله: وعلی موسی, عليه السلام: مکنا هو في زالصحیحین). وجاء في غیر 
(الصحیحین): نزل اللہ علی عیسی؛ وکلاھما صحیح: أما عیسی فلقرب زمن وأما موسی 
فلڈن کتارہ مشتمل علی الأحکام بخلاف کتاب عیسی فائه کان مال ومواعظ ولم یکن 
فیه حکم. وقال بعضهہ: لأن موسی بعث بالنقمة علی فرعوت ومن مع بخلاف عیسی 
وكکذلك وقعت النقمة علی ید النبي عليه الصلاة والسلام بفرعوت ھذہ الأَمة وھو اہو 
جھل بن ہشام ومن معھ. قلت: ھذا بعیدء لأن ورقة ما کان یعلم بوقوع النقمة علی أٌبي 
ْ جھل في ذلك الوقت؛ کما کان في علمه بوقوع النقمة علی فرعون علی ید موسی ۔ عليه 
۱ السلام - حتی یذ کر موسی ویترك عیسی. وقال آخرون: ذکر موسی تحقیقا للرسالت لن 
نزوله علی موسی متفق عليه بین الیھود والنصاری؛ بخلاف عیسی فإن بعض الیھود ینکرون 
نبوتہ۔ وقال السھیلي: إن ورقة کان تنصرء والنصاری لا یقولون في عیسی إنه تبي ىأتيه جبریل 
- عليه السلام ۔ وانما یقولون: إِن أقتوماً من الاقائیم الٹلاثة اللاھوتیة حل بناسوت المسیح علی 
اختلاف بیٹھم في ذلك الحلول: وهو أقنوم الکلمة والکلمة عندھم عبارة عن العلم فلذلك 
کان المسیح في زعمھم یعلم الغیب ویخبر ما في الغد فی زعمھم الکاذب؛ فلما کان هذا 
مذھب النصاری عدل عن ذکر عیسی إلی ذکر موسیء لعلمه ولاعتقادہ ان جبریل ۔ عليه 
السلام ۔ کان ینزل علی موسی ۔ عليه السلام ۔ ٹم قال: لکن ورقة قد ثبت إیمانه جبحمد 
کے قلت: لا" یحتاج إلی عذا التمحلء فانہ روی عنه مرة ناموس موسی ومرۃ ناموس عیسی 
فقد روی أبو نعیم في (دلائل النبوق) بإسناد حسن إلی ہشام بن عروقء عن أبيە فی ھذہ 
انقصة: وأن خدیجة أولا نٹ ابن عمھا ورقة فأخبرت فقال: لن کنت صدقت أنە لیأنیه 
ناموس عیسی الذي لا یعلمه بنو إسرائیل وروی الزبیر بن بکار أٔیضاً من طریق عبد اللہ بن 
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معاذ عن الزھري فی ھذہ القصة. ەأن ورقة قال: ناموس عیسیء. وعبد الله بن معاذ ضعیف. 
فعند إخبار خدیجة لە بالقصة قال لھا: ناموس عیسی بحسب ما هو فيه من النصرانیة وعند 
اإخبار النبيی عليه الصلاۃ والسلامء لە قال لە: ناموس موسی والکل صحیح. فافھم. 


قوله: دیا لیتی فیھا جذعاء مکذا روایة الجمھوں وفی روایة الأصیلی: جذعء 
بالرفع وکذا وقع لابن ماہانء بالرفع في (صحیح مسلمء والأکٹرون فیه أبضأ علی النتصب. 
قوله: دإذ یخرجلے: وفی روایة للبخاري في التعبیر: هوحین یخرجك+. قولہ: داإلا غُوذيء. 
وذکر البخاري في التفسیر: ؛إلا أأوذي) من الذی وھو روایة یونس. قوله: ەوإن یدركکني 
یومك) وزاد في روایة یونس: ہحیا وفي (سیرة این إسحاق): وإن أدرکت ذلك الیوم). 
یعنی: یوم الاخراج وفی (سیرۃ ابن ہشام): ولعن انا أدرکت ذلك الیوم لأنصرت اللہ نصراً 
بعلمه ٹم ُدنی رأُسه منه یقبل یافوخهھ. وقیل: ما فی البخاري و القیاس. لن ورقة سابق 
بالوجود والسابق ہو الذديی یدرکه من یأتي بعده*ھ کما جاءے: (أشقفی الىاس من اد رکتە ال۔ساعة 
وھو حي٥‏ ثم قیل: ولروایة ابن إسحاق وجہہ لان المعئی: إن أُڑ ذلك الیومء فسمی رؤیته 
إدراکا. وفی التتریل: لا تدرکه الأبہصارچ زالأنعام: ٥۰۳‏ أي: لا تراہ علی أُحد القولین. 
قلت: ھذا تأویل بعید: فلا یحتاج إليه لأنە لا فرق بین: إن یدرکئيء وہبین: إن أدرکت؛ في 
المعنی لأن: إنء ثقرب معنی الماضي من المستقبل: وھو ظاھر لا یخفی. قوله: وفتر 
الوحی وزاد البخاري بعد هذا فی التعبیر: ووفٹر الوحی فترة حتی حزن النبیء عليه الصلاة 
والسلامء فیما بلغنا حرزناً غدا منه مراراً کي یتردی من رژوس الجبال: فکلما أوفی بذروۃ جبل 
لكي یلقي عنە نفسه یتراەی لە جبریل ۔ عليه السلام ۔ فقال: یا محمد إنك رسول الله حقا 
فیسکن لذلك جأشہ وتقر عینہ حعی یرجع فإذا طالت عليه فترة الوحي غدا لمٹل ذلكء 
فإذا أوفی بذروة جبل یتراءەی لە جبریلء فقال لە مثل ذلك٤.‏ وذا من بلاغات معمں وئم 
یسندہء ولا ذکر راوی ولا أنە ۔ عليه السلام ۔ قالہ۔ ولا بعرف ھذا من النبي كظ مع أنہ قد 
یحمل علی أنه کان اول الأمر قبل رژیة جبریلء عليه الصلاة والسلامء کما جاء عبیناً عن ابن 
إسحاق عن بعضھم أو أله فعل ذلك لما أحرجه تکذیب قومہ کما قال تعالی: طؤفلعحلك 
باخع نفسك4 (الکھف: ]٦‏ و خاف أُن الفترة لأمر او سببء فخشي أُن یکون عقوبة من 
ریہ فقعل ذلك بنفس.ہ؛ ولم یرد بعد شرع بالنھيی عن ذلك فیعترض بە؛ ونحو ھذا فرار یونس 
۔ عليه السلام - حین تکذیب قومه واللہ أعلم. 


بیان الصرف: قوله: دیحسیء فعل مضارع في الأصل: فوضع علماً. قوله: ەوبکیر 
تصسغیر: بکر بفتح البام وھو من الیل ممِنزلة الفتعی من التناسء والبکرة بمنزلة الفتاۃء واللیٹ؛ 
اسم من أسماء الأسدء والجمع: اللیوث: وفلان ألیٹ من فلانء أي: أشد وأشجع؛ وعقیلء 
تصغیر عقل المعروفء أُو عقل بعنی الدیت وشھاب؛ بکسر الشین المعجمة شعلة نار ساطعة. 
والجمع: شھب وشھبان: بالضم؛ عن الأخفشء مثال: حساب وحسبان+ وشھبان بالکسر عن 
غیرہء وإن فلاناً لشھاب حرب |إذا کان ماضیأً فیھا شجاعاء وجمعہ شھبانء والشھاب: بالفتح: 


زی دج 
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۱ - کتاب بدہ الرحي / باب ۰٣۳ )٣(‏ 


اللین الممزوج الام رعررق فی الأصل: عروة الکوز والقمیسی؛ والعروۂ اَيْضا من الشجر 
الذيی ل ہزال باقیاً في الأرض لا یذھپب؛ وجمعه4: عغری:؛) والعروق: الأسد ایض وب سمی 


الرجل: عروة. وائزبہیر: تصغیر زیر وھو: العقلء والزبر: الزجر والمنع أیضاٌ وائزبر: الکتابة ا( 
وعائشة؛ من العیش؛ وھو ظاعر, قولہ: (ہدیء بە؛ علی صیغة المجھول. قوله: دالرؤیاء ا 
مصدں کالرجعی مصدر رجح ویختص برؤیا المنام کما اختص: الرأي بالقلبء والرؤیة ا( 
بالعین۔ قولہ: وثم حیب) علی صیغة المجھول أیضأا والخلاء مصدر بعنی الخلوق, قولہ: ا( 
(فیتحنٹ) من باب: التفعل وھو للعکلف ھھناء کعشجم إذا استعمل الشجاعةء وکلف ئفه 


ہچیوں, 


إیاها تحصلء وکذلك قوله: ووھو الصہد من ھذا اباب وھو استعمال العبادة لعکلیف نفسه 
إیاہەء وكذلٹ قولہ: اویتزود من ھذا البابء وکكذلك قوله: ولتصرہ من هذا الباب. قولہ: 
<أومخرجی؟۹ أُصلہ: مخرجون جمع اسم الفاعلء فلما أضیف إلی یاء المتکلم سقطت نونہ 
لاإضافة فانقلبت واوۂ یاۂ وأدغمت فی یاء المتکلم. 


بی"ان الاعراب: قوله: دأول ما بدیےں کلام (ضافی مرفوغع بالابتدای وخبرھ قوله: 
دالرؤیا الصالحةء وکلمۂ: من في قولہ: دمن الوحيی) لبیات الجنس۔ قاله القزاز کاأتھا 
قالت: من جنس الوحیء ولیست الرؤیا من الوحي حتی تکون للتبعیض وھدا مردود بل جوز _ 
ان یکون للتبعیض: لأن الرؤیا من الوحي؛ کما جاء فی اللىحدیٹ: دإنھا جڑے من الہوۃ؟. ٰ 


ہس۔ 


قولہ: دالصالحةہ صفۃ لارؤیاء إما صفة موضحة للرؤیاء لن غیر الصالحة تسمی بالحلم کما ا 
ورد: والرؤیا من الل والنخلم من الشیطان)ء وإما مبخصصۃ أي: الرؤیا الصالحة لا الرؤیا ار 
السیئق أو لا الکاذبة المسماة بأضغاث الأحلام والصلاح إما باعتبار صورتھاء وإما باعتبار || 
تعبیرھا۔ قال القاضي: یحتمل ان یکون معنی الرؤیا الصالحة والحستة حسن ظامراء ویحتمل ا( 
ان المراد صحتھاء ورؤیا السوء تحتمل الوجھین أ٘یضاً: سوہ الظاعر وسوء التأویل. قوله: ەفي ٣‏ 
الوم لریادة الوإ٘یضاح والبیانء وإن کائت الرؤیا مخصوصة بالٹوم کما ذکرنا عن قرہب, أُو ) 
ذکر لدفع وهم من یتوھم ان الرؤیا تطلق علی رؤیة العین. قوله: دوکان لا یری رژیاء بل ) 
تنویں لانه کحیلی. قولهہ: ٭مثلء منصوب علی أُنہ صفة لمصدلر محذوف؛ والتقدیر: إلا 7 
جات مجیئاً مثل فلق الصبح أي: شبیھة لضیاء الصبح وقال اکٹر الشراح: إنه منصوب علی ٢)‏ 


الحالء وما قلنا أُولی لأن الحال مقیدق وما ذکرنا مطلقء فھو اأُولی علی ما یخفی علی 
النابغة من التراکیب۔ قوله: دالخلاءہ مرفوع بقوله: ‏ حبب. لأنه فاعل ناب عن المفعولء 
والنكتة قفٌه التتبیه علی ان ذلك من وحي الرالپاس ولیس من باعثٹ ای قوله: 3وحراےم 


0-030 سس 


بالتتوین والجر بالاضافة؛ کما ذکرنا۔ قولہ: دفیتحنٹ+ عطف علی قولہ: دیخلوہ ولا یخلو ١‏ 
عن معنی السببیة لن اختلاےہ ہو السبب للتحنث. قولهہ: حفیہ؛ أي: في الغا محله النصب 
علی الحال. قوله: ەووھو التعبدو: الضمیر برجع إلی المكحنث الذي یدل عليے قولہ: ٍ 
(فیتحنٹث؛ کما في قولە تعالی: فٴلاعدلوا ہو أقرب للتقوی؟٭ (المائدۃ: ۸] أي: العدل أقرب || 
للعقوی؛ وعذہ جملة معترضة بین قولہ: افیتصحنث فیہ؛ وبین قولۂہ: داللہائی؟ لژن اللیالي ‌ 


ہے 
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منصوب علی الظرف والعامل فیهە: هیصحئثء لا قوله: دالععبد:؛ والا یفسد المعنی: فإن 
الهححث لا یشترط فیه اللیاليی؛ بل ہو مطلق التعبد وأشار الطیبی بأن ہذہ الجملة مدرجة من 
قول الزھريء لأن مثل ذلك من داب ویدل عليه ما رواہ البخاري في العفسیر من طریق 
یونس, عن الزھري. قولہ: دذوات العددم منصوب لأنہ صفة اللیالي؛ وعلامة النصب کسر 
التاء وآراد بھا اللیالی مع أیامھن علی سہبیل التغلیب: لأنھا اُنسب للخلوۃ. قال الطیبي: 
وذوات العدد عبارة عن القل نحو: ف(دراھم معدودة4 (یوسف: ]٥٢‏ وقال الکرماني یحتمل 
ُن یراد بھا الکثرۃ۔ إذ الکٹیر یحتاج إلی العدد لا القلیلء وو المناسب للمقام. قلت: أصل 
مدة الخلوة معلوم وکان شھرء وھو شھر رمضان کما رواہ ابن إسحاق فی زالسیرق)؛ وڑھا 
أبھمت عائشة رضی اللہ عنھاء العدد ھہنا لاختلافه بالنسبة إلی المدۃ التی یتخللھا مجیئه 
لی أھله. قوله: ەویتزودہ بالرفع عطف علی قوله: (یتحنث: ولیس هو بمطف علی وأن 
ینزع) لفساد المعنی. قوله: دلذلك: اأُي: للخلو آو: للتعبد. قولہ: المظھاء أي لمٹل اللیائي. 
قولہ: دحتی جاءە الحق) کلمة: حتی ھھنا للغایة وعھنا محذوف: والتقدیر: حتی جاءہ 
الأمر الحق وھو الوحی الکرم. قوله: دفجاءہ الملكَ؛ الألف واللام فيه للعھد أُي: جبریل ۔ 
عليه السلام - وھذہ الفاء هھنا: الفاء العفسیریة نحو قوله تعالی: غافتوبوا إلی بارئکم فاقتلوا 


آنفسکچڈ [البقرة: ]٥٥‏ إذ القعل نفس التعوبة علی احد التغاسیں وتسمی: بالفاء التفصیلیة 


بضآء لان مجيء الملك تفصیل للمجمل الذي هو مجيء الحقء ولا ثك ان المفصل نفس 
المجملء ولا یقال: إنه تفسیر الشيء بنفسہ. لأن التفسیں وإن کان عین المفسر بە من جهھة 
الاجمال فھو غیرہ من جھة التفصیلء ولا یجوز ان تکون الفاء عئا: الفاء التعقیبیة لن 
مجیء الملك لیس بعد مجيء الوحی حتی یعقب بە بل مجيء الملك هو نفس الوحي؛ 
ھکذا قالت الشراح وفیه بحث: لأنە یجوز أُن یکوت المراد من قوله: دحتی جاءہ الحق:: 
الإلھام أو سماع عاتف؛ ویکون مجيء الملك بعد ذلك بالوحيء فحیعدِ یصح ان تکون الفاء 
للتعقیب. قوله: ٭فقال اقرأء الفاء هنا: للتعقیب. قولہ: وما أنا بقاریء قالت الشراح: کلمة: 
ماء نافیق واسمھا هو قولہ: دأناء وخبرھا هو قوله: دبقاریءہ. ثم الباء فيه زائدة تاکید النفی: 
أي: ما أحسن القراءق وغلطوا من قال: إنھا استفھامیة لدخول الباء في الخبر۔. وھي تدخل 
علی عا الاستفھامیقت ومنعوا استنادھم ما جاء في روایة: وما أقرأء بقولھم: یجوز ان یکون: 
ماء هھنا اٌیضاً نافیة. قلت: تغلیطھم ومنعھم ممنوعانء أما قولھم: إن الباء لا تدخل عللی: ماء 
الامہتفھامیة فھو ممنوع؛ لأن الأحفش جوز ذلكء آما قولھم: یجوز ان یکون: ماء فی روایة: 
وما اقرأ؛ نافیة فاحتمال بعیدء ہل الظاہر انھا استفھامیة تدل علی ذلك روایة أبي الأسود في 
(مغازیع عن عروة أنه قال: ٭کیف أقرأء؟ والعجب من شارح أنه ذکر ھذہ الروایة في شرحه 
وھی تصرح بأن: ما استفھامیق ٹم غلط من قال: إنھا اسعفھامیة۔ قوله: دالجھدء بالرنع 
والنصب. أما الرفع فعلی کونە فاعلا لبلغ؛ یعتي: بلغ الجھد مبلغه فحذف: مبلفه وأما 
النصب فعلی کوئە مفعولاً والفاعل محذوف. یجوز اُن یکون التقدیر: بلغ مٹي الجھد 
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ے اچھے جورے کموں ‏ جو بل ہے فو ےط جوسے ے٣‏ کمییےط کو۴ ہےر کے ئےں سپ ہے ہجو ںےہ کےا 


ا ا ا جا ا ا و یا کی سی جس و اک سی سک وید رس ہکےہ ے سے ھک وی درد کرد کین کر 


۹ کتاب بدء الوحی / باب (۳) ۰۰ 


الملك: أو بلغ الغط مٹي الجهد أي: غایة وسعی؛ وقال التورہشتی: لا أُریٰ۔الذي یروي 
بنصب الدال إلا قد وم فی او جوزہ بطریق الاحتمال: فاإنه إذا نصب الدال عاد المعنی إلی 
نہ غطهہ حتی استفرغ قوتھ فی ضخطہ وجھد جھدہ بحیث لم بیق فيه مزید: وقال الکرمائی: 
وھذا قول غیر سدیدء فإن البئیة البشریة لا تستدعی استنفاد القوة الملکیة لا سیما فی مبداً 
الام وقد دلت القصة علی أنه اشماأز من ذلك وتدامحله الرعب. وقال الطیبي: لا شك ان 
جبریل - عليه السلام - في حالة الغط لم یکن علی صورته الحقیقیة العي تجلی بھا عند 
سدرة المنتھی؛ وعندما رآہ مستوپاً علی الكرسي؛ فیکوتن استفراغ جھدہ بحسب صورتہ التي 
تجلی لە وغطه وإذا صحت الروایة اضمحل الاستبعاد. قوله: فرجع بھاء أي: بالایات ومی 
قوله: ڈڈاقرأ باسم رك (الغلق: ۱] إلی آخرهن وقال بعمضهم: أيی بالابات آو: ہبالقصة. 
فقوله: ٴأو بالقصة؟ لا وجہه لہ أصلا علی ما لا یخفی۔ قوله: دیرجف فژاد*ء جملة فی محل 
الىصب علی الحالء وقد علم ان المضارع إذا کان مبتاً ووقع حالاً لا یحتاج إلی الواو۔ 
قوله: دوأخبرھا الخبرم جملة حالیة ایضا. قوله: ملقد خخشیت: اللام فيهە: جواب القسم 
المحذوفء أيی: واللہ لقد خشیت, وھو مقول قال. قوله: دفانطلقت به خدیجة أی: انطلقا 
إلی ورقة لن الفعل اللازم إذا عدي بالباء یلزم منه المصاحبة فیلزم ذھابھماء بخلاف ما 
عدي بالھمزة نحو: اُذھبعہ فإنه لا یلزم ذلك. قوله: دابن عم خحدیجة: قال النووي: هو 
بنصب: ابن؛ ویکتب بالألف لأنه بدل من ورقة. فإنہ: ابن عم خدیجةء لأُتھا بنت خویلد بن 
أسد وو ورقة بن نوفل بن اُسد ولا یجوز جر: اہن ولا کتابتہ بغیر الألف لأنه بصیر صفة 
لعبد العزی؛ فیکون عبد العزی ابن عم خدیجة وھو باطل. وقال الکرمائی: کتابة الألف 
وعدمھا لا تتعلق یکونە متعلقاً بورقة وبعبد العزی, بل علة إثبات الألف عدم وقوعه بین 
العلمین, لن العم لیس علماً ثم الحکم بکونە: بدثّ غیر لازم لجواز ان یکون صفة أو 
بیاناً لە قلت: ما ادعی الئووي لروم البدل حتی یخدش فی کلام فإنه وجه ذکرہہ ومٹل 
ذلك عبد الله بن مالك اہن بحینق ومحمد بن علي این الحنفیة والمقداد بن عمرو ابن 
الأسود وإسماعیل بن إبراھیم ابن علیق و|سحاق بن إبراھیم ابن راہویہء وأبو عبد اللہ بن یزید 
این ماجهہ فیحیتة أم عبد اللہ والحنقیة أم محمد والأسود لیس بجد المقداد وإنما هو قد 
تبناہء وعلیة أُم إسماعیلء وراہویه لقب إبراهیمء وماجه لقب یزید وکل ذلك یکتب بالألف 
وبعرب یاعراب الاأولء ومثل ذلك عبد اللہ بن أبي اہن سلول بتنوین ابی ویکتب ابن سلول 
بالألف وبعرب إعراب عبد اللہ فی الأصح. قولہ: دما شاء اللٹه+ کلمة: ماء موصولق وشاء 
صلتھاء والعائد محذوف؛ وإنء مصدریة مفعول شاء والتقدیر: ما شاء اللہ کتابتہ. قوله: وقد 
عمي؛ حال. قولہ: داسمع من ابن اأخیك إغا أُطلقت الأخوۃ: لأن الأب الٹالٹ لورقفت عو 
الأخ لب الرابع لرسول اللہ كَيكّء کأنہ قال: ابن أخي جدك: علی سبیل الإضماں وفي ذکر 
لفظ الخ استعطاف. او جعلته عقاً لرسول اللہ: عليه الصلاة والسلامء ایضاً احتراماً لە علی 
سبیل التعجوز. قوله: ەماڈا تری) فی إعرابه أوجھ. الأول: ان یکون: ما اسعفھاماء و: ذاء 


‌ 
رڈ 


می یج ای موی 


سے 


کا و 


اھ سی جک 


١م‏ بوودم ہپ بے 37 ہسچ۔ ہ۔ یہوہ ٭جوہ و لت 
( ےسک نکی سیک دروم تا ک کے 


ہے کی 


نس پرسین مریی 


کےا من و ھی یی کر 


مر جو 


رسب وی رس یں 


لب ٦‏ مو 


سیت 


وہ 
یی 


٠ 


ام یہ 
و کے 


کو مس رس میں 


ر وی 


نے ےہ ہے رس ہم تہ ہہ ججدہ کے 


سے کے پچ ےآ ےط کیک مھ ٣‏ ا ھا ےگ 
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دی 


وگ٣‏ پا چیہے ید ہے ہےر ٣خ‏ ا موہ ٣‏ تی کید وج وی کبس ط٣‏ ھ٣‏ لوگ پک ٣ر‏ 


.ٹج -٠‏ سے ٭ں۔ ہے تنوںے ۰ ےج۔ یں سد -ے دو یں رود جو ہے جں۔ ہر عم ہے -- ےت ہے ا اک ا لے 
ےا ےی ےک سے ا شر و فرسا جا ا اہ وو ا ا بے یس ری ما جع ا و فیس ما اپ ا اھ و ای دک کس ھا ا وا ا ا 
سسسسمودسسسسم‌ک۷/مسیسسسسو٤+ٛآژسیسسسسسس٦سىی>‏ س٦ى/ِس٣س|إكسےگژگت‏ ك ‏ گچٛ‌ٗحُٗ×-صسّت سے اسیکا,ی-سعیسپبمسم“ٛ٭سسسسە“ػ‫سپ۰١۷پ|پإپٛپسسسسممکک٦س-سسخً”س9صس-سککککججچسکججک9ہی85وو‏ سو س‫>ىسمسپبە‫چەسكأٔیسٹپیپٹپپںٔمیججسسسسحت پپیت ےس ہےےعسلیسيىبتے٭ 


8 ۹ _ کتابہ بدء الوحي / باب (۳) 
إشارة نحو ماذا العدانی ماذا الوقوف۔ الٹائی: ان یکون ماء استفھاما: وذاء موصولة کما في 
قول لبید: ۱ 
الا نتےىالان المسرء ماذا یعاول 


فما مبتداً بدلیل إبداله المرفوع منٹھاء وذاء موصول بدلیل افتقارہ للجملة بعدہ وھو 
اُرجح الوجھین في: فلویسألونك ماذا ینفقون4 زالبقرة: ۹١۲]۔‏ الغالث: ان یکون ماذاء کلە 
استفھاماً علی الترکیب؛ کقولك: لماذا جعت؟ اترابع: ان یکون: ماذا کله اسم جنسء بعنی: 
شی أُو ترضرلا۔ الخامس: ان یکون: ماء زائدة و: ذا للاشارة. السادس: ان یکون: ما 
استفھاماً و: ذاء زائدق اُجازہ جماعة منھم این مالك فی نحو: ماذا صنعت؟. قوله: دیا لیتتي 
فیھا أيی: فيی أیام النبوق أو: 7 الدعوۃ۔ وقال آبو البقاء المکبري: المنادی ھھنا محذوف 
تقدیرہ: یا محمد لیتنی کنت حیأء تحو: فیا لیتٹنی کنت معھم٭ ژالنساء: ۷۳] تقدیرہ: یا 
قوم لیتنی,ء والأصل فيه أُن: یاء إذا ولیھا: ماء لا یصلح للنداء کالفعل في نحو: (ألا یا 
اسجدوا) رالحرت فی نحو: یا لیتتيء والجملة الاسمية تحو؛ 

یانعےے ‏ اللہ والأقسوام کل هپےم 

فقیل: هي للنداء والمنادی محذوف؛ وقیل: لمجرد التتبيه لثلا یلزم الإ جحاف 
بحذف الجملة کلھاء وقال ابن مالك فی دالشوامدہ: ظن آکثر الناس أُن: یاء العي تلیھا: 
لیٹ؛ حرف نداء والمنادی محذوف؛ وھو عندي ضعیف لن قائل: لیتنی, قد یکوت 
وحدہ فلا یکوٹ: معه منادی. کقول مرج: فلیا لیتتی مت قبل ھذاچ [مرم: ]٢٢‏ وکأن 
الشيء انا یجوز حذفه إذا کان الموضع الذي ادعی فیه حذفہ مستعملاً فیه ثبوتی کحذف 
الہنادی قبل أمر أو دعای فاله یجوز حذفه لکثرة ثبوته ثمف فمن ثبوته قبل الامر: نایا یحبی 
خذ الکتاب (مرم: ]٦١‏ وقبل الدعاء: ہیا موسی ادع نا رك زالأعراف: ]٦٣١‏ ومن 
۱ حذفہ قبل الأمر: دآلا یا اسجدوا٭ فی قراءة الكسائي أُي: یا ھؤلاء اسجدواء قبل الدعاء قول 
الٰشاعر: 
آلایا اسلمی یا دار مي علی البلی ‏ ولا زال مٹھلا بجرعالك القطرُ 

أي: یا دار سی مس حذف المنادی قیلھا اعتیاد ثبوت بخلاف: لیت فإن 
المنادی لم تستعمله العرب قیبلھا ثابتاء فادعاء حذفه باطل فتعین کون: یا ھذہ لمجرد التبيه 
مثل: الام في نحو: 

قلت: دعواہ ببطلان الحذف غیر سدیدق لان دلیله لم یساعدہ, اما قوله: لأن قائل: 
لیتععي؛ قد یکون وحدہ... الخ فظاعر الفساد لأنه یجوز ان یقدر فیه نفسيء فیخاطب نفسه 
علی سہیل التجریدء فالتقدیر في الایة: یا نفسي لیتٹی مت قبل ھذاء وعھنا أٌیضاً یکون 
التقدیر: یا نفسي لیتني کنت فیھا جذعاء وأما قولہ: ولأن الشيء إھا یجوز حذفہ فظاہر البعد 
لڈنہ لا ملازمة بن جواز الحذف وبین ثبوت استعماله فیيهے فافھم. قوله: وجذعا بالنصب 


٭×+ ےط ےکی گ مگ کچھ م٣ ٣77۸‏ پک ہیں٣‏ کیک پک لع ٣‏ پک وگ مو٣‏ سے ٣ص‏ کو تنگ وط لوط یہ٣‏ ےڈ کے کر ںپحیخط اکر ٣‏ کچ ک٣‏ پک بوخ یہ 


حا ھی سا ا ا ا 0ا سا و ساد رر مم دی یں می ا ھا سد پا ا 0ش ھی اھ و و ساد ا اہ ا سی رو ا و سے جو ہے ا سک 
١‏ - کاب ہدم الرحي / باب )٣(‏ ۷۔۹ 


والرفع. وجه النصب: ان بکون خبر کان المقدر تقدیرہ: لیتٹي کون جَذغا, وإليه مال 
الكکسائي وقال القاضيی عیاض: هو منصوب علی الحالء وھو منقول عن النحاة الیصریة 
وخبر: لیت حیعذِ قوله: هفیھاء. والعقدیر: لیتتنیي کائن فیهھا حال شبیبة وصحة وقوة 
لنصرتك؛ وقال الکوفیون: لیت اأعملت عمل: تمنیت, فنصب الجزآین کما في قول الشاعر: 
یا لیت أیام الصبا رواجعا ۱ ۱ 

وجه الرفع ظاہر وھو کوئهە خبر: لیت. قوله: وإذ یخرجك قوملےء قال ابن مالك: 
استعمل فیه: إذ فی المستقبلء کاذاء وھو استعمال صحیح؛ وغفل عنه اکٹر النحویینء ومن 
قوله تعالی: ڈؤوآنذرھم یوم الحسرۃ إذ قضي الأمر (مرم: ۳۹] وقوله تعالی: ٭لوأنذرھم یوم 
الازفة ِذ القلوبگچچ [غافر: ۱۸] وقولہ: ٭لفسوف یعلمون إذ الأغلال في اُعناقھم4 (غافر: 
۱ قال: وقد استعمل کل منھما في موضع الخ ومن استعمال: إذاء موضم: إذ نحو 
قوله تعالی: ڈ٭واذا رأوا تجارة أو لھواً انفضوا إلیھاچ زالجمعة: ]۱١‏ لن الانفضاض واقع فیما 
مضی؛ وقال بعضھم: ھذا الذي ذکرہ ابن مالك قد أقرہ عليه غیر واحدء وتعقيه شیختا بأن 
النحاة لم یغفلوا عت بل منعوا ورودہ وأولوا ما ظاھرہ ذلكء وقالوا فی مثل هذا: استعمل 
الصیغة الدالة علی المضی لتحقق وقوعه فأنزلوہ منزلت ویقوي ذلك نا اُن فی روایة _ 
البخاري؛ في التعبیر: حین یخرجك قومكء وعند التحقیق ما ادعاہ این مالك فيه ارتکاب 
مجاز وما ذکرہ غیرہ فيه ارتکاب مجاز ومجازھم أُولی لما یبتني عليه من أُن إیقاع 
المستقبل في صورۃة الماضي تحقیقاً لوقوعہ أو استحضاراً للصورة الاّئیة فی ھذہ دون تلك. 
قلت: بل غفلوا عنہ لن التبيه علی مثل ھذا لیس من وظیفتھمء و ھا هو من وظیفة أھل 
المعائي. وقوله: بل منعوا ورودہ؛ کیف یصح وقد ورد في القرآن فی غیر ما موضع؟ وقوله: 
وأولوا ما ظاہرہ یتافی قولہ: منعوا ورودہ وکیف نسب التأویل إلیھم وھو لیس إلیھمم وھا هو _ 
إلی أھل المعانی؟ قوله: ومجازھم أولی. الخ بعید عن الاُولویة لأن التعلیل الذي علله لھم 
هو عین ما علله ابن مالك فی قوله: استعمل: إذ فی المستقبل کإذاء وہالمکس. فمن أین 
الأولویة؟ قوله: دأوّمخرجی ھم؟٤:‏ جملة [سمیف لان: کت مبعداً و مخرجيء مقدماً عیبر 
ولا یجوز المکس لن مخرجي نکر فان إضافتہ لفظیة إذ ہو اسم فعل بعنی الاستقبالء وقد - 
قلنا إن اأصله: مخرجونء جمع: مخرچ من الإخراج فلما أضیفت إلی یاء المتکلم سقطت 
الئون وأدخغمت الیاء فی الیای فصار مخرجي بتشدید الیاءی ویجوز ان یکون: مخرجی مبتداً 
وھم فاعلاً سد مسد الخبر علی لِهْة: أكلوني البراغیثء ولو روی مخرجي بسکون الیاء و 
فتحھا مخففة علی أنه مفرد یصح جعله مبتدأ وما بعدہ فاعلاً سد مسد الٰخبرں کما تقول: 
اُرمخرجي بنو فلان؟ لاعتمادہ علی حرف الاستفھام لقولہ عليه الصلاة ولاسلام: دأحیٔ 
والداكہ؟ والمنفصل من الضمائر یجري مجری الظاہر ومنہ قول الشاعر: ْ 


۰ 


وقال ابن مالك: الأصل في امٹال ھذا تقد حرف العطف علی الھمزق کما تقدم - 
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۹۰۰۸ ۔ کیتابَ:ہدہء الوحی / باب ر(٣)‏ 


علی غیرھا من أدوات الاستفھامء نحو: فلوکیف تکفرون*4 [آل عمران: ]۱۰١‏ وفلفآنی 
تؤفکون 4 الأنعام: ٥ء‏ ویونس: ٣۳ء‏ وفاطر: ۳ وغافر: ]٦٦‏ وفطغاین تذھبونگ٭چ (التکوهر: 
٦۲ء‏ والأصسل ان یجاء بالھمزة بعد العاطف کہڈذا المثالء وکان ینبغی ان یقال: وأمخی جی 
فالواو للعطف علی ما قبلھا من الجملء وائھمزۃ للاسعفھامء لان أداۃ الاستفھام جزے من جملة 
الاستفھام وھی معطوفة علی ما قبلھا من الجملء والعاطف لا یتقدم عليه جزء ما عطف 
علي ولکن خصت الھمزة بتقدیھا علی العاطف تنبیھاً علی أنه أصل أدوات الاستفھامء لن 
الاستفہام لە صدر الکلام وقد خولف غذا الأصل فی غیر الھمزة فأرادوا التبیه عليه وکانت 
الھمزۃ بذلك اأوئی لأصالتھاء وقد غفل الزمخشري عن هھذا المعئیء فادعی ان بین الھمزةۃ 
وحرف العطف جملة محذوفة معطوفاً علیھا بالعاطف ما بعدہ. قلت: لم یغفل الزمخشري 
عن ذلكء وانھا ادعی عذہ الدعوی لدقة نظر فی وذلك لأن قوله: أومخرجي همہ جواب 
ورد علی فو إذ پغخرجكث: علی سبیل الاستبعاد والتعجب؛ فکیف یجوز ان یقدر فيه تقدعم 
حرف العطف علی الھمزۃ؟ ولن ہذہ إنشائيه وتلك خبریة, فلاجل ذلك قدمت الھمزۃ علی 
أُن أُصلھا: أمخرجي بس بدون حرف العطف؛ ولکن لہا أرید مزید استبعاد وتعجب جيء 
بحرف العطف علی مقدر تقدیرہ: أنعادئ عم ومخرجی ھم؟ وآما إنکار الحذف في مثل ھذہ 
المواضع فمستبعد. لان مثٹل عذہ الحذوف من حلیة البلاغة لا سیما حیث الأمارة قائمة 
علیھاء والدلیل علیھا عنا وجود العاطف؛ ولا یجوز العطف علی المذکوں فیجب ان یقدر 
بعد الھمزۃ ما یوافق المعطوف تقریراً للاستبعاد. قوله: ووإن یدرکتیە کلمة: إن للشرط 
ویئر كئيء مجزوم بھاء ویوعكۓ؛ مرفوع لأنہ فاعل: یدركئيء والمضاف فيه محذوف أي: 
یوم إخراجكء أو: یوم انتشار نبوتك۔ قولہ: ٦أتصركہ؛‏ مجزوم لأنه جواب الشرط ونصرا 
منصوب علی المصدریة ومؤزرا صفته۔ قوله: وورقةہ بالرقفع فاعل لقوله: ہلم ینشب 
وکلمة: ان في قوله: ون توفی مفتوحة مخففة وھي بدل اشتمال من: ورقةف أيی: لم تلبث 
وغأته. ۱ ۱ 


٦ 


بیان المعانی: قولە: دالصالحاء صفة موضحة عند النحاۃء وصفة فارقة عند اُھل 
الہمائي. وقوله: دفی النوم من قبیل اُمس الدابر کان یوعاً عظیماً لأنه لیس للکشف ولا 
للەكخصیص؛ ولا للمدح ولا للذم فتعین أُن یکون للتاکید. قوله: دما آنا بقاریء٭ قیل: إن مٹل 
هذا یفید الاختصاص۔ قلت: قال الطیبي: مثل ھذا الترکیب لا یلزم أن یفید الاختصاص, بل 
قد یکون للتقویة والعوکید أي: لست بقاریء ألبتة لا محال وھو الظاعر عھناء والمناسب 
للمقام. قولہ: ٭اقراً باسم ربك کچ (العلق: ]١‏ قدم الفعل الذي خو متعلق الباء وإن کان تأخیرہ 
للاخعصاص کما فی قوله عز وجل: فلبسم اللہ مجراھا ومرساماچ آھودز ۱) لکون الأمر 
بالمراعة امم وتقدمِ الفعل اوقع لذلك. وقولہ: واقراء أمر پایجاد القراءة مطلقا لا تختص یقروء 
دون عقروے وقوله: هباسم ربكث؛ حال: اأي: اق مفتتحاً (ہاسم ربك: أي: قل: بسم الله 
الرحمن الرحیم ثم اقرأء وقال الطیبيی: وھذا یدل علی ان البسملة مأمور بقراءتھا فی ابتداء . 
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کل قراع؛ فٹکوت قراءٹھا مأمورۃ ۳ ابتداء عذہ السورۃة أَیضاً. قلت: ھهذا التقدیر لاف 
الظاحی فان جبریلء عليه الصلاة والسلام لم یقل ە إلا اُن یقول: ظلاقراً باسم ربك الذي 
خلق ٭ علق الإنسان من علق ٭ اقراً ورك الاأکرم4 [العلق: ١‏ ۔ ۳ قال الواحدي: أخیرنا 
الحسن بن محمد الفارسيء قال: أخبرنا محمد بن عبد اللہ بن الفضل 'التاجر قال: أأخبرتا 
محمد بن الحسن الحافظ قال: حدثنا محمد بن یحبی قال: حدثتا محمد بن صالحء قال: 
حدثنا آبو صالح: قال: حدثني اللیثء قال: حدثشی عقیل عن ابن شھاب, قال: أمحبر تی 
محمد بن عباد بن جعفر المخزومي أنه سمع بعض علمائھم یقول: کان اول ما نزل اللہ عز 
وجل علی رسوله نگ فؤاقراً باسم ربك الذي؟ زالعلق: ]١‏ إلی قولە: ہما لم یملم4 
زالعلق: ٥]ء‏ قال: هذا صدر ما أُنرل علی رسول اللہ كُگ یوم حراء ثم اأنزل آخرها بعد ذلك 
وما شاء اللہ ولکن سلمنا أُن البسملة مأمور بھا في القراءة فلا یلزم من ذلك الوجوب, لاأنہ 


دربك الذي لق وصف عناسب مععر بعلیة الحکم بالقراءة والاطلاق في: خلق, اولاً 
علی منوال یعطی وینع وجعله توطعة لقوله: خحلق الأنسان٠‏ إیذاناً بأن الانسان أُشرف 
المخلوقاتء ثم الامتتان عليه بقول: ٭لعلم الإنسان 4 زالعلق: ]٥‏ یدل علی أُن العلم أُجلُ 
انس قولہ: ٭لعلم بالقلمپ4 زالعلق: ٥ت‏ إشارة إلی العلم التعلیمي و٭علم الإنسان ما لم 
یعلم گ4 زالعلق: ]٢‏ إشارۃ إلی العلم اللدئي۔ قولہ: ٢لقد‏ محشیت علی نفسيء آشار فی تأکید 
کلامه باللام وقد إلی تمکن الخشیة فی قليه وخوفه علی نفسه حتی روی صاحب 
(الغریبین) فی باب العین والدال والمیم: وا رسول اللہ ككُِّ قال لخدیج رضی اللہ عنھا: 


واظن أنہ عرض لي شبه جنون٤.‏ فقالت: کلا إِنك تکسب المعدوم وتحمل الكُلٌ. انٹھی _ 
فاجابت خدیجة أیضاً بکلام فيه قسم وتأاکید بأن واللام فی الخبر فیي صورۃة الجملة الإسمیق _ 


وذلك إزالة لحیرتہ ودہشت وذلك من قبیل قولە تعالی: ظلوما أبریء نفسي إن النفس لأمارۃ 
بالسو 4 [یوسف: ]٣٥‏ لأن قوله: ٭لوما أبریء٭ یوسف: ]٢٢٥‏ ما أزکي نفسیء آورٹ 
المخاطب حیرة قي أنه: کیف لا ینزہ نفسه عن السوء مع کونھا مطمعنة زکیة؟ فأزال تلك 


ٰ الأحیرة بقوله: عؤات الٹفس مار بالسو ء4 [یوسف: ]٣٥‏ في جمیع الأشخاص أيی: بالشھوۃ 


والرذیلق إلا من عصمه اللہ تعالیء وکذلك قوله تعالی: لیا ایھا الناس اتقوا ربکم إِن زازلة 
الساعة شيء عظیم٭ زالحج: ]١‏ وقوله تعالی: ف٭لؤوصل علیھم إن صلاتك سکن نھچ 
(العویة: ]۱١۳٢‏ وأمشال ذلك في التتریل کثیر وکل عذا من إخراج الکلام علی خلاف 
مقتضی الظامر. قولہ: ویا لیئنتصی) کلمة: لیت للتمئي؛ تتعلق بالمستحیل غالبا وہالممکن 
قلیلا وتمنی ورقة ان یکون عند ظھور الدعاء إلی الإسلام شاباً لیکون امکن إلی نصرہ: وتھا 
قال ذلك علی وجہ الشكحسر لأنہ کان یتحقق آأنه لا یعود شابا. قولہ: أو مخزجی ھی؟؛ قد 
ذکرنا ان الھمزة فیه للاستفھام وانھا کان ذلك علی وجہ الإنکار والعفجع لذلك والتألم نف 
لژنہ استبعد إخراجه من غیر سببء لٹھا حرم اللہ تعالیء وبلد أبیه إسماعیلء ولم یکن منه 
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فیما مضی ولا فیما بائی سبب یقعضی ذلكء بل کان من أُنواع المحاسُن والکرامات 
المقعضیة لاکرامه وانزاله ما هو لائق مجحل؛ والعادة ان کل ما آئی للتنفوس بغیز ما تحب 
وتالف: وإن کان ممن یحب ویعتقدہ یعافہ ویطردہ وقد قال اللہ تعالی حکایة عنھم: ٭٭فإنھم 
لا یکذٌبونك ونکن الظالمین بآیات اللہ یجحدون* (الأنعام: .]۳٣‏ ٰ 

بیان البیان قوله: رمٹل فلق الصبح فيه تشبی؛: وقد علم ُن ادا العشبیه: الکاف 
وکأن ومٹل ونحو وما یشتق من: مثٹل وشبه ونحوھماء والمشبه هھنا الرؤیاء والمشبه بہ فلق 
الصبح ووجە الشبه هو الظھور البین الواضصح الذيی لا بشك فیه. قوله: دیا لیسيی فیپا 
جذعاء فيه استعارة الحیوان للائسانء ومبناہ علی العشبيه حیث أاطلق الجذع الذي هو 
الحیوان المنٹھی إلی القوۃ وأراد یہ الشباب الذي فی قوۃ الرجل وتمکنہ من الأمور. 

الأسئلة والأجوبة: ومی علی وجوہ: الأول: ما قیل: ابعدیءء عليه الصلاة والسلام 
بالرؤیا أولاً؟ وأجیب: بأنہ انا ابعدیء بھا لعلا یفجأہ الملك وبأنيه بصریح النبوۃ ولا تحتملھا 
القوی البشریة فبدیء بأوائل خصال النبوة وتباشیر الکرامة: من صدق الرؤیا مع سماع 
الصوت: وسلام الحجر والشجر عليه بالنبوء ورؤیة الضوہ ثم أکمل اللہ ە النبوۃ بارسال. 
الملك .فی الیقظ وکشف لە عن الحقیقة کرامة لە. 

الٹانی: ما قیل: ما حقیقة الرؤیا الصادقة؟ أجیب: بأن اللہ تعالی یخلق في قلب 
النائمء أو فی حواسهہ الاشیاء کما یخلقھا في الیقظانء وھو سبحانه وتعالی یفعل ما یشاء لا 
یمنعہ وم ولا غیرہ عن فربا یقع ذلك فی الیقظة کما رآہ فی المنام؛ ورما جعل ما رآہ علماً 
وہس سی سی اس بت ار کان قد خلقھا. فتقع تلك کما جعل اللہ 
تعالی الغیم علامة للمطر 

الٹائٹ: ما قیل: لم حبب إليه الخلوة؟ اأجیب: بأن معھا فراغ القلب وھی معینة علی 
التفکرہ والبشر لا ینعقل عن طبعہ إِلاّ بالریاضة البلیغةء فحبب إليه الخلوة ینقطع عن مخالطة 
البشر؛ فینسی المألوفات من عادث فیجد الوحي مند مراداً, سهلا لا حزناآء ولمٹل ھذا المعتنی 
کانت مطالبة الملك لە بالفراءة والضغطت ویقال: کان ذلك اعتباراً وفکرق کاعتبار إبراهیم 
عليه الصلاة والسلامء لمناجاۃ رہه والضراعة إليه لیریە السبیل إلٰی عبادتہ علی صحة إرادتە. 
وقال الخطابی: حبب العزلة إليه لن فیھا سکون القلب؛ وھي معینة علی العفکر وبھا ینقطع 
عن مآٗلوقات البشر ویخشع قلب وھی من جملة المقدمات العي اُرعصت لنبوته وجعلت 
میاديی لظھورھا۔. 

الرابع: ما قیل: إن عبادت عليه الصلاة والسلامء قبل البعثء ہل کانت شریعة اُحد ام 
لا؟ فيه قولان لأہھل العلم وعزی الثاني إلی الجمھوں إُنھا کان یتعبد با یلقی إليه من نور 
المعرفق واختار ابن الحاجب والبیضاوی: أُنه کلف التعبد بشرعہ واختلف القائلون بالثاني: 
حل ینتفي ذلك عنه عقلا آم نقلا؟ نقیل: بالأولء لأن فی ذلك تنغیراً عنہ ومن کان تابعاً 


پک ہےر اک می سے گنی ای دے یھ ں نے فو ہے نے ھی کے وپ ےکوی نے تع نے ول کو ]ےر سی ر وس یڈ ر وسی۔ پھر جھیںیے سر سیر مس ںوی روں۔ 


ر یں 


-س- 
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فبعید منە ان یکون متبوعا وہذا خطاً منہ: کما قال المازري. فالعقل لا یحیل ذلك. وقال 
حذاق أھل السنة بالٹانی, لأنہ لو فعل لتقلء لأنه مما تتوفر الدواعی علی نقلہ؛ ولامٹخر بە 
اُھل تلك الشریعة. والقائل بالأول اختلف فيه علی ٹمانیة أقوال: 

اأحدھا: أنهە کان یتعبد بشریعة إبراھیم. الٹانی: بشریعة موسی. الفالٹ: بشریعة عیسی. 
الرابع: بشریعة نوح حکاہ الآمدي. الخامس: بشریعة آدم حکىي عن ابن برھان. السادس: 
أنه کان یتعبد بشریعة من قبله من غیر تعیین, السابع: إن جمیع الشرائع شرع لہ حکاہ بعض 
شراح (المحصول) من المالکیة. الٹامن: الوقف في ذلكء وهو مذھب أبی المعالی الإمام 
واختارہ الآمدي. فان قلت: قد قال اللہ تعالی: ٭لائم أوحینا إليك ان اتبع ملة إبرامیمڈ 
[السحل: ]۱۲١‏ قلت: المراد في توحید اللہ وصفاتہ أو المراد اتباعه فی المناسك؛ کما علم 
جبریل - عليه السلام ۔ إبراھیمء عليه السلام۔ 

الخامس: ما قیل: ما کان صفة تعبدہ؟ اُجیب: بأن ذلك کان بالتفکر والاعتبار 
کاعتبار أبیه إبراھیمء عليه الصلاة والسلام. 


السادس: ما قیل: ہل کلف النبي بعد النبوۃ بشرع اُحد من الأنبیای علیھم الصلاۃ 
والسلام؟ اُجیب: بأن الاأصولیین اختلفوا فيه والأکٹرون علی المنع واختارہ الإمام والاآمدی 
وغیرھما۔ وقیل: بل کان مأموراً بأاخذ الأحکام من کتبھمء ویعبر عنہ بأن شرع من قیلنا شرع 
لتا: واختارہ ابن الحاجب.., وللشافعی فی قولان؛ أصسحھما الأول واختارہ الجمھور۔ 

السابع: ما قیل: متی کان نزول الملك عليه؟ اأُجیب: بأن این سعد روی یاسنادہ: أن 
نزول الملك عليه بحراء یوم الائئین لسبع عشرة محلت من رمضانء ورسول اللہ ککچگ یومعڈ 

الغامن: ما قیل: ما الحکكمة في غطه ٹلاثٹ مرات؟ قلت: لیظھر فی ذلك الشدة 
والاجتھاد فی الامو ون راخئےہ الکعاب بقوة ویترك الاناق فانہ آمر لیس بالھویناء وکررہ ٹلا 
مبالغة فی الثبت. 

التعاسع: ما قیل: ما الحکمة فيه علی روایة ابن إ[سحاق أن الخط کان فی النوم؟ 
اأجیب: بأن یکون في تلك الغطات الثلاث من التأویل بثلاث شدائد یبتلی بھا أولاء ئم يأتي 
الفرح والسرور: الأولی: ما لقيه عليه الصلاة والسلام: هو وأصحابه من شدة الجوع في 
الشعب حتی تعاقدت قریش ان لا' ییعوا منھم ولا یصلوا إليھهم. والثائیة: ما لقوا من الخوف 
والایعاد بالقتل. والثالكة: مالقیء عليه الصلاۃ والسلام من الاجلاء عن الوطن والھجرة من 
حرم إبراهیم) عليه الصلاة والسلام. 

العاشر: ما قیل: ما الخشیة التي مخشیھا رسول اللہ كك حیث قال: لقد خشیت علی 
نفسی؟ اأُجیب: بأن العلماء اختلفوا فیھا علی اثني عشر قولا. الأول: أُنه خاف من الجنون 
ون یکون ما رأہ من أمر الکكھانقت وجاء ذلك فی 3 طرق؛ وابطله ابو بکر بن العربيی وأنه 


۱ جن ٦‏ جنیچ دم ہی مہ۔٦‏ جج می ان مھ ھےط جووب۸ں ہیں ہس نوھب ون٣‏ ں کی ےی ہیں ي+یدرے جو ٣پ‏ کی۲ ےہ٣‏ او ٣‏ اجوہ ےرہ ہر لح نے 1س ہے رم 


×ّ٭ + 


ر وسوت اک ‌َک.۹9۹9 


آرسل: 


ےی نے سید ےے تھی نے بھی کے یکر ہیہے نو 


بہعت ری ون ھی شی ری کن می رس اس رھت رو 


5 2 ٭۰-ٗ۔د بسا۔ ۰ 
3٦‏ رم۔- "> ہے ہے کر ہش وچ 3 وہ دج-د ام رہست کی 6 ید ہا رو ک سے یی کہ اھ مر سو سے ای تھا ا ہر ٭ 
بت دی ںاج یک دی یا ہچ سے دک و وا دا ای یں اد گرا و 2 ار بی ید ا ہی ایا جار شید ا فو رای وت و اوک یھی پک ا ای سک وا ری جو سے کے نوا سک پک ا ےس 
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لجدیر بالإبطال: الٹانی: خاف ان یکون عاجسا وو الخاطر بالبالء وو ان بحدث نفسه 
ویجد فی صدرہ مثل الوسواس, وأبطلوا مذا ایض لأنە لا یستق وھذا استقر وحصلت 
بینھما المراجعة. القالث: خاف من الموت من شدہ الرعب. الرابع: خاف أُن لا یقویٰ علی 
مقاومة عذا الأمر ولا یطیق حمل أعباء الوحی. الخامس: العجز عن النظر إلی الملكء وخافت 
ان ترھق نفسه وینخلع قليه لشدۃ ما ثقيه عند لقائه. السادس: خاف من عدم الصبر علی 
اذیي قومہ. السابع: خاف من قومه ان یقتلو حکاہ السھیليء ولا غرو أنه بشر یخشی من 
القعل والاأذیء ثم یھون عليه الصبر في ذات اللہ تعالی کل خشیق ویجلب إلی قلبه کل 
شجاعة وقوة., القامن: خاف مفارقة الوطن ہسبیب ذلك. التاسع: ما ذھب [إليه أبو بکر 
آلاسماعیلي اُٹھا کانت من قبل ان بحصل لە العلم الضروري بأن الذي جاءہ ملك من عند 
اللہ تمالئی؛ وکان أشق شیءے عليه ان یقال عنه شيء. العاشر: خاف من وقوع الناس فیه. 
الحادي عشر: ما قاله ابن أبي جمرة: إن خشیتعه کانت من الوعك الذي أصابه من قبل 
الہلك۔ الٹانی عشر: هو إخبار عن الخشیة العي حصلت لە علی غیر مواطعة بغتة کما 
یحصل للبشر إذا دھمه أمر لم یعھدہ؛ وقال القاضی عیاض: ھذا ول بادیء التباشیر في النوم 
والیقظ وسمع الصوت قبل لقاء الملك وتحقق رسالة رہ فقد خاف ان یکون من الشیطان: 
فأما بعد ان جاءےہ الملك بالرسالة فلا یجوز الشك عليه فيه؛ ولا یخشی تسلط الشیطان عليه 
وقال الئووي: ہذا ضعیف لأنہ خلاف تصریح الحدیث, فان ذا کان بعد غط الملك واتیانه 
ً طزاقراً باسم ربكک٭ [العلق: ]١‏ قال: قلت: إلاّ ان یکون معنئی: خعشیت علی نفسي ان 
پخبرھا با حصل لە أولاّ من الخوفء لا أنە خائف فی حال الإخباں فلا یکون ضعیفا. 
ْ الحادي عشر: من الأہعلة. ما قیل: من أین علم رسول اللہ كإگه أن الجائی إليه 
جبریل عليه الصلاة والسلام لا الشیطان؟ وم عرف أنەه حق لا باطل؟ أجیب: بأنه کما 
نصب اللہ لنا الدلیل علی ان الرسول ۔ عليه السلام ۔ صادق لا کاذبء وھو المعجزۃ. كذلك 
نصب لانبي كك دلیلاً علی ان الجائي إليه ملك لا شیطانء وأنه من عند اللہ لا من غیرہ. 

الٹائی عشر: ما قیل: ما الحکمة فی فتور الوحي مدة؟ أجیب: بأنہ تھا کان کذلك 
لیذھب ما کانء عليه الصلاة والسلام وجدہ من الروعء ولیحصل ‏ ە التشوق إلی العود. 

الٹالٹ عشر: ما قیل: ما. کان عدة الفٹرة؟ أجیب: بأنه وقع فی ر(تاریخ اُحمد بن حنبل) 
حن الشعبي: ان مدة فترة الوحي کائت ثلاٹ سدین؛ ویەه جزم ابن إسحاق؛ وحکی البیھعيی 
أُن مدة الرؤیا کانت سعة اشھر وعلی ھذا فابتداء النبوة بالرؤیا وقع فی شھر مولدہ وھو ربیع 
الأولء وابتداء وحی الیقظة وقع في رمضان. ولیس فترة الوحي المقدرة بٹلاٹ سنین وھو ما 
بین نرول: ط(اقرا الملق: ]١‏ وفڑیا ابھا المدٹرچ [المدثر: ]١‏ عدم مجيء جبریل ۔ عليه 
السلام ۔ إليه بل تأخر نزول اثقرآن عليه فقط. ٰ 

الرابع عشر: ما قیل: ما الحکمة نی تخصیعءہء عليه الصلاۃ والسلام التعبد بحراء 
من بین سائر الجبال؟ اأُجیب: بان حراء هر الذي نادی رسول ارہ پا حین قال لە تٹبیر: 


رہب رب ن٤ص‏ ب۱ و ب٦0+ط2سس‏ ح20 ضس سج 6ص سے _ __ _ سے زز _ سک اطگ+ اوھ نئیوں۳ط۸ مو۔کر ہیں ٣‏ کجوویں٦|‏ کی ہ۷ سے کے کو 
اٹڑڈے 
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عبط عئيء فإني اخاف أُن تقتل علی ظھري فاعذرني یا رسول اللہ فلعل هذاٴھو السر في 


وجہجھا سی رون ہیں جحمرۃ8: : لأنہ یپری ہیٹ ریه منہ؛ وھو عبادق وکان ۱ 


الخامس ع عشر: ما قیل: إِن قولہ: لم لم ینشب ورقة أن توفی)یعارضه ما روي فی 


سیرۃ ابن إسحاق 7 ورقة کان یِر ہبلال وھو یعذب لما اسلم وھذا یغتضی أُنہ تأآخر لی 


زمن معن الدعوق بالی اُن دخل بعض التاس فۂ فی الوسلام. اُجیی: : ہنا لپ نسلم المعارضف فان ۱ 


شرط التعارض المساواةۃ وما روي فی السیرة ا الذي فی الصحیح: ولئن سلمنا فلعل 
الراوي لما فی الصحیح لم یحفظ لورقة بعد ذلك شیئاً من الأمور فلذلك جعل عذہ القصة 
انتھاء أمرہ بالنسیة إلی ما علمه متەہ لا بالنسبة إلی ما فی نفس الأمر, 


السادس عشر: ما وجه تقسیص ورقة بن نوفل ناموس النبی بالناموس الٰذيی أنرل علی ۱ 


الذي أنرل علی موسی لیس کناموس الأنبیاء فإنه اُنزل عليه کتاب بخلاف سائر الأئبیاءی 


افمٹھم من نزل عليه صحفء ومنھم من نبىء یإخبار جبریل - عليه السلام -۔ ومنٹھم من نبیء 


یاخبار ملك الرصافء: 


استنباط الأحکام: وھو علی وجوہ. الاأول: فیه تصریح من عائشة رضي الله تعالی 
عنھاء بأن رؤیا النبي عكَكَّ من جملة أقسام الوحي وھو محل وفاق. الغاني: فيه مشروعیة 
اتخاذ الزاد ولا ینافي العوکلء فقد اتخذہ سید المت وکلین. الٹائٹ: فیه الحض علی التعلیم 
ا جا فيه مشقف کما فتل الشارع اُذن ابن عباس فی إدارٹه علی ِینە فيی الفصلاق وانتزع 
شریح اقاضي من ھذا الحدیث: ان لا یضرب الصبي إلاً ثلائاً علی القرآنء کما غط جبریل 
محمدا عليیھما الصلاة والسلام ثلاثاً. الرابع: فیه دلیل للجمھور ان سورة: : اقرً باسم 


ربكگ4 [العلق: ۱ أول ما نزلء وقول من قال: إن ول ما نزل: ٭لیا ابھا المدث رہ [المدٹر: _ 


١‏ عملا بالروایة الاتیة فی الباب. فأنزل اللہ تعالی: ایا ایھا المدثر4 (المدثر: ۱] محمول 


علی أنە ُول ما نزل بعد فترۃ الوحي وأبعد من قال: إن أول ما نول الفاتحة بل هو شافء < 


وجمع بعضھم بین القولین الاأولین بأن قال: یمکن أن یقال: ول ما نزل من التنزیل فی تنبیه 
الله علی صفة خلقہ: ه"اقرا٭ زالعلق: ۱] وأول ما نزل من الأمر بالإنڈار: لیا ابھا المدثریچ 


[المدثر : .١:‏ وذ کر ابن العربيء عن کریب؛ قال: وجدنا في کتاب ابن عیاس: ول ما نزل: 


من القرآن بمکة: فڑاقراچ زالعلی: ١‏ وطڑاللیلک وفؤنون وفڑیا ابھا المزمل4 وطیا ایھا 
الہدئر وطتبت واذا الشمس وڈالأعلی والضحی4 وڈالم نشرح لكچ 
وطڑالعصر4 وفالعادیاتی4 وفلالکوٹریچ وہالنکاثری وفالدینپ ثم ٭الغلقی ثم ہداس ئم 


ذ کر سوراً کثٹیرۃ ونزل بالمدینة ثمائیة وعشرون سورة وسائرھا ھکكةف وکنلك بروی عن اہن : 


الزبیر. وقال السخاوي: ذھبت عائشةق رضيی ای عنھاء والأکٹرون الی ان آول ما نزل: ڈاتراً 
باسم ربك٭ [العلق: ]۱١‏ إلی قوله: ما لم یعلم٭ زالعلق: ]٥‏ ثم ٢ن‏ والقلم إلی رہ 


س۹ جچر 


+جف ۔ 


جا سور سو اہو سب اہو سو مس وس عو سس یھ دی پا ی اھ می ل ر کا ندال کا الا سد سی ایرد .ےج سس و سا وا سد و ا سک جو سک سد 


2١۰ 


+ 


مر سی ارس رر ا سی ری 


پل مرو ےک انیس لیے کین 6ین 0ی 16یک سر للا کے ققیكک سے زج ہے لج یج نے ایك ہے اج ےہ ہے سی ٤‏ فجںلی ار 0ے دی رر وی کے ای کے 8ی ہے یآ ایک دی مر لیک میں سے 


حصی و میں مو جیا 


ہ میں ات تا 


ہیں دس ا 


ہواے وج٣‏ نو ٣‏ بھةیخ مآ وف ورک ا ہے کر پاپ ےر کپ ىر ٣ط‏ بعد ٣ا‏ ھت ےس 70 ۃ6صس سس سب رہ رہ رہب نرہ 0 پر بت بب ےرہ ےت سر ہب ےت سرپ 


نس 


>۔٭ بس لی تس سس ہے ٴ4 ٢.۳٣‏ + س۔- ۰ سے ڑے ےئد جج 7 تب ج۹ کے روت ہے و ٹر لے ۔ کو و و ا ا سو ج سو ا ہی ےل کی 
کسۓ ۴٠‏ ۰ . 2 ری کے ساچھتے کی تی کے سے دیستٹت ا ی٠‏ سے ہیں کی حا ود اش اک یی ہا مع ا ..۔.۔ وی ا کے کا اک ار پس شس ۴ 
اح چیجچحسچ جچچشچج جح سے س چ ہے رہ ہہ ۔ ‏ یہہ تج ںو ہے ہیں ہے پش ٹچ شش ےچ ےش ش شش چ و چرچ جو شش سو ہو مشپوچووے_ےو برزچچہ۔ 


)٣( کتاب بدء الوحي / باب‎ - ۹ ْ ٤ 


وبصرون*4 (نون: ]٥ - ١‏ وبا بھا المدٹر4 وظ(الضحی گ4 ثم نزل باقی سورة (اترا٭ 


بعد فیا اُیھا المدثر. الخامس: قال السھیلی: فی قوله: ف(اقرً باسم ربكک4:[العلق: ]١‏ 
دلیل من الفقه علی وجوب استفتاح القراءة بیسم اللف غیر أنه أمر مبھم لم یتبین لە بَأُيٍٰ اسم 
من آسمائہ یستفتح حعی جاء البیان بعد فی قوله ٭ل٭بسم اللہ مجراجا ومرساماچ [ھود: ”ا 


اثم في قولہ: ٭لوانہ بسم اللہ الرحمن ن ارس و ٠‏ ٹم بعد ذلك کان ینزل جبریل: 


بیسم اللہ -الرحمن الرحیم مع کل سورق وقد ثبتت في سواد المصحف یاجماع من الصحابة 
ئا وحین نزلت: فابسم الله الرحمن اڑےےوسحت العبال فقال قریش: سحر 
محمد الجبالء ذ کرہ النقاش. قلت: دعوی الوجوب تحتاج إلی دلیلء وكکذلك دعوی نزول 
جبریل ۔ عليه السلام ۔ بیسم اللہ الرحمن الرحیم مع کل سورةء وثٹبوتھا في سواد المصحف 


لا یدل علی وجوب قراءتھاء وما ذکرہ النقاش فی تفسیرہ فقد تکلموا فيه. السادس: : فيهہ ان 


الفغازع لا پ: ینبخي ان یسل عن شيء حتی یزول عنهہ فرع حعی قال مالك: ان المذعور لا 
یلزمه بیع ولا إقرار ولا غیرہ۔ السابع: فیە أُن مکارم الأخلاق وخحصال الخیر سبب للسلامة 
من مصارع الشر والمکارہ فمن کثر خیرہ حسنت عاقبته ورجی لە سلامة الدین والدنیا۔ 
الٹامن: فیه جواز مدح الونسان فی وجھه لمصلحة ولا یعارضه قولہ عليه الصلاة والسلام: 
واحثوا في وجوہ المداحین التراب: لن ہذا فیما بمدح بباطلء أو یژدي إلی باطل. التاسع: 
فیه أنہ ینبغی تأئیس من حصلت لە مخافف وتبشیرہ وڈ کر اُسباب السلامة لھ. العاشر: فيه أبلغ 
دلیل علی کمال خدیجة رضي الله تعالی عنھاء وجزالة رأیھاء وقوة نفسھاء وعظم فقھھاء 
وقد جمعت جمیع أنواع أصول المکارم وأمھاتھا فی عليه السلام؛ لأن الاحسان إما إلی 
الأقارب واما لی الأجانبء واما بالبدن وإما بالمالء وإنا علی من یستقل بأمرہ وإما علی 
غیرہ. الحادی عشر: فیه جواز ذکر العامة التیي بالشخص ولا یکون ذلك غیبة. قلت: ینبغي 
ان یکون ھذا علی التفصیلء فان کان لبیان الواقع أُو للتعریف أو نحو ذلك فلا بأس ولا 
یکون غیبة. وإن کان لأجل استنقاصه او لأجل تعییرہء فان ذلك لا یجوز. الٹانی عشر: فی 
أن من نزل بە أمر یستحب لە ان یطلع عليه من یثق بنصحہ وصحة رأيہ. الثالث عحشر: فيه 
دلیل علی ان المجیب یقیم الدلیل علی ما یجیب بە إذا اقتضاہ المقام. 
فوائدہ: ۱ 

الأولی: خدیجة بنت خویلد بن أُسد بن عبد العری بن قصي بن کلابء أم المؤمنین 
تروجھا رسول اللہ ككٌگ وھو ابن محمس وعشرین سنقہ وھي أم أولادہ کلھم خلا إیراھیم فمن 
ماریة ولم یتزوج غیرما قبلھا ولا علیھا حعی ماتت قبل الٹھجرة بٹلاث سٹین علی الاأصح 
وقیل: بخمسء وقیل: بأرہع؛ فأقامت معہ أربعاً وعشرین سنة وستة ة اُٹھی ٹم ثوفیت)؛ وکائٹ 
وفاتھا بعد وفاۃ أبي طالب بثلائة أیام واسم اُمھا: فاطمة بت زائدۃ بن الأصمء من بئي 
عامر بن لؤي؛ وھي أُول من آمن من النساء باتفاقء بل اُول من آمن مطلقاً علی قول؛ ووقع 
فی کتاب الزبیر بن بکاں عن عبد الرحمن بن زیدء قال آدم عليه السلام: مما فضل اللہ بە 


۹ - کتاب بدء الوحی | باب "۳/٣ )٣(‏ ْ 
عوناً لی علی المعصیة. ٍ 
الكکرماني: فان قلت؛: ما قولك فی ورقة أیحکم بإیانہ؟ قلت: لا شك آنه کان مؤمنا بعیسی ٠ل‏ 
عليه السلام ۔ وأما الڑیان بنبینا ۔ عليه السلام ۔ فلم یعلم ان دین عیسی قد نسخ عند وفاتہ أم 1 

٤‏ رر 


لاء ولعن ثبت أنه کان منسوخاً في ذلك الوقت فالأصح أن الڑیان: التصدیقء وعو قد صدقه 
من غیر أن یذکر ما ینافيه۔ قلت: قال ابن مندہ: اخعلف فی إسلام ورقة وظامر ھذا 
الحدیث وهو قوله فیە: ویا لیعي کنت فیھا جذعاء وما ذکر بعدہ من قوله یدل علی 
إسلامہ؛ وذکر این إسحاق أن النبی يك لما أخیرہء قال لە ورقة بن نوفل: والذي نفسی بیدہ 
إِنك نبی عذہ الأمة. وفی (مستدرك الحاکم) من حدیث عائشةء رضی اللہ تعالی عنھا: وآن 
ابی لگ قال: لا تسبوا ورقة فإئه کان لە جنة أو جنتانہ ثم قال: هذا حدیث صحیح علی 
شرط الشیخین. وروی الترمذيء من حدیث عثمان بن عبد الرحمن: عن الزھري؛ عن عروق 
عن عائشة قالت: ٭ستل رسول اللہ عُلّّ عن ورقق فقالت لہ خدیجة: إنه کان صدقكء ولکنه 


اسر بھیںی 


وھ 


ہسں 


دورد رسپ 


سح د اک 


مات قبل ان تظھر ققال النبي كَلّ: رأیتہ في المنام وعليه ثیاب بیض, ولو کان من أھل ‏ | 
النار لکان عليیه لباس غیر ذلك: ثم قال: هذا حدیث غریبء وعثمان بن عبد الرحمن لیس 
عند أُھل الحدیث بالقوی؟ وقال السهیلي: في إ[سنادہ ضعف لأنه یدور علی عثمات ھذاء 
ولکن یقویه قولہ عليه الصلاۃ والسلام: درأیت الفصیء یعنی: ورقة: ٭وعليه ٹیاب حریر لأنہ 
أول من آمن بی وصدقتعيە ذکرہ ابن إسحاق عن أبي میسرة عمروبن شرحبیل؛ وقال || 


المرزبانيی: کان ورقة من علماء قریش وشعرائٹھم وکان یدعی القسء وقال البہي کیا درایته 
وعلیهہ حلة حضراء یرفل فی الجنة. وکان یذ کر اللہ فی شعرہ فی اأ۔جاعلیة ویسیحه قمن 
ذلك قوله: 


لقد نصحت لأقوام وقلتلھم ‏ أاناالننیرفلایخرژکم اأحد 
لا تعیلأ لھا غیر خالقکم فان دع وکم فقولوا: بٹتا جدد 


ا 


رھحرعنا 


ےت 


ارس شود 


مسخر کل ماتحت السماء له لا بتبغي أن ینادی ملکہ لُمد 
لا شيیء مماتری تبقی بشاشعه یہقی الله ویغنی المال والوئد 
لم تغن عن خرمز یوماً خزائنه والخلد قد حاولت عاد فما خلدوا 
رلااسقیباق انی ارباع ال لات رالسین تما با یرہ 
این الملوك العي کانت لمزتھا من کل أوب إلیپا وافد یمد؟ 
حوض ععالكمورود بلا کلر لابد من ورده٭ پوساً کنا وردوا 


اید ہے کید مر کی یک 


عتمت 


کہ مر اک ید سو ید مو کت 


1 7 
٦‏ ۰ 
وہ و اع کی پا مھ کو کک ےہ یا ھی پک اہ کپچ پر و پا جس کر پت و و پک ای کیک مھ کن پک ہے نز 


تو د 


سک پک ےپ حر پا کی مت و 


تح ےنت وہ تم رون سی س۷ 


وج جو یپ سے کک سے سر یھو مع ری و پک می کک رک و و بل کے 


۱ 
۱ 
۱ 
۱ 
۱ 
۱ 
) 
) 
) 
۱) 
/ 
۱ 
۱ 
۱ 
۱) 
۱ 
) 
۱) 
) 


سے دج ۰7 ۔ سی 


آشہد ان ھذا کلام اللہ تعالی؟. فإن قلت: ما التوفیق بین ھذہ الأحبار؟ قوله: قلت: بأن تکون - 
افخعدیجة قد ڈذھبت بهھ مر وأرسلتہ مع الصدیق أخری: وسافرت إلی بحیرا أو غیرہ مرة أُعریں 


کک کے اہ ہا کہ کک من کات ا ا یو پا ا پا ا ا و کی ا کی ےو ا ا پیا وی ملا ھ7 فا ھی بی سار ہہ ری ےی کو ای کت پا سیا و یں ہے 
اساسس-سساصصصدسکس ھ وھ ەدەکایک-ى--سس٭ح-ح-ًٰٛدستجص-سکٌٌٔکسسعے -ھٰے!-۔_ہوہ٭+رسچم سس ژڑػى[ك|كڈ”ٛؾجسکد س““ ؤجسسسسُیپسجسحے سس سک مہ بپ٭ۃچجید چپ ٹکس‌حتلحجمعسعنھ ٛس واسو لت سیوا 


)٣( کتاب بدہ الوحي / باب‎ - ۱۹ ٦ 


نسیه أبو الفرج إلی ورقق وفیه آبیات تنسب إلی أمیة بن أبی الصلت: ومن شعرہ قولە: 
فان يك حقأایا خدیجة فاعلمی حلیثعك پیبانا: فأحمد سرسل 
وجبریل بأئیے ومیکال معھما من اللہ وحي یشرح الصدر مََرَلُ 

الثالفة: أنه قد عرفت اُن مخدیجة هي العی انطلقت بالنبي گل لی ورقة وقد جاء قي 

السیرة من حدیث عمرو بن شرحبیل: هإن الصدیق رضی اللہ عنہء دخل علی خحدیجة ولیس 
رسول اللہ کٹل عندھاء ٹم ذکرت خدیجة ە ما راف فقالت: یا عتیق! إذھب مع محمد إلی 
ورقة. فلما دخل ۔ عليه السلام ۔ اُخذ ابو بکر بیدہ؛ فقال: انطلق بنا إلی ورقة. فقال: ومن 
اُخبرك؟ فقال: خدیجۃة. فائطلقا إلی فقصا عليه فقال: إذا علوت وحدي سمعت نداع 
خلفی: یا محمد یا محمد فأنطلق عارباً فی الأرض؛ ققال لە: لا تفعل إذ أُثاك فالبت حتی 
تسمع ما یقول: ٹم اثتتي فأحبرني. فلما خلا ناداء: یا محمد قل: فبسم اللہ الرحمسن الرحیم 
الحمد لل رب العالمینچ حتی بلغ ہلولا الضالینگچ قل: لا إله إلا اللہ. غآتی ورقة غذ کر ذلك 
لہ فقال لە ورقة: آیش ثم آبشرہ فأنا أشھد بأنك الذي بشر بە عیسی ابن مريمء وأىك علی 


'مثل ناہوس موسیء وأنك نبي مرسل, وأَلك ستؤمر بالجھاد بعد یومك عذاء ولعن أُدركئي 


ذاك لأأجاحدنٌ معك۔ فلما توفي ورقة قالء عليه الصلاۃ والسلام: ؛لقد رأیت القفس فی 


الجنة وعليه ثیاب الحریں لأنه آمن بی وصدقنی)ء یعنی: ورقلاا ونی زسیں سلیمات بن 


طرحان العیمی: أٹھا رکیت إلی بحیرا بالشام فسألتہ عن جبریل ۔ عليه السلام ۔ فقال لھا: 
قدوس پا سیدة قریش نی لك بھذا الاسم فقالت: بعلی واہن عمٰی أخیرنی أنە یأئیه فقال: 
ما علم به إِلاّ نبی فیانہ السغیر بین اللہ وبین أئبیائہ وإن الشیطان لا یجتریء ان بعمٹل ہبہ ولا 
أن یعسمی باسمھ. وفي (الأوائل) لأبي علالء من حدیث سوید بن سعید: حدثنا الولید بن 
محمد عن الزھري؛ عن عروق عن عائشة: وآن خعدیجة رضي اق عنھاء خرجت إلی الرامب 
ورقة وعداس فقال ورقة: اُخشی اُن یکوت أحدڈ شبه ہجبریل عليه السلام فرجعت وقد نزل: 
لن والقلم وما بسطرون4 (نون: ]١‏ فلما قرأ عليهء الصلاة والسلام هذا علی ورقة قال: 


وھذا من شدۂ اعتناٹھا بسید المرسلین عليه الصلاة والسلام_ 


قال این شھاب وآخبرئي أبو سلمة بن عبد الرحمن أُن جابر بن عبد الله الأنصاري 
رضی اللہ تعالی عده قال وھو یحدث عن فرۃ الوحي فقال في حدیثه بینا آنا أُمشي إِذْ سمعت 


صوتاً من السماء فرفعت بصري فإذا الملك الذي جاءنی بحراء جالس علی کرسی بین 


السماء والأرض فرعیت منہ فرجعت فقلت زملوئي زملونی أنرل اللہ تعالی لیا اُبھا المدثر قم 


فانذر ورك فکبر وثیابك فطھر والرجز فاھجرچ فحمی الوحي وتتابع) [ماماً للفائدة ذ کرنا 


الحدیث بتمامه فیما سبق محرك الکلمات وقطعه الشارح فذ کرنا هنا بقیته مرة أآخری بدون 


شکل واللہ أعلم. 


نے تے 


زار ت'زر_۸. نے د کھت نر کے ٭ وڈ ہ وا ۔۔- 5 ٦‏ 0ت0 و ےل + ہے کر و ئا ظ ۔ دےت -ئ حخواط 


لد دا 


۱ 


جھں "“ 


بے رک پے: رو ہے:ٰد سھہ ہےر ہ*“ہ۰۔د -ح٦<.۔-‏ ےہ +9د پ_ئی۔ ۰ گی شس ہہ رر ور یب معطرہ ہے حصلتا ہے رھ یجہ _.۔ 5ےد ہسجح۔م۔ .. ید وھ رر سہحوھے ا ۔ تھی ہے مئاد 
]2 پر ات ا ھی نہ رفاو را رن کو رھ یی یں وو و ۔۔۔ مل کا می او یت مر عو ے وا و کو پر ھی .- ہخہا ۰9 و فا .- 7 ا ہے کا ومن گے بے 
یت 2تت رت ور رٹ وت سے 


"۱۷ )٣۳( کتاب بدہ الوحي / باب‎ -١۹ 


بہان رجاله: وعم ثلاثة: ابن شھاب: عو محمد بن مسلم الزھري) وقد مر۔ وأبو 
سلحة: بفصحتینء اسمه عبد اللہ أو إسماعیل أو اسمه کنیعه ابن عبد الرحمن بن عوف احد 
المشرۃ تی بالجنف القرٹ شی الزھري المدني العابعي الإمام الجلیل المتفق علی إمامعہ 
وجلالعه وثقت وھو احد الفقھاء السبعة علی أأحد الأقوالء سمع جماعة من الصحابة 
والتابعینء وعنه خعلائق من التابعین) من منھم: الشعبیء فمن بعدھم. وتزوج أبوہ نماض ء بإضم العاء 
المٹناۃ من فوق وکسر المعجمة بنت لے بفتح الھمزة وسکون المھملة وفي آخمرھ عین 
غیر معجمة وعھي الکلبیة من أُھل دومة الجندلء ولم تلد لعبد الرحمن غیر أبی سلمةۂ توفي 
بالمدینة سنة أُریع وتسعین وھو ابن ائنتین وسبعین سنة فی خلافة الولید. وجاہر بن عبد اللہ بن 
عمرو بن حرام بالمھملة والراب ابن عمرو بن سوا بتخفیف الواو ابن سلمق بکسر اللام 
ابن سعد بن علي بن سد بن ساردة ابن تریدء بالتاء المثناةۃ من فوق؛ ابن جشم بضم الجیم 
وفتح الشین الممجمة, ابن الخزرج الأنصاري السلميء بفتح السین واللام؛ وحکي في لغة 
گسرما المدنيی اُبو عبد انل او عبد الرحمن أُو ابو محمد؟؛ احد العة المکٹرین؛ روي لہ 
عن النبي کا آئف حدیث وخمسماثة حدیث وأربعون حدیثاء اُخرجا لہ مائتی حدیٹت 
وعشرة أحادیثء اتفقا مٹھا علی ثمائیة وخمسین, وانفرد البخاري بستة وعشرین ومسلم بائة 
وستة وعشرین وأمہ: تسیبة بنت عقبة بن عدي, مات بعد ان عمي سنة شمان أو ثلاث أو 
ُربع أو تسع وسبعین؛ وقیل: سنة ثلاث وستین, وکان عمرہ أربعاً وتسعین سنق وصلی عليه 
آبان بن عثمان والي المدینف وھو آخیر الصحابة موتا ہالمدینة. وجاہر بن عبد اللہ فيی الصهحابة 
ٹلاثة, جابر بن عید اللہ هذا. وجاہر بن عبد اللہ بن رباب بن النعمان ین سنان۔ وجاہر بن عبد 
الله الراسبيء نزیل البصرةۃ. وأما جابر فی الصحابة: فأربعة وعشرون نفراً۔. وجابر بن عبد الله 
فی غیر الفصحابة خعمسة: الأول: سلمي بروي عن أبیە عن کعب الأحیار . الٹائي: محاربی؛ 
عنہ الأوزاعي: الفائٹ: غطفائيء یروي عن عبد اللہ بن الحسن العلوي. الرابع: مصری عدہ 
یونس بن عبد الأعلی. الخامس: بروي عن الحسن البصري؛ وکان کذاباً۔ وجاہر یشتبه 


ہجاص بالغاء ال ثلفة موضع الہاء الہو حدة؛ ویخائ بالخاء المعجمة ثم الف ٹم تاء مشناة سن . 


فوقء ئثم راب فالاول: آبو القبیلة التی بعث اللہ مٹھا صالحاٌ عليه الصلاة والسلام وھو 
ثمود بن جاثر بن ارم بن ٠‏ بن نوح ۔ عليه السلام ۔ وأخوہ جدیس بن جائر۔ والٹائي: ممن؛ 


حکم الحدیٹ: قال الکرمانی: مثل مذا: اي ما لم یذکر من أول الإسناد واحداً أو 
اکٹر یسمی تعلیقا ولا یذ کرہ البخاري إِلاً إذا کان مسنداً عندہ إما بالاسناد المتقدم کأنہ 
قال: حدثنا یحبی بن بکیں حدثنا اللیثء عن عقیل أنه قال: قال ابن شھاب. أو یإسناد آخں 
وقد ترك الإسناد هھنا لغرض من الأغراض المتعلقة بالتعلیق لکون الحدیث معروفاً من جھة 
الثقات أو لکوئه مذ کور ني موضع آخں أو نحوہ. قال بعضھم: وا خطاً من زعم اُن عذا 
معلق۔ قوله: قلت: بعرض بذلك للکرماني؛ ولا معنی للتعریض لأن الحدیث صورته في 


و 
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ک ا 


اب 
عیتكے 


:2806ا و 


اھ ھت 


۹.٠.07 
--. 


کے کو ید سج رھآا سے 


دو یں 


٦ ہے‎ 


سشڈ. رھ مر 
ےت حعاہں 


کو و و کو ے یکر 


وےوںےن 


وھ رھ تحت وہک 


.شس شس 


سو سڈ 


دو 


(8 


سے کے ہے ہے ہکھ و وپتموے جوے یو کے پاجوے کو کش مہو ٣+‏ پخچسے یس ہہ سے سے ںہ سے نس پک ےط کم 


اث این۔۔__ 
* ہا ہے 
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لے ا 


سر 
لے 


الظامر من التعلیق؛ وإن کان مسنداً عندہ ني موضع آخسس فانہ أآحرجہ أ٘یضاً فی: الدب وفي 
التفسیر آئم من هذاء وأوله: ٭عن یحیی بن أبی کثیر قال: سألت أبہا سلمة بن عبذا الرحمن عن 
أُول ما نزرلء من القرآن قال: غلیا ابھا المدثرک٭ [المدثر: ]۱١‏ قلت: یقولون: فلاقراً یانتم ربك 
الذديی غخلی44 العلق: ۲۱؟ فقال أبو سلمة: سألت جابر بن عبد اللہ رضی الله عنھماء عن 
ذلكء قلت لە مثل الذي قلت: فقال جاہر: لا أحدلك إلا ما حدثنا رسول اللہ لگ قال: 
وجاورت بحراء شھراً فلما قضیت جواریي...+. ٹم ذکر نحوہ وقال فی التفسیر: حدثنا 
یحبی بن بکیرں حدثنا اللیث عن عقیلء عن ابن شھاب (ح) وحدثني عبد الله بن محمد 
حدثنا عبد الرزاق أخیرتا معمر عن الزھري؛ أخبرئی فذ کرہ. وآخرجه مسلم بألفاظه. 

ومن لطائف إِسنادہ: ان کلھم مدئیون. وفیە تابعي عن تابعي. فإن قلت: لِم قال: قال 
ابن شھاب؛ ولم یقل: وروی؛ أو: وعن ابن شھاب؛ ونحو ذلك؟ قلت: قالوا: إذا کان 
الیحدیث ضَعَفاً لا یقال فيه: قال: لأنہ من صیغ الجزم بل یقال: حکي او قیلء أُو: یقالء 
بصیخة التمریض؟ وقد اعتنی البخاري بہذا الفرق فی (صحیحع) کما سٹریء وذلك من غایة 
إتقائه فان قیل: ما کان مرادہ من إمخراجه بھذہ الصورق مع أنہ أمحرجه مسنداً فی (صحیحه) 
فی موضع آخر؟ قلت: لعله وضعه علی هذہ الصورة قبل ان وقف عليه مسنداٌ فلما وقف 
عليه مسنداً ذکرہ وترك الأول علی حاله لعدم خلوہ عن فائدة. 


بیان اللغات: قوله: ەعن فترة الوحي؟ وہو: احتباسہ وقد مر الکلام فيه مستوفی. 
قولھ: دعلی كرسي؟: شو بضم الکاف وکسرھا والضم أنصح وجمعهہ کراسی بعشدید الیاء 
وتخفیفھا. قال اہن السکیت: کل ما کان من ھذا النحو مفردہ مشدد: کعاریة وسریت جاز 
فی جمعه التشدید والتخفیف؛ وقال الماوردي في (تفسیرم: اأصل الکرسی: العلم ومنە قیل 
نصحیفة یکون فیھا علم: کراسة. وقال الزرمخشري: الکرسی ما یجلس عليه؛ ولا یفضل عن 
مقعد القاعد. وفي (العباب): الکرسی من قولھم: کرس الرجل: بالکسر إذا ازدحم علمه 
علی قليه. فان قلت: عا عذہ الیاءٰ فیه؟ قلت: لیست یاء الئسیة؛ وانھا عو موضوع علی عذہ 
الصیغة فاذا رید النسبة إليه تحذف الیاء منه ویؤٹی بیاء النسبة فیقال: کرسی أٔیضا فافھم. 
قوله: وفرعبت منەہء بضم الراء وکسر العین علی ما لم یسم فاعله وروایة الاأصیلی: بفتح 
الراء وبضم العین وھما صحیحان حکاھما الجوهھري وغیرہ قال یعقوب: رعب ورعب؛ 
واقتصر الئووي فی (شرحع الذي لم یکملە علی الأولء وقال بعضھم: الروایة بضم العین 
واللغة بفتحھاء حکاہ السفاقسی. والرعب: الخوف؛ یقال: رعبته فھو مرعوب إذا أُفزعت ولا 
]|| یقال: اُرعبته. تقول: رعب الرجل علی وزن فعل کضرب ببعنی خوفه مذا إذا عدیتہء فإن 
ضممت العین قلت: رعیت منف و(إن بنیته علی ما لم یسم فاعلهہ ضممت الراء فقلت: رعبت 
من وقی البخاري فی التفسیر ومسلم ہنا: ۵فجعثلت منەہ6ء بضم الجیم وکسر الھمزة وسکون 
العاء المثلثة من: جقث الرجل أی: اُفزع؛ فھو مجؤوٹ أي: مذعوں ومادتہ: جیم ٹم ھمزة 
ٹم ثاء مغلشق قال القاضی: کذا هو للکافة فی الصحیحینء وروي: ہفجثثت) بضم الجیم 


و ٣ں‏ وک سر ٣ے‏ سر ا ا سط 


٣ ہے‎ 


کگھّے ںوں یں ےط ےط کک پگ ا مج نس سارہو کپ ہورگ وت موى کئوڈے ظط پک ہس مسر پکیخ ا کے ےاج چتھھ خر پک ےط پک مش٣‏ کو7 پت تو 


ود ا ا سا ا ا سد میں سر یں سس ا یں سس وش سا مو ا ٹوا و او شود و تد جی س متا ا سپ نس ا سس 
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وکسر الفاء المثلفة الأولی وسکون الٹائیف وھو مبعنی الاول؛ ومادتہ: جیم ثم ثاآن مثلشتان 
وفي بعض الروایات: وحتی عویت إلی الأرض؛ أي: سقطت. أخرجھا مسلم وھ و بفتح 
الواو وفی بعضھا وقأخذتنی رجفةہ وھی کثرۃ الاضطراب۔ قوله: وزملوئي في اکثٹر 
الأصول: ہزملوني زملوني؛ مرتین وفي روایة کریة مرة واحدة: وللیخاري في التفسی 
ولمسلم أیضاً ودثروئي؟؛ وھو هو کما سیأئي إن شاء اللہ تعالی. فولہ: دطیا أبھا المدٹرچ 
[المدثر: ]۱١‏ اُصلہ: المتدث وكکذلك المزمل أصلە: المتزمل. والمدثر والمزمل والمتلفف 
والمشتمل ہجعنیء وسماہ اللہ تعالی بذلكء إیناساً له وتلطفاً. ٹم الجمھور علی أُن معناہ 
المتدثر بثیابه, وحکی الماورديء عن عکرمة ان معناہ؛ المتدثر بالنبوة وأعباٹھا. قوله: زم 
فأنذرٴ؛ زالمدثر: ٢‏ أي حذّر العذاب من لم یؤمن باللہ؛ وفيە دلالة علی أنە أمر بالإنذار 
عقیب نزول الوحي للائیان بالفاء التعقیبیة. فان قلت: النبی عَلكل اآرسل بشیراً ونذیر فکیف 
أمر بالإنذار دون البشارۃ؟ قلت: البشارة نما تکون لمن دخل فی الإسلام ولم یکن إذ ذاك من 
دخل فیة. قوله: دوربك فکبر٭٭ زالمدٹر: ۳] أي: عظمه ونرهه عما لا یلیق بە وقیل: 


آراد بە تکبیرة الافتتاح للصلاق وفیه نظر۔ قولہه: ١فط(رثیابك‏ فطھر؛ [المدٹر: ]٤‏ آأٌي: من 


الدجاسات؛ علی مذھب الفقھاء؛ وقیل: أي: فقصر وقیل: المراد بالثیاب النفس؛ أي: طھرھا 
من کل نقص؛: أي: اجب النقائمی. قولله: رجرالرجز؛ ٦المدٹر: ]٥‏ بکسر الراء فی قراعة 
الاک وقرأً حغص عن عاصم بضمھاء وھی: الاوٹان في قول الأکٹرین. وفي مسلم: 
التصریح ہف وفی التفسیر عن أبي سلمة: التصریح بد وقٹیل: الشركۓ وقیل: الذنب)؛ وقیل: 
الظلم. وأصل الرجز فئ 'للعة: العذاب ویسمی عبادة الاأوٹان وغیرھا من أنواع الکفر رجزاً 
لہ سبب العذاب. قوله: وفحمي) بفتح الحاء وکسر المیم؛ معناہ: کثر نزولہ؛ من قولھم: 
حمیت التار والشمس: أي: کثرت حرارتھا. ومنه قولھم: حمي الوطیس والوطیس: التتو 
استعیر للحرب. قوله: (وتتابع* تفاعل من التتایع. قالت الشراح کلھم: ومعناعما واحد فأاکد 
اُحدھما بالآخر. قلت: لیس معناھما واحدا فان معنی: حمی الٹھار: اشعد حر ومعنی 
تعابع: تواتر, وأراد بحمی الوحی: اشعدادہ وھجومه. وبقوله: وتٹتابعہ: تواترہ وعدم انقطاعهف 
وإھا لم یکتف بحمي وحدہ لأنه لا یستلزم الاسعمرار والدوام والتوائ فلذلك زاد قوله: 
اوتتابعہ: فافھم فإئہ من الأسرار الربائیة والأفکار الرحمائیة ویژؤید ما ذکرنا روایة 
الکشمیھئیي: وتوات موضع: وتتابعء والتواتر مجيء الشيء یتلو بعضه بعضاً من غیر خللء 
ولقد اك من قال: وتتابع توکید معنوي لن العاکید المعنٹويی لہ ألفاظ مخصوصے کما 
عرف فی موضعھ. فإن قال: ما اُردت بە العأکید الاصطلاحي. یقال لە: هذا یما یکون بین 
لفظین معناعما واحدء وقد بینا المغایرة بین: حمي وثٹتابعء والرجوغع إلٰی الحق من جملة 
الدین. 


بیان الأعراب: قولہ: وقال ابن شھاب؛ فعل وفاعل قوله: درأخبرنی؟: معطوف علی 
محذوف هو عقول العول تقدیروف: قال ابن شھاب اأُخہرني عروة بکذا وأخبرني اي سَالمَة 


چے ےی تج ےج ٣‏ پت جےںطى پد نے رسپ جےں طخ یدک ےر کر ںا جویں ٣ے‏ ہیں٣‏ پک ہے سد ہے جس کس ظط ےط پک ہے رح پک جےں ہے رجح پک چے کس پد نو سپ جو ٣‏ اپ چھ۔ گ٣‏ عو ر خی چو مر 


ارس 


, تھے لف ہر ے۔ژں ٭×ہ . 
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بکذاء فلأجل قصدہ بیان الإخیار عن عروۃ بن الزہیں وعن أبي سلمة بن 'عبّد الرحمنء آتی 
بواو المطف: ولا فمقول القول لا یکون بالواو ونحوہ فافھم. قوله: ”أن جابر بن عبد اڈ 
بفعح أن لأتھا فی محل النصب علی المفعولیة. قوله: دوھو یحدث جملة إسمیة وقعت 
حا أي: قال في حالة الشحدیث عن احتباس الوحی عن النزول؛ أو: قال جاہر في حالة 
التححدیث إِن رسول اللہ ا قولہ: (بیناء اأُصلہ: ہین بلا لف فأشبعت الفتحة فصارت الف 
ویزاد علیھا ماء فیصیر: بیتماء ومعناھما واحد وهھو من الظروف الزمائیة اللازمة لللإڑضافة إلی 
الجملة الإسمیة والعامل فيه الجواب إِذا کان مجرداً من کلمة المفاجأق والاً فمعتی 
المقاجأة المعضمنة ھی إیاھاء ویحتاج إلی جواب یتم به المعنی. وقیل: اقتضی جواباً لأنه 
ظرف یعضمن المجازاق والأقصح فی جوابە: ذف وإذاء خلافاً للاأصمعيی. والمعنی: ان في 
اُناء أوقات المشی فاجأنی السماع؛ قوله: دإذ سمعت٠‏ جواب: بیناء علی ما ذکرنا۔ قوله: 
جفإذا الملك؟ کلمة: إذاء هھنا للمفاجأأة وھی تختعص بالجمل الوسمیق ولا تحتاج إلی 
الجواب ولا یقع فی الابتداء ومعناھا الحال لا الاستقبالء نحو: خرجت فإذا الأسد بالباب؛ 
وھی حرف عند الأخفشء واختارہ ابن مالك؛ وظرف مکان عند المبرد واختارہ ابن عصفورء 
وظرف زمان عند الزجاج واختارہ الزمخشري۔ فإن قلت: ما الفاء فی: فإذا؟ قلت: زائدۃ 
لازمة عند الفارسي والمازتي وجماعة وعاطقة عند أبی الفتحء وللسیبیة المحضة عند أبي 
إسحاق. قوله: ہجائس٤‏ بالر فع کذڈا في البخار ي رفی مسلم: وجانئساٴ؛ ہالنصب۔ قال النوويی 
کذا هو فی الأصولء وجاء فی روایة: وفاذا الملك الذي جاءنی بحراء واقف بین السماء 
والأرض)۔ وفی طریق آخر: وعلی عرش ہین السماء والأرض٤)ء‏ ولمسلم: وفإِذا هو علی العرش 
فی الھواء؛ وفي روایة: دعلی کرسي)ء وھو تفسیر العرش المذ کور. قال أھل اللغة: العرش: 
السریں فا قلت: وجہ الرفع ظاہر لأنه خبر عن الملك الذي عو مبتدأء وقولہ: والذي 
جاءنی بحراءء صفتہ. فما وجه النصب؟ قلت: علی الجملة الحالیة من الملك. قإن قلت: 
إذا نصسب جالساأً علی الحالء فماذا یکون خر المبعدأء وقد قلت: إن إذا المفاجأة تختص 
بالإاسمیة؟ قلت: حینعذِ یکون الخبر محذوفاً مقدرآء ویکون التقدیر: فإذا الملك الذي جاءني 
بحرای شامدتهہ حال کونهہ جائساً علی کرسی: و نحو ذلكۓ. قوله: ہین السماء والأرض:: 
ظرفء ولکنهہ في محل الجر لأنه صفة لکرسي: والفاء في: وفرعبت+ء تصلح للسببیة وکذا 
نی ەفرجعت٤.‏ لن رؤیة الملك علی ہذہ الحالة سبب لرعبه ورعبہ سبب لرجوعہہ والفاء 
فی: مفقلت: وفي دفأنزل اللہ علی اُسلھا للتعقیب. قوله: دوربكہ منصوب بقوله: ہفکبر 
وثیابكء بقولہ: فطھر والرجزہ بقولہ: دفاھجر. فإن قلت: ما الفاءعات فی الایة؟ قلت: الفاء 
فی فلفانذر4 تعقیبیة وبقیة الفامات کالفاء في قوله تعالی: طؤبل اللہ فاعبد ژالزمر: ]٦‏ 
فقیل: جواب: لاہ ما مقدرة وقیل: زائدۃ واليه مال الفارسی؛ وعند الأاکٹرین عاطفة 
والأصل: تنبە فاعبد اللہء ٹم حذف: تنبه؛ وقلم المنصوب علی الفاء إصلاحاً تلفظ الا تقع 
الفاء صدراً. قولہ: دفحمی؛: الفاء فیه عاطفةء والتقدیر: فبعد إنرال اللہ عذہ الایة حمي الوحي۔ 


سے 
ی۔۔ 
+ 
مد نوے ہ ےط پ ہے 


نے اچھو ظط نے ےط نووےے وو اجوہ ا ہہ 


4۸ 


اچھو۔ ۳ اہو اج گے جو۔ ٣‏ پک کے ئے ٣ط‏ کے آ٣‏ کچھ سر یور ںہ یں و کر کے سح کے کے پک یہ 


کے جک دک و یت کے جہجہے: ہے اس ہے سید پریت لوہ با ۰ سس ک2 رھ ںا مو قد ا ہے خظھو۔ ہا اطم بی بجی 5ے جیا یں ۶ ررس۔ ہے لہچ بے نأ ہی رس 
ا ا ا و اک کک ا کل یک ا ا ا کک کر ا کک ا کے ا کے ا اکا ںا کی ا ا کو ا کک ا ا ا ا ا کک و ا و ا ا وی کا لاک ود سا ا او کے ماج کرد 


ے تسوسٛإپبسسھد بی سٔص_سس‌سسپپسسیس سر ہہس سس جدو-' دہ سٹ×-حد ھت 


۹ - کتاب بدء الوحی / باب )٣(‏ ۱ 


استئباط الفوائد: منھا: الدلالة علی وجود الملائکة رداً علی زنادقة القلاضفة. ومنٹھا: 
إظھار قدرة اللہ تعالی إذ جعل الھواء للملاکة یتصرفون فیه کیف شاؤواء کما جعل الأرض 


لبىي آدم یتصرفون فیھا کیف شاؤواء فھو ممسکھا بقدرتہ ومنھا: أنه عبر بقوله: وفحمی: 


قتمیماً للتمثیل الذي مثلت بە عائشة أولّ وھو کوٹھا جعلت الرؤیا کمثٹل فلق الصبح فإن 
الضوء لا بشعد إلاّ مع قوۃ الحر: وألحق ذلك بتتابع لعلا یقع التمٹیل بالشمس من کل 
الجھات): لان الشمس يلِحمّھا الأفول والکسوف ونحوھما وشمس الشریعة باقیة 4 علی حالھا 


لا یلحقھا نقص. ۱ 
وتابعه عبد الله بن یوسف وأبو صالح وتابعہ ملال بن رداد عن الزھري وقال یونس 
ومعمر بوادرہ, 


.اتابعہ فعل ومفعول۔ ووعبد اللہ فاعله والضمیر برجع إلی یحبی بن بکیر شیخ البخاري 


المذ کور في أول الحدیث المذکور آنفا وقولء: وأبو صالحء عطف علی عبد الله بن 


یوسف: وھو أیضاً تابع یحبی بن بکیں والحاصل: اُن عبد اللہ بن یوسفء وَأہا صالحاً قابعا: 


یحیی بن بکیر. فالروایة عن اللیث بن سعدء فرواہ عن اللیث ثلائة: یحپی بن بکیں وعبد 
اللہ بن یوسف؛ وأبو صالح أما متابعة عبد الله بن یوسف لیحیی بن بکیر في روایه عن 
اللیث بن سعد فأخرجھا البخاري في: التفسیر والأدب, وأخرجه مسلم فی: الإمانء عن 
محمد بن رافع عن عید الرزاق بھ. والترمذي فی التفسیں عن عبد اللہ بن حمید عن عبد 
الرزاق بھ. وقال: حسن صحیح وأخرجهہ کت العفسیر أیضاء عن محمود بن خالد عن 
عمر بن عبد الواحد عن الأوزاعي به وعن محمد بن رافعء عن محمد بن المثنیء عن 
اللیث؛ غن ابن شھاب بھ. وآما روایة ہي صالح عن اللیث بھذا الحدیث فأخرجھا 
یعقوب بن سفیان في (تاریخم عنه مقروناً بیحبی بن بکیر. قولہ: دوتابعه ھلال بن ردادء أي: 


تابع عقیل بن خائد هلال بن ردام عن محمد بن مسلم الزھري۔ فان قلت: کیف أعید 


الضمیر المنصوب في؛ وتابع إلی عقیلء وریا یتوھم أنە عائد إلی أبی صالح أو ]لی عحید 
الله بن یوسف لکونھما قریبین منەه؟ قلت: قولە: دعند الزھري) هو الذي عین عود الضمیر إلی 
عقیلء ودفع التوھم المذ کور لان الذي روی عن الزھري في الحدیث المذکور هو عقیلء 


والحاصل اُن علال بن رداد روی الحدیث المذ کور عن الزھريء کما رواہ عقیل بن خائد 


عنه وحدیثه في زالزھریات) للذھليء وعذا ول موضع جاء فيه ذکر المتابعة۔ والفرق بین 
المتابعتین: أُن المتابعة الأولی أقوی لٹھا متابعة تامة والمتابعة الثائیة أُدنی من الولی لھا 
متابعة ناقصةق فاذا کات اُحد الراویین رفیقاً للآخر من أُول الڑسناد إلی آخرہ تسمی: بالمتابعة 
العامة وإذا کان رفیقاً لە لا من الأولء یسمی: بالمتابعة الناقصة. ثم النوعان زبما یسمی 
المتابع عليه فیھماء وریما لا یسمی ففي المتابعة الأولی لم یسم المتابع عليه: وو اللیٹ؛ 
وفيی الثانیة یسمی المتابع عليه: وھو الزھري؛ فقد وقع فيی ھذا الحدیث المتابعة التامف 


والمتابعة الناقصة ولم یسم المتابع علیہ في الأولی وسماہ في الثائیة علی ما لا یمخفی. وقال 


ہر سیر یں 


سکع سا 
: 


ی7 


تھے شاک دی 


کو و عصر یک سو کرک 


7 رہ _ دو 
احس ا و ات 


ےش اس 


ہے 


و سو 


و ا و سد 


وی جاک ا ا ا ا ا کی و اشن ا ای و ای ا ا ا ا ا ھا 


سعہ 


کے 


اگوھ کے حر ں ‏ یھ ےرہ جو 


چ_حم۴ 
لے 


گر ہس ےد بک ےپ 


کور موک ویر ہیں ےپور بیط دج می گ٣‏ مییڈ٣ط‏ کم ٣ہ‏ 


ئوہ ٣‏ ےہ ےد 


کے ظز ون ۶ دہ 


سو ےد ھت کر ول کی ا ےط ا مس رہ جوم 


کر ال حا ےن گق سو اك : 


.080 2-9 02100 ہے َ‫ سی ہے دہ ۰ . ِ- .- رج -ی*) و ور دا "٣‏ 
جے 3 وچ ۲ ۵ - ٌ 2 ھ 29 ٦‏ - و 7 7 - .- ۰۔- - 9 ٌ ر-۔ ۱ سے 5 ْ ہے * بج-. 


ا 
. ۔ یں ے- کی ا سک واج 
ميجھ جج سط و سو وی جیسٹے ہے جسیم فا دتھاہ مہا وی سس سس ےه شب لف 


٦ 
سے۳‎ ۸" 
ا‎ 


١ ۲‏ کتاب بدء الوحی / باب (۳) 


النووي: ومما یحتاج إليه المعتنی زبصحیح البخاري). 

فائدة: ئنبه علیھا وھی أنه: ثارۃ یقول تابعه مالك عن یوب وتارة یقول تابغہ مالك ولا 
یزیدہ فإذا قال: مالك عن یوب فھذا ظاھر؛ وأما إذا اقعصر علی: ثابعہ مالكء فلا بعر لمن 
المتابعة إِلاّ من یعرف طبقات الرواۃ ومراتبھم؛ وقال الکرمانی: فعلی ھذا لا یعلم ان عبدٴالل 
بروي عن اللیث أو عن غیرہ. قلت: الطریقة فی هذا ان تنظر طبقة المعابع بکسر الباء 
فتجعله عتابعاً لمن هو فی طبقتہ بحیث یکون صالحاً لذلك؛ ألا تری کیف لم یسم البخاري 
المتابع عليه فی المتابعة الأولی وسماہ فی الئانیة؟ فافھم. 

ٹولە: ووقال یوٹس ومعمر: بوادرہ: مرادہ: أن أصحاب الزهري اختلفوا فی هھذہ 
اللفظة فروی عقیل عن الزھري في الحدیث: ہیرجف فژادہہ؛ کما مضی: وتابعه علی هذہ 
اللفظة علال بن رداد وخالفه یونس ومعمر فروی عن الزھري: فویرجف فژادہ.. 

بیان رجالہ: وعم ستة. الأول: عبد اللہ بن یوسف التٹیسيء شیخ البخاريء وقد ذکر. 


الٹانی: أبو صالحء قال اکٹر الشراح: هو عبد الغفار بن داود بن مھران بن زیاد بن داود بن 


رہیعة بن سلیمان بن عمیر البكري الحراني ولد افریقیة سنة أُربعین ومائق وخرج یہ أبوہ وھو 
طفل إلی البصرق وکانت أمه من أھلھا فنشأً بھا وتفقہ وسمع الحدیث من حماد بن سلمف 
ٹم رجع إلی مصر مع أبیہ وسمع من اللیث بن سعد وابن لھیعة وغیرھماء وسمع بالشام 
إسماعیل بن عیاشء وبالجزیرة موسی بن أُعینء واستوطن مصر وحدث بھاء وکان یکرہ ان 
یقال لە: الحرانيء واإھا قیل لە: الحرانی لن أُخویهہ عبد اللہ وعبد الرحمن ولدا بھا ولم یزالا 
بھاء وحرات: مدینة بالجزیرة من دیار بکر؛ والیوم خراب؛ سمیت: بحران بن آزر أُخي 
إیرامیم عليه الصلاة والسلام؛ روی عنہ: یحبی بن معینء والبخاري؛ وروی آأبو داود عن رجل 
عٹه وخرج له النسائی؛ وابن ماجة. ومات بممصر سنة أُربع وعشرین ومائتین؛ وقال بعضھم 
هذا وم ونھا هو ابو صالح عید اللہ بن صالحء کاتب اللیث المصري؛ ولم یتبین لي وجھه 
نی الترجیح: لأن البخاري روی عن کلیھما. الٹائٹ: علال بن رداد براء ٹم دالین مھملتین 
ً متھما مشددةء وھو: طائيی حمصي؛ حرج البخاري ھنا متابعة لعقیلء ولیس لە ذ کر في 
البخاريی الا في عذا الموضع ولم یخرج لە باقيی الکتب السعف روی عن الزھريء وعنه 
ابو القاسم محمد قال الذھلي: کان کاتباً لھشام ولم یذ کرہ البخاري غي (تاریخ ولا ابن 
بی حاتم فی کتايه وھا ذکر ابن أبي حامء ثم ولدہ محمد إذ لیس لە ذکر في الکتعب 
الستة. قال ابن أبی حاتم: علال بن رداد مجھول: ولم یذکرہ الکلاباڈي في (رجال الصحیح) 
ر سا الرابع: محمد بن مسلم الرزفغري؛ وقد مر ڈذکرهہ. الخامسں: یوٹنس بن یزید بن 
مشکان بن أبي النجادء بکسر الئون الأہلي؛ بفشح الھمزة وسکون الیاء آخر الحروف: 
القرشي مولی معاویة بن أبي سغیانء سمع خلقاً من التابعین. مٹھم: القاسم وعکرمة وسالم 
ونافع والزھري وغیرہمء وعنہ الأعلام: جریر بن حازم وھو تابعي فھذا من روایة الأکابر عن 
سم والأوزاعی واللیثٹ وخلق. مات ستة تسع وخعمسین وعالة ٹبصر روی له الجماعة. 


اور اور لے 


بشظگ وئشط ئےکصطص کشر ٣‏ سے کیشھگ٣ر‏ ایشاگ کرو ں٣‏ نمس گی کوک اوک٣‏ وو ٣‏ کہ٣‏ اکس ٣۱‏ کے٣‏ کروی ٣ں‏ ہۓچ سی کہوچگ نوج٣‏ مھتے ںاھو ٣‏ اقم 
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ا اک ا کا کی شا ا اکا ہک ا ا ا مس شیا ا ما ای ھا کک ا ا یا ا یں کی کل کک ھی ا ا ا کا ا کک اھ ا ا و کو ا وھ 
تھے جح ہے ےچےےے سج ست سے مس 8 3 ٌُ 2 


خت 


۳ )٣( کتاب بدےء الوحي / باب‎ ١ 


وفيی: یونس؛ ستة أُوجہ: ضم النونء وکسرھاء وفتحھا مع الھمزق وتٹرکھا؛ وَألضلم بلا حمزة 
آفصح۔ السادس: ابو عروة معمر بن أبي عمرو بن راشد الأزدي الحراني: مولاح عالم 
الیمن شھد جنازۃ الحسن البصريء وسمع خلقاً من التابیعن منھم: عمرو بن دینا وأیوبب؛ 
وقتادق وعده جماعة من التابعین منھم؛ عمرو بن دیناں وأُبو إسحاق السبیعيء وایوب؛ 
ویحی بن أٌبي کئیں وھذا من روایة الأکابر عن الاصاغر؛ قال عبد الرزاق: سمعت منه عشرة 
آلاف حدیثء مات بالیمن سنة أربع أو ثلاث آأو النتین وخمسین ومائش عن ثمان وخمسین 
سنة ولە أوعام کثیرۃ احتملت له. قال أبو حاتم: صالح الحدیثء وما حدث یه بالبصرة ففيه 
أغالیط وضعفه یحبی بن معین في روایتہ عن ثابت؛ ومعمر بفتح المیمین وسکون العین, 
ولیس فی الصحیحین: معمر بن راشد غیر هذاء بل لیس فیھما من اسمه معمر غیرہ. نعم 
في (صحیح البخاري) معمر بن یحیی بن سام الضہميء وقیل: إنه بتشدید المیم؛ روی لە 
البخاري حدیٹا واحدا فی الفسل وفي الصحابة معمر ثلاثة عشرہ وفي الرواة معمر فی الکتب 
الأربعة ستف وفیھا معمر بالتعشدید بخلف خمسق وفی غیرھا خلق: معمر بن بکار شیخ 
لمطین في حدیثہ وھمء ومعمر بن أبيی سرح مجھولء ومعمر بن الحسن الھذلي مجھول 
وحدیثہ مدکر ومعمر بن زائدة لا یتابع علی حدیث ومعمر بن زید مجھول؛ ومعمر بن أُبي 
سرح مجھولء ومعمر بن عبد اللہ عن شعبة لا یتابع علی حدیئہ؛ واللہ أعلم. 


فائدة: آبو صالح في الرواۃ في مجموع الکتب الستة أربعة عشر: أبو صالح عبد 
الغفار۔ أبو صالح عبد اللہ بن صالح وقد ذکرناھما. آبو صالح الأشعري الشامی. ابو صالح 
الأشعري ایض ویقال الأنصاری. أبو صالح الحارثي. ابو صالح الحتفی؛ اسمه عبد 
الرحمن بن قیسء ویقال إنہ ماھان. أبو صالح الحوري؛ لا بعرف اسمہ. أبو صالح السمان: 
اسمہ ذکوان. آبو صالح الغفاري سعید بن عبد الرحمن. أُبو صالح المكي محمد بی زثبوں 
روی عن عیسی بن یونس. آبو صالح مولی طلحة بن عبد اللہ القرشي التیمي. ابو صالح 
موی عثمان بن عفان. آبو صالح مولی ضباعق اسمہ مینا۔ ابو صالح مولی ام ہانیء اسمه 
باذان - وکلھم تابعیوت خلا این زنبور وکاتب اللیث - وبعضهھم عد الأحیر صحابیاً ولە 
حدیث رواہ الحسن بن سفیان فی مسند ولیس فی الصحابة علی تقدیر صحته من یکٹتی 
بھذہ الکنیة غیرہ وأما في غیر الکتب الستة فإانھم جماعة فوق العشرۃ بیٹھم: الرامھرمزي فی 
فاصله. 


٠ 7 


سک 


ا شا ا کے اپ 


می پر و و اھ وج تعن 


و ا 


یب 


0 رس 177 


ا یں 


جض ان 


ہے 


یں 


سیت 


قوله: وبوادرہ؟ بفتح الباء الموحدق جمع: بافرة وھي: اللحمة العي بین المنکب 
والعتق ثضطرب عند فرع الإنسان. وقال أبو عبیدة: تکون من الانسان وغیرہہ وقال 
الأاصمعي: الفریصة: اللحمة العي بین الجنب والکعف العي لا تزال ترعد من الدابة وجمعھا 
فرائص۔ وقال ابن سیدہ في (المخصص: البادرتان من الڑنسان لحمتان فوق الرغثاوین وأاُسغل 
التندوق وقیل: ھما جانبا الک رکرۃ وقیل: عرقان یکتنفاتھا. قال: والبادرۃ من الانسان وغیرہ 
وقال الھجري فی (آأماليه): لیست للشاة بادرق ومکانھا مردغة للشاق وعما الأرتبان تحت 


پوس یت ل کر سیہا 
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<مڈرے ےد رط ہ چھھورے تھے اد یں ےط پک ےس ید و سو کور ٣‏ جو ٢‏ پھر سی جھرجی اط چووڑے سو پک جں ٣‏ جیا سج جےں کو ا جے م٣‏ کچھ ضسر پ اج ط٣‏ یر سر وہ کر 


٦ 
ید تھی ہیں ہی ہیں چس ںو ظا اہی یی‎ 


ووھوہ 


اج 


٣ راو‎ 


اس 


. : ا وط : پ جج نت < . ہے نہ٦‏ نے 
بے نوے ہے سرب یہ ہے رس و شس ےس ہے سو نے مو ہے بلھ ے_ ھی ہےر نو ا سے در مرچے ہا ہے لیے وع ا کی وو و موی و کک و و 
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صلیفي العنق لا عظم فیھماء وادعی الداودي أن البوادر والفؤاد واحد. قلت: الرغثاوان بضم 
الراء وسکون الغین المعجمة بعدھا ثاء مغعلعة قال اللیث: الرغثاوان: مضیغتان-بین التندوة 
والمنکب ہجانبی الصدر وقال شھر: الرغثاء ما بین البط إلی اسفل الثدي مما یلي الإابطء 
وكذلك قاله ابن الأعرابیء قوله: مردغة بفتح المیم وسکون الراء وفتح الدال المھملة والغین 
المعجمة ٤‏ وھی واحدة المرادغ۔ قال آبو عمر: وھی ما بین العنق إلی الترقوق قوله: صلیفي 
العتق ہفتح الصاد المھملة وکسر اللام وبالفاء قال ابو زید: الصلیفات رأسا الفقرۃ الي تلي 
ارس من وو و 


٤‏ ۔۔ باب 


ء, وہ ہرووے۔ ووسںا قال: چشزر ین ال حدثنا وی بن اي 


ہ۰ 


ا ۲١۱۷ -۹٦‏ قال: حا سیل ال لق اعاوع ہے اشیل ه وکا مگا بوڈ 
ا و سی ری شول اللہ کلله بُککُھُعا ا۔ وَقال سَویڈ: آَتا 


أع؛ کُهُعا کُما رآزِث اٹ اس ؛ُعو کھُعا فَعوكَ كَئَتیہ فأَوَل الله تعالَی: بڑلاً حول یہ اِماتك 
مل ہو رہ علھا دع وفَرََنڈہ زالقیامة: ٦۔ ١۷‏ قال جهمۂ لَك في ضذرك و تَقْرأه 
طفَادَا قرآتاۂ فائبغ ڈرآنڈ کے القیامة: ۱۸] قَال قَاشتیغ لَهُ وأثصث فلئع إِن عَلَیتا بَیاتةچ (القیامة: 


اک 707 تَقْرَاة. فک َشول لہ کک بعد دک ہنا آن چبریلُ اشْكَم مم ء فَٰذَا انطلقَ 
چبریل قَرأة الئییٔ سا کس ترآ . را حدیث ۔ ٥‏ اُطرافه في: ۹۲۷٦ء‏ ۹۲۸٦ء‏ ٤۹۲٦ء‏ 
٤٤ء ٢‏ ۷۵۷]۔ 

المناسبھ ہین الحدیٹین ظاحر لن المذ کور فیما مضی هو ذات بعضص الَرأنء - 
النعرض إلی بیان کیفیة التلقین والتلقن وقدم ذلك لان الصفات تابعة للذوات. 

بیان وجاله: وھم خسمةہ. الأُأول: أبو سلمق موسی بن [سماعیل المنقريء بکسر 
الکبیر المکثٹر الثبت الثمّة التیوذ كکي بفتح العاء المثناة من فوق وضم الباء الموحدة ٹم واو 
ساکنة ثم ذال معجمة مفتوحة نسبة إلٰی تبوذكء نسب إليه لأنه نرل دار غوم من أُھل تبوذك 
قالہ ابن أبي خحيثمة. وقال ابو حام: لأنه اشٹتری داراً بتبوذكء وقال السمعانی: نذسبھ لی بیع 
السماد بفتح السین المھملةء وھو السرجین یوضع في الأرض لیجود نبا وقال ابن ناصر: 
نسبة إلٰی بیع عا فی بعلون الدجاج من الکبد والقلب والقائصة. توفي فی رجب سنة ثلاٹ 
وعشرین ومائٹین بالبصرق روی عنە: یحیی بن معین والبخاري و ابو داود وغیرعم من الاأعلام 
روا عن الحسن الحلوانی عنه قال الداودي: کتنا عنه خمسة وثلائین ألف حدیث. 


لے تھے 


ے۔۔۔۔ وی دی نے یی سے الم سے و× حر وی ےم کو یی سماےم ۰.-. 0 -. -ے سمے‫‪-ے ۔ سے .۔ 
گی پسسسس”مصسسہیی×سسسمسسسیمدہ-یم۔یمو ہت .ک۹ ود مورچئے- ےدوت و مممعحمد: ڈیمسسد۔--مسعیعسعمست- می۰ پمسسروتے۔سمد۔-“مسسمسسد جمسٗیسکحیسسسر داد محمد ت-میمسستتد مسمحممد ۔--ومےسہہسے۔۔ ےٰہسے ہے ساط جاک ام ہج ا لت اید پا می جو مععسهحضمدھد تد عسسسسسسسسمسسمٌع اد سید تحصوت سرب - سی یصو نی سے سی عیس یہ سرد ور ہو سم چس سے پسروسس ساس سے تھا نت ا ا لد 
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الٹائي: ابو عوائق بفتح المین المھملة والنوتء واسمه الوضاح بن عمد الله الیشکكکري؛ 
بضم الکاف؛ ویقال: الکندي الواسطيء مولی یزید بن عطاء البزار الواسطي؛ وقیللٰ: مولی 
عطاء بن عبد اللہ الواسطيء کان من سبی جرجان: رای الحسن وابن سیرین وسمع من 
محمد بن المنکدر حدیثاً واحداٌ وسمع خلقاً بعدھم من التابعین وأتباعھمء وروی عنه الأعلام 
مٹھم: شعبة و وکیع وابن مھدي: قال عفان: کان صحیح الکتاب ثیعأء وقال ابن أبي حام: 
کہ صحیحف وإذا حدث من حفظه غلط کثیرل وھو صدوقء مات سنة ست وسبعین ومائت 
وقیل: سنة خحمس وسبعین. 7 

الٹالٹ: موسی بن ہي عائشة أبو الحسن الکوفي الھمدانی؛ بالمیم الساکنة وانلدال 
المھملق مولی آل جعدة بفتح الجیم این أبي عبیرق بضم الھا؛ روی عن کثیر من 
التابعین؛ وعنه الأعلام: الثوري وغیرہ ووثقه السفیانان ویحیی والبخاريء وابن حبانء وأبو 
عائشة لا یعرف اسمہ. ۱ ۱ 

الرابع: سعید بن جبیں بضم الجیم وفتح الباء الموحدة وسکوت الیاء آخر الحروف: 
ابن ھشام الکوفي الأسدي الوالبي؛ یکس اللام وبالباء الم وحد؛ منسوب إلٰی بنیي والبة 
بالولاء ووالبة عو: این الحارث بن ثعلیة بن دودانء بدالین مھملین وضم الاأولیء اہن أُسد بن 
خزیقء إمام مجمع عليه بالجلالة والعلو في العلم والعظم في العبادة قتله الحجاج صبراً فی 
شعبان سنة خحمس وتسعین ولم یعش الحجاج بعدہ إلا ایام ولم یقعل أحداً بعد سمع 
خلقاً من الصحابة منھم: العبادلة غیر عبد اللہ بن عمرو وعنه خلق من التابعین مٹھم: الرزھري۔ 
وکان یقال لە: جھبذ العلماعء, 7٠‏ ۱ 

الغخامسں: عبد ابلہ بن عباس ہن عبد المطلبی بن غشام بن عبد مناف؛ ابو العباس 


الهاشمي ابن عم رسول ابله یف وامه آم الفصضل: لہابة الکبری بنت الحارٹ ات مفیمو نهھ ۱ 


ام المؤمنین کان یقال ل٭: الحہر والبژسسی لکرۃ علمۂ وترجمان القرآن وھو واحد الخلفاءی 
واحد العبادلة الاَرَة وخم۔ عبد اللہ ان عہاس و عید اللہ بن عمر وعہد انل س‌ الزہیں و عید 


اللہ بن عمرو بن العاص۔ وقول الجوعري في (الصحاح): بدل ابن العاص این مسعود مردود ۰ 


علیف لأنہ منابذ لما قال اأعلام المحدثین کالڑمام اد وغیرہء وقال اُحمد: ستة من الصحابة 
اکٹروا الروایة عن رسول اللہ َِّه: أبو عریرق وابن عباس, وابن عمروء وعائش وجابر بن عبد 


اللہ وأنس رضي اللہ تعالی عنھمء وآبو ھریرة اکٹرھم حدیثاً روی این عباس عن النبي كالُگ . 


الف حدیث وستمائة وستین حدِیثاء اتفقا مٹھا علی خمسة وتسعین حدیثاٌ وانفرد البخاری 
مائة وعشرین؛ ومسلم ہتثسعة وأریعین ولد بالشعب قبل الھجرة بلاث سنئیںء وتوفي اي 
وھو ابن ثلاٹ عشرة سنة. وقال أُحمد: خمس عشرة سنة والأول عو المشھورں مات 


بالطائففی سۃة ثمان وستون وھو اہن إحجدی وسہعین سنة علی الصحیح فيی أیام اہن الزہیںے ۱ 


وصلی عليه محمد ابن الحنفیة وقد عمي فی آخر عمر رضي اللہ تعالی عنه. 


بیان لطائف إسنادہ: منہھا: أله کله علی شرط الستة. ومنہا: ان رواته ما بین مکي . 


سہے 


ااست 


سے سی 


یج اص وی سی کر ھی 


+قر 


وی و اس 


ہے سرب تہ بقسہ ہے وہ -س کس دک .2 و یں ا جہدآد ح×د نے نے 8 : وہ ا ۔د رو ج-٭ےہٰ جو ا روم سے 071 ےس؟ سے ہم . احںٍ 
ا سے کت میں -۔۔ کے نس وج -۔- وا سے ہے یں یک آر اھ - ا ۰ ٠‏ مر بے مت یں کت 2 ۔ ۰ اھ .. کس اہ اہ کھامت اتا ٠-‏ > سے ید ےا کک لک 
سحسسسوسسس ہس سچی--۱-۱ص۳- صححجججسکھھٌو-یج- سے کے سے سے چو تر چ0 22ر 


تع 
جا مسنسود 


جعوے۔ 

جی۔ 

آائی 
ےرگ 
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وکوفي وبصري ووسطي. ومنھا: أنھم کلھم من الأفراد لا أعلم من شارکھم في اسمھم مع 
اسم أبیيھم. ومٹھا: ان فيه روایة تابعی عن تابعي وھما: موسی بن اي عائشف؛ عن سعید بن 
بیان تعدد الحدیث ومن أمخرجہ غیرہ: أخرجه البخاري نا عن موسی بن إسماعیل 
اي عوائف وفي التفسیر وفضائل القرآن عن قتیبة عن جریں کلھم عن موسی بن أبي عائشة 
عن سعید بن جبیں وآخرجه مسلم فی الصلاة عن إسحاق بن إبراھیم وقتیبة وغیرھما عن 
جریں:وعن قتیبة عن ابی عوانة کلاھما عن موسی بن أبي عائشة ب ولمسلم: فاإذا ذھعب 
قرأہ کما وعد اللہ وللبخاري في العفسیں ووصف سفیان: یرید ان یحفظہ وفی أخری: 
یخشی ان بنفلت مئف ولمسلم فيی الصلا53: طالتمعج ل4 7 آُخذہ: ان علینا جمعہ وترآنهچ 
(القیامة: ۱۷] إن علینا ان نجمعه في صدرك وقرآنہ فتقرأہ فإذا أقرأناہ فاتبع قرآنه. قال: أُنزلناہ 
فاستمع لە إن علینا أُن نبینه بلسانك؛ راوہ الترمذي من حدیث سفیان بن عیینڈ عن موسیء 
عن سعید عن اہن عباس قال: کان رسول اللہ كت إذا نرل عليه القرآن بحرك بە لسائف. 
یرید ان یحفظہ نأنزل اللہ تعالی: ٭لّلا تحرك به لسانك لتمجل بە٭ زالقیامة: ]٦١‏ قال: 
فکان یحرك به شفتی وحرك سفیان شفعيه. ثم قال: حدیٹ حسن صحیح. 
بیان اللغات: قولہ: دیعائجء أٌي: یحاول من تنزیل القرآت عليه شدق ومنهە ما جاء في 
حدیث آخر: ولي حرہ وعلاجہ أي: عمله وتعبه. ومنہ قوله: ومن کسبه وعلاجہ*. آي: من 
محاولتہ وملاطلفتهہ في اکتسابه ومنه معالجة المریضء وھی: ملاطفته بالدواء حتی یقبل 
عليه. والمعالجة الملاطفة في المراودة بالقول والفعلء ویقال: محاولة الشيء بمشقة. قوله: 
رفائرل الل تعالی: ہللا تحرك ب ەی٭ہ زالقیامة: ]٦١‏ أي: بالقرآن۔ وقال الزمسخشري رحمہ اللہ: 
وکان رسول اللہ عإ اذا لقن الوحی نازع جبریل ۔ عليه السلام - القراءة ولم یصبر إلی أُن 
یعمھا مسارعة إلی الحفظ وخوفاً من أُن یعفلت من فأمر بأن یستنصت لم ملقیاً إليهٴ ہقليه 
وسمعف حتی یقضی إليه وحی ئم یعقبہ بالدراسة إلی ان برسخ فی والہعنی: الا تحرك بە 
لسانكگ٭ زالقیامة: ]٦١‏ بقراءة الوحي ما دام جبریل عليه السلام یقرؤہ طللتمجل بەگچ: لعأخعذ 
ب٭ علی عجلق وغلا یتفلت منہ؛ ثم علل الٹھي عن المجلة بقوله: طلإن علینا جمعمە کچ [القیامة: 
۷ في صدرك؛ء والبات قراءته في لسانك. قال الزمخشري: فلافإذا قرآناءکچ (القیامة: ۱۸] 
جعل قراءة جبریل قراءتہ والقرآن القَراعة ظافاتبع قرآن٭ (القیامة: .]٦۸‏ فکن بكستا له فيه ولا 
تراسلف ولمئن نفسك أنه لا یبقی غیر محفوظ: فنحن فی ضمات تحفیظہ لثم إن علینا 
بیائەگچ زالقیامة: ۱۹] إذا آشکل عليك شيء من معانيه کأله کان یعجل في الحفظ والسؤال 
عن المعنی جمیعاً. کما تری بعض الحراص علی العلم ونحوہ: (ولا تعجل بالقرآت من قبل 
ان یقضي إليك وحیم. قوله: ٭قالء أي: ابن عباس فی تفسیر جمعہ أي: جمع اللہ لك في 
صدرك؛ وقال فی تفسیر وقرآنف أي: تقرأف یعتي المراد بالقرآن: القراءة لا الکتاب المنزل 
علی محمد گل ڈلڑعجاز بسورة منف أي: أنە مصدر لا علم للکتاب. قوله: ففاستمع) هو 


تک ہے ہے سرہےہ ےہر ہے۔ مر ہے ہو مور بب مور سے ور سر مووض کے ہے سے دجو ی وط چو ہک وط ہوک ےط کل 
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تفسیر: فاتبع یعني قراءتك لا تکون مع قراءتہ؛ بل تابعة لھا متأخرة عنھاء فکون انت في حال 
قراءته ساکتاء والفرق ہین السماع والاسعماع أنه لا بد فی باب: الافتعالء من التعصرف 
والسعي في ذلك الفعلء ولھذا ورد فی القرآن: ٭لھا ما کسبت وعلیھا ما اکتسبت4 [البقرق: 
)٦‏ بلفظ الاکتساب في الشر لأنہ لا بد فیه من السعیء بخلاف الخیر؛ فالمستمع خو 
المصغي القاصد للسماعء وقال الکرمانی عقیب ھذا الکلام: وقال الفقھاء تسن سجدہة التلاوۃ 
للمستمع لا للسامع. قلت: هذا لا شی علی مذھب الحنفیةف فإن قصد السماع لیس بشرط 
فی وجوب السجدق مع اُن ھذا یخالف ما جاء فی الحدیث: ەالسجدة علی من تلاھا وعلی 
من سمعھا؟. قوله: دوأانصت؛ گھ اہ سی القطع قال تمالی: للناستمعوا لہ وأنصتراگ4 
[الأعراف: ]٥٤٤٢‏ وفيه لغتان: ُنصت بکسر الھمزۃ وفدحھاء فالأولی: من نصت بنصت ' 
نصتأ والٹائیة: من اُنصت ینصت إنصاتاً إذا سکت واستمع للحدیث: یقال: انصتوہ وانصتوا 
لہ وانصت فلان فلاناً: إذا اُسکٹہ وانعصت: سکت: وذکر الأزھري في: نصت وانصت 
وانتصت: الکل بعنی واحد. قوله: لثم إن علینا بیانگڈ [القیامة: ۱۹] فسرہ بقوله: ثم إن 
علینا ان تقرأ وفی مسلم: (أن تبینه بلسانك؛؛ وقیل: بحفظك پیا وقیل: بیان ما وقع فيه 
من حلال وحرام حکاہ القاضی۔ قوله: ہجبریل عليه السلامءٴ هو ملك الوحی إلی الرصلء 
علیھم الصلاة والسلام الموکل یانزال العذاب والزلازل والدمادم ومعناہ: عبد اللہ بالسریانیة 
لان جبر: عید بالسریانی وایل: اسم من اسماء الله تعالی. وروی عبد بن حمید فی تفسیرہ 
۱ عن عکرمة: ات اسم جبریل: عبد ارڑے واسم میکائیل: عبد اللہ وقال السھیلي: جبریل سریاني 
ومعناہ: عبد الرحمن, أو عبد العزین کما جاء عن این عباس مرفوعاً وموقوفاً۔. والموقوف 
أصح وذھبت طائفة لی أن الإضافة فی هذہ الأسماء مقلوب قایل و العبد وأوله اسم من 
اشتاء اللہ تعالیء والجبر عند العجم عو: إصلاح ما فسدء وھی توافق معناہ من جھة العربیة فإن 
في الوحي إصلاح ما فسد وجبر ما وَھی من الدینە ولم یکن ھذا الاسم معروفاً بمکة ولا بأرض 
العربء ولھذا إن عليه الصلاۃ والسلام لما ذکرہ لخدیجةء رضی اللہ عنھاء انطلقت لتسأل من 
عندہ علم من الکتاب: کعداسء ونسطور الراھب فقالا: قدوس قدوس ومن این هذا الاسم _ 
بھذہ البلاد؟ ورأیت فی أثناء مطالععي فی الکتب ان اسم جبریلء عليه الصلاة والسلامء عبد 


دو اس یور سی 
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کے ےرس ےر سی تی 


حرعی عیفش و مس پر و 


لھ سو سکہور 'سیدوکا اسنا سے اور سے 


راید 


رحس را تک ور سن 


تگھش لہ ور 


ہم 


سس 


انجلیلء وکنیته أبو الفتوحء واسم مکیائیل: عبد الرزاقء وکنیته: أبو الغنائمء واسم إسرافیل: عبد 
الخالق وکنیته: أبو المنافخ واسم عزرائیل: عبد الجباں وکنیٹه: ابو یحبی. وقال الزمخشري: 
قریء جبرئیل فعلیلء وجبرٹل بحذف الیاء وجبریل بحذف الھمزق وجیریل بوزت قندیل آ 
۔۔وجبرال بلام مشددق وجبرائیل یوزن جبراعیلء وجبرایل بوزن جبراعلء ومنع الصرف فيه أ٘ 
ٰ للتعریف والعجمة. قلت: ھذہ سبع لغات؛ وذکر فی ابن الأنباري تسع لغات؛ منھا سبعقھذی آ 
والثامنة: جبرین بفتح الجیم وبالنون بدل اللامء والتاسعة: جبرین بکسر الجیم وبالنون أیضاً۔ ا 
وقراً ابن کثیر: جبریل بفتح الجیم وکسر الراء من غیر ہمز وقرأً حمزة والکسائي وأبو بکر؛ ا( 
عن عاصم بفتح الجیم والراء مھموزاء والباقون بکسر الجیم والراء غیر مھموز, 


نوک فور ےھ جےے جے ہے تو۸ )کر ےہ ہر ہس چجسے کو1 اومرے ااکھے۲ط کے وص ہے سپ تھے امم کے ہکےہ کے سر پک سر ہرم 


سے 


سے 


ڑل 


الد 


ہت 


سی کے ےسب یچوس بت ورس کے پا بھرےے پجڑے اط تھے نعط کے ٣‏ ہیں پک٣‏ امرگ کے ٣‏ پور لے ے 


ٌ کے مر با کے 


ر ایی ہةںکےں بروپکیےں۔ ےر کیو کے کو پک ےکر کت سم کے کی رص پ ٣|‏ کر ٣ہیں‏ کے رس پک ہے گے کے ک٣‏ اکٹ سے ٣پ‏ مود ٣‏ سط کہ وم 


عو حسم کک نھد 


وچدحہ _۔ سےہ..“ جد تاتیں۔ رج ہے رھ ےت .ھ-_- 30-×3“,ٗبس ۰ تشاوق یی >> 7 ۰ ۰ ک ٦‏ ۰ ہے:۔ 8 قعام ےم 7 سو کی مرج یئ 
آ ..۔-۔ یز اد 7 وچ - سک . ۰- :- ری 7 - پ مت ۰ : َ ٦‏ .۰ ۲ ۰ جب -ے 
بس -صصٗک- ریرحت صسدضیصہ حفیسعدد حصہ 


' 
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ہے۔ -۔ ےم گے ےم ٣ال‏ و و جا الد او کے او و کے ۔ ۰ - :- ہی سے ہر ہے ات سڈ 
|ھ و-وسو۔ےسےے-ے ہے سے ساء۔ ہا نے ہے ھا اسنسطد ‏ عسود ہہ سر ہو ےا اس اس ھا سے ساس سا سس اون ۳۰ ہی یا رس سادا سر سک ماد سوج و وس ادا >۱ 


۸ ْ ۱ کاب بدء الوحي / باب )٤(‏ 


بیان ال عراب: و وپ في محل النصب لأنہ و وت ٌَ (وشد5ق) 


شدیدة. قلت: تار ذا یحتاج رت0 اعمنا تو انل بہ لیعالج والفانی: ا 
الشدة بالشدیدق وتقدیر الموصوف لھا فافھم۔ قوله: دورکان محما یحرلٰك شفحيه۲۶. اختلفوا 
فی معنی ھذا الکلام وتقدیرہ فقال القاضی: معناہ: کثیراً ما کان یفعل ذلك۔ قال: وقیل: 


معناہ هذا من شأنہ وداأبب فجعل: ماء کنایة عن ذلكء ومثله قوله فی کتاب الرؤیا: ہکان مما 


ا یقول لأصحابە: من رأی منکم رؤیا؟؛ أي: هذا من شأنہ واُدغم الٹون في میم: ما؛ وقال 
۔بعضٰہم: معناہ: رما لآن: من: إِٰذا وقح بعدھا: ماء کانت بیمعنی ریا قاله الشیرازي؛ واہن 
خروف: وابن طاھر والأعلم وأخرجوا عليه قول سیبویە وأعلم أٹھم مما یحذفون کذاء 


وأنشدؤا قول الشاعر: 

وائالہمانضرب الکبش ضریة ‏ علی رأسه نلقي اللسان من الغم 
وقال الکرمانی: أي: کان العلاج ناشعاً من تحریك الشفتین, أي: عبدا العلاج منەہ أو 

يعنی ۔ من إذ قد تجيء للعقلاء أیضاء أي: وکان ممن یحرك شفتيھ. وقال بعضہهم: فيه نظ 

لأن الشدة حاصلة لە قبل الححریكِ قلت: فی نظرہ نظ لن الشدق وإن کانت حاصلة لە 

قیل التحربكء ار وت 0ئ ولم یقف عليه 


تحدشء لآن: : من فی ایس وفقی کلام سبیویھ ابعدائیةہ وماء فیھما مصدریف و[تھم تا 
کأنھم خلقوا من الضرب والحذف مثل: فلخلق الإنسان من عجل٭ زالأنبیاء: ۳۷] ثم 


الضمیر في: کانء علی قولھم برجع إلی النبی گيگہُ وعلی تأویل الکرمانیيء برجع إلی العلاج 


الذي یدل عليه قوله: یعالجء والاأصوب أن یکون الضّمیر للرسول۔ ویجوز ھنا تأویلان آخران: 


.اآحدھما: ان 0" کلمۃة: منء للسلیل: وماء اچ وفیہ حذاقا۔ دس رت یماج 


یھ جریر عن موسی او سا سے وم ہ إذا نزل جبریل بالوحی 


فکان مما یحرك بە لسائه وشفتيه)۔ وتحریك اللسان مع الشفعین مع طول القراعق لا یخلو . 
عن معالجة الشدة. والآحر: أُن یکون کان بجعنی وجد ببعنی ظھں وفيه ضمیر یرجع إلٰی 


العلاجء والتقدیر: وظھر علاجه الشدة من تحریك شفتیه۔ قوله: دفأئزل مم 
آدکان یعائج. قولہ: ەقالء أي: ابن عباس رضي 09 في تفسیر جمعہ آأي: جمع 


لك فی صدرك: وقال فی تفسیر: وقرآنه. أي: تقرأہ یعني المراد من القرآنِ خاوو و 
ذکرناف عن قریبء وفي آکثر الروایات: جمعه لك في 6 وفی روایة کریة والحموي 
وجٰمعہ لك فی صدركء. قال القاضي: رواہ الأصیلي بسکون المیم مع ضم العین ورفع الراء 


من صدرك ولأہی ذر: (جمعه لك فی صدرذكد؛ وعند اتصعي: جمعه لك صدلرلك: فان 


قلت: إذا رفع الصدر دش ہجوت تکون مجازاً لملابسة الظرفیة؛ إذ: الصدر 


جحصے ہے ہر ہہ ہیس رہہ 


. کا و0 رڈ ۔۔ ستچشج -۔ ا رک لت .۔- -۔۔ےہ یا کے عو ۔۔ 00 کے حی۔ ۔-۔۔ -۔ .. 
بوس۔ہ ححم ےم یرسرس سیا سوسر ادس ساد اس کو وا رت ۔وجصہ ور و سورد ےت ححعصمصد م ےحلدد کے لت سے ےت سے ہف مس وک وو لئے وہے وے سس وو سن بر ہے رہئڈڈن جووروار ار وب سے ہے جے ے اوج سرسے ےار ور سے سے وت ا پوس سرت سے سے 


۱۹ - کتاب ہدم الوحی / باب ر٤)‏ ۱۹ 


ظرف الجمع فیکون مثل آنبت الربیع البقلء فالتقدیر: جمع اللہ فی صدرك. 

بیان المعائي: قولہ: ہکان رسول اللہ عم لفظة: کانء في مثل مذا الترکیب تفید 
الاستمراں وعادة في قفولە: دوکان مما پحركڈ مع تقدمه فی قوله: اکان یعائج)ء)؛ وھو 
جائز إذا طال الکلام؛ کما في قوله تعالی: فلآیعد کم أنکم إذا متم وکتم ترابا٭ (المؤمنون: 
٥‏ الاّیت وغیرما قولہ: ەفأنا أآحرکھما لك) وفی بعض النسخ: ؛لکمہ وتقدیم فاعل الفعل 
یشعر بتقویة الفعل ووقوعہ لا محالة. قولە: هفقال ابن عباس؛ رضی ال عنهہہ إلی قوله: 
جفأئزل الل جملة معترضة بالفای وذلك جائز کما قال الشاعر: 

واعلےم فعلم الہرءبینفعه ان سوف بای کل ماقررا 

فان قلت: ما فائدة الاععراض؟ قلت: زیادة البیان بالوصف علی القولء فإن قلت؛ 
کیف قال فی الأول کان یحرکھما وفی الثاني بلفظ: رأیت؟ قلت: العبارۃ الأولی أُعم من أنە 
رأی بنفسہ تحریكث رسول. اللہ کل آم سمع أنه حرکھماء کذا قال الکرماني؛ ولا حاجة إلی 
ذلك؛ لأن این عباسء رضي اللہ عنھماء لم پر النبي ػلّل في تلك الحال لن سورة القیامة 
مکیة باتفاقء ولم یکن ابن عباس إذ ذاك ولدہ لأنه ولد قبل الھجرة بٹلاٹ سنینء والظاعر ان 
نرول عذہ الایات کان في ول الأمی ولکن یجوز ان یکون النبي کچ أخبرہ بذلك بعد أو 
أآخیرہ بعض الصحابة أُنه شامد النبي کا وأما سعید بن جبیر فراأی ذلك من ابن عباس بلا 
خلاف؛ ومٹثل ھذا الحدیث یسمی بالمسلسل بتحریك الشفة لکن لم یتصل بسلسلةء وقل 
نی المسلسل الصحیح. وقال الکرماني: فان قلت: القرآن یدل علی تحریك رسول اللہ کہ 
لسانە لا شفتي فلا تطابق بین الوارد والمورود فيه۔ قلث: التطابق حاصل لن التحریکین 
متلازمان غالباء أو لأنه کان یحرك الفم المشتمل علی اللسان والشفتینء فیصدق کل عنھماء 
وتبعہ بعض الشراح علی ھذاء وھذا تکلف وتعسف: بل اما عو من باب الاکتفاء والتقدیر 
فی التفسیر من طریق جریں فکان مما یحرك شفتيه ولسانئه کما فی قوله تعالی: فلسرابیل 
تقیکم الحر (النحل: ۸۱] أي: والبرد ویدل عليه روایة البخاري في التفسیر من طریق 
جریر: فکان مما یحرك لسانه وشفعيه والملازمة بین التحریکین عممنوعة علی ما لا یخفی. 
وتحريك الفم مستبعد بل مستحیل لن الفم اسم لما یشتمل عليه الشفتانء وعند الإطلاق لا 
یشعمل علی الشفتین ولا علی اللسانء لا لغة ولا عرفا فافھم. قولہ: ەکما کان قرأ؛ وفي 
بعض النسخ: دکما کان قرأہ* بضمیر المفعول؛ أي: کما کان قرأ القرآن وفی بعضھا: کما 
قرأء بدون لفظة: کان. ۱ 

الأسئلة والأجوبة: منھا: ما قیل: ما کان سبب ععالجة الشدة؟ وأجیب: بأنه ما کان 
یلاقیه من الکد العظیم ومن عیبة الوحي الکریچء قال تعالی: طڑإنا ستلقی عليك قولاً ثقیلاہہ 
[المزمل: ]٥‏ ومنھا: ما قیل: ما کان سبب تحریك لسانه وشفتیە؟ وأجیب: بأنه کان یفعل 
ذلك لعلا ینسیء وقال تعالی: فؤسنقرؤك فلا تنسی 4 زالأعلی: .]٦٦‏ وقال الشعبی: إنما کان 
ذلك من حبه لم وحلاوته فی لسانف فٹھی عن ذلاك حتی یجتمع لأن بعضه مرتبط ببعضٔضة . 


ےہ یں ر ہج 
ود اھت و سس 
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۰. 


کرسماوا اہو سے ا و سے لا دی کےا و ےر نہ و ےن سے سی جھ سن 


۱ 


زی 


کس خرس 


سد جو سو سی ا رت ھت ا 


اس و 


ا .ابع 
رس یس سو ہج 


ری ۱۹ کتاب بدء الوحی / باب (ھ) 


ومٹھا: ما قیل: ما فائدة المسلسل من الأحادیث؟ وأجیب: بأن فائدته اشعماله علی زیادة 
الضْضبط: واتصال السماع وعدم التعدلیس ومثله حدیث المصافحة ونحوھا, 


استتباط الأُحکام منه: الاستحیاب للمعلم ان ٹل للمتعلم بالفعلء ویریە الصورة یفعله 
إذا کان فيه زیادۃ بیان علی الوصف بالقول؛ ومنه ان اُحداً لا یحفظ القرآنء إِلاّ بعون؟اللہ 
تعالی وملّہ وفضلہء قال تعالی؛ طاولقد یسرنا القرآن للذکر فھل من مذ کر [القمر: ۱۷ و 
٦٢‏ ومثه فيه دلالة علی جواز تأخیر البیان عن وقت الخطاب؛ کما هو مذھمب أمل السئنة 
وذلك لژن: اثم تدل علی الترايء کذا قاله الكرماني. قلت: تأخیر البیان عن وقت الحاجة 
ممتتع عند الکل إِلاّ عند من جوز تکلیف ما لا یطاقء وأما تأخیرہ عن وقت الخطاب إلی 
وقت الحاجة فاختلفوا فی فذھب الأکٹرون إلی جوازہہ واختارہ ابن الحاجب؛ وقال 
الصیرفی والحنابلة: ممتنع؛ وقال الکرخي بالعفصیلء وهھو: أن تأخیرہ عن وقت الخطاب 
ممتدع فی غیر المجمل؛ کبہان المخصیص والتقیید والنسخ إلٰی غیر ذلك؛ وجائز في 
المجملء کالمشترك. وقال الجبائی: تآأخیر البیان عن وقت الخطاب ممتنع فی غیر النىسخ 
وجائز في النسخ. 


سو اج 


اسر 


یر کے 


٥‏ ۔۔ باب 


اکا * 


نے رم 


٥‏ ۔ حیثٹنا عَبدان قال: یرتا بد الله قال: متا وس عَن الرهْرِئ وَحَدُتَتا 
پشزغ شحد قال: اغیرتا عبد الله قال: أخْبَرَنَا بوت وَتَشعَر عَنِ الژهرِئ نَخوۂ قال: أَحْبَرني 
هد الله ِث عبد الله عَن ال عَکاس قال. کا رسول الہ کل امو الاس وكکانَ أَجُوَد مَا 
کون في رَعَضَانَ جینّ یَلاة چبربلٔ وکا لا في كُلٌ بل بِن رَمَضَانَ فَهِدَارِشۂ القَآنَ 
فَلبشول الله كهّؤ أجُو وَۂُ پالحُیر مِ الژیح المْوِسَلَة. حت موہ ۲ء 
.]٦۹۹۷ ٠٥٥٤ ٠‏ 


عو 


وجه مناسبة إیراد عذا الحدیث فی ھذا الباب هو ان فيه إشارۃ إلی ان ابتداء نزول 
7| القرآن کان في رمضان: فکان جبریل - عليه السلام - یتعامدہ فی کل سنة فیعارضه مما نزل 
7 عليه فلما کان العام الذي توفی فیه عارضه بە مرتینء کما ثیبت فی الصحیح عن فاطمق 
: رضی اللہ عنھاء وعن زوجھاء وصلی اللہ علی أبیھاء وکان ھذا ہدوت الوحی والباب في 
ا الوحي. 
و بیان رجاله: وھم ثمانیف تقدم منھم: اہن عباس والزهھريء ومعمر ویوٹنس فبقیت 
ا أُربعةہ الڈول: عبدان-بفعح العین المھملة وسکوت الباء الموحدة وبالدال المھمل وو لقب 
ا عبد الله بن عشمان بن جبلة بن أٌبي رواد میمونء وقیل: أیِن العتکی: بالعین المھملة المفتوحة 
٦‏ وبالتاء المثناۃ من فوقء أبو عبد الرحمن المروزي؛ موئی المھلب؛ بفتح اللام المشددق ابن 
ا أىي صقرق بضم الصاد المھملة, سمع مالکاً وحماد بن زید وغیرھما من الأعلام روی عنه 
ُ1 النعلي والبخاري وغیرھماء وروی مسلم وأبو داود والنسائي عن رجل عنه مات سنة إحدی 


بت 
2 
6× 


بسک ہز پک ہیں کپ اگ 


5 تم ہے ٤وقفھہ‏ ہر سم ے ب لد ہود : 
اک ۰ ہو کر ۰ ےد ٠‏ ید تی -2 سے : 
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-١۹‏ کتاب بدء الوحی / باب (۶) شس 
أو اثنتین وعشرین او عشرین ومائتین عن ست وسبعین سنة, وعبدان لقب جماعة اأکبرھم 
ذاء وعبدان ا٘یضاً ابن بنت عید العزیز بن أبي روادء وقال ابن طاھر: پا قیل لەاذلك لان 
کتیتعە أبو عبد الرحمن واسمه عبد ال فاجتمع من اسمه وکدیته عبدان. وقال بعض 1 
الشارحین: وھذا لا یصح بل ذاك من تغییر العامة للأسامي وکسرھم لھا فی زمن صغر.. |) 
السعی آو نحو ذلك؛ کما قالوا في علي: علان وفي أحمد بن یوسف السلمي وغیرہ: : 
حمدان وفی وعب بن بقیة الواسطی: وعبان. قلت: الذي قاله ابن طاعر مو الاوجہ لن : 
عبدان تٹنیة عبد ولما کان أُول اسمه عبد؛ واول کكتیته عبد قیل: عبدان. الثانی: عبد اللہ . 
ھو: ابن المبارك بن واضح الحنظلی التمیمی؛ عولاہم؛ المروزي الومام المتفق علی جلالعه 
وإمامتهہ وورعه وسخائه وعبادتف الْثقَة الحجة الثبت؛ وھو من تابعسی التابعینء و کان أبوہ تر کیا : 


مملوكاً لرجل من عمدانء وم خوارزمیق ولد سنة ثمان عشرة ومائ ومات فی رمضان سنة 
اأحدی وثمانین بھیت في العراق منصرفاً من الغزو۔ وھیت: بکسر الھاء وفی آخرہ تاء مثناۃ من 
فوقء مدینة علی شاطیء الفرات سمیت بذلك لُتھا فی عوۃ۔ وعید اللہ بن المبارك ھذا :من 
أفراد الکتب الستق لیس فیھا من یسمی بھنا الاسم نعم فی الرواۃ غیرہ خمسة: أحدھم: 
بغدادي حدث عن همام. الٹانی: خراسانی ولیس بالمعروف. الٹالث: شیخ روی عه الأآثرم۔ 
الرابع: جوهري روی عن أٌبي الولید الطیالسي۔ الخامس: بزا روی عنه سھل البخاري. 
الٹالث: بشرء بکسر الباء الموحدة والشین المعجمة الساكکتق این محمد أُبو محمد المروزيی 
السختیاني روی عده البخاري متفرداً یه عن باقبی الکتب الستة عنا وفی التو حید وفيی الصلاۃ 
وغیرھاء ذکرہ این حبان في ثقاتہ وقال: کان مرجعاً. مات سنة أربع وعشرین ومائتین. 
الرایع: عبید اللہ بلفظ التصخیر فی عبد ابن عبد اللہ بن عتبةء ہضم العین المھملة وسکون 
العاء المثئاۃ من فوق وفتح الباء الموحدق ابن مسعود بن غافل بالغین المعجمة ابن 
حبیب بن شمخ بن فار بالفاء وتخفیف الراء ابن مخزوم ابن طاعلة بن کاھلء بکسر الھاء ابن 
الحارث بن میم بن سعد بن ھذیل بن مدرکة بن الیاس بن مضرء الھذلی المدنی: الإمام 
الجلیل التابعی اُحد الفقھاء السبعق سمع خلقاً من الصحابة منھم: ابن عباس وابن عمر وآبو 
عریر وعنه: جمع من التابعین وعو معلم عمر بن عبد العزیز رضيی اللہ تعالی عنه وکان قد 
ذھب بصرہ توفی سنة تسع أو ثمان و خمس أو أربع وتسعین. 


وس سو اس 


رہ تد سی کی کید حر 


ہد 


بیان تعدد الحدیث ومن أخرجہ غیرہ: أخرجہ البخاري فی خمسة مواضع: غنا کما 
تری۔ وفي صفة النبي كككَُ عن عبدان أیضاً عن ابن المبارك عن یونس: وفي الصومء عن 
موسی بن إبراھیم وفی فضائل القرآن عن یحیی بن قزعة عن إبراہیمء وفی بدء الخلق عن ابن 
مقاتل عن عبد اللہ بن یونس عن الزھري. وأآخحرجه مسلم في فضائل النبي ككّ عن اُربعة عن 
متصور بن اي مزاحم وابي عمران محمد بن جعفر عن إبراھیمء وعن أبي کریب عن ابن 
المبارك عن یونس؛ وعن عبد بن حمید عن عبد الرزاق عن معمر ثلاٹتھم عن الزھري یە. 

بیان لطائف إستادہ: منھا: اُزہ اجتمع فيه عدة مراوزة: ابن المبارك وراویاہ. ومتھا: اُن 


+ وو 
. 


لع 


ج۱ وک عو کی اک یھو کر 


اوہ 


ھچ 


مم 


۹۲ ۹ - کتاپ بدء الوحی / باب (۵) 


البخاريی حدث الحدیث ھذا عن الشیخین عبدان وبشر کلیھما عن عبد:اللہ بن المبارك 
والشیخ الاول ذکر ثعبد اللہ شیخاً واحداً وھو یونس, والثاني ذکر لە الشیخین: پؤنس ومعمرا 
أشار إليه بقوله: ومعمر نحوہہ أُي: نحو حدیث یونس نحوہ باللفظ وعن معمر بالمعنیء 
ولأجل ھذا زاد فيه لفظ نحوہ. ومنھا: زیادة الواو فی قوله: وحدثنا بش وھذا یسمی: واو 
التحویل من إسناد إلی آخر ویعبر عنھا غالباً بصورة (ح) مھملة مفردةق وھکذا وقع في بعض 
السخ. وقال النوويی: وھذہ الحاء کثیرة فيی صحیح مسلم قلیلة فيی (صحیح الیمخاريی). 
انتھی. وعادتھم أنە إذا کان للحدیث إسنادان أو اکٹر کتبوا عند الانتقال من إسناد إلی إسناد 
ذلك مسمی: (ح). أي حرف الحاء فقیل: إنھا مأخوذٰة من العحولء لتحوله من إسناد إلی 
[سناد وإِنه یقول القاریء إذا انتھی إلیھا: حاء مقصورق ویستمر في قراءۃ ما بعدہ وفائدته ان 
لا یرکب الإسناد الثانی مع الإسناد الاأولء فیجعلا إسناداً واحداً. وقیل: إنھا من حال بین 
الشیعین إذا حجز لکونھا حالة بین الاإسنادینء وإنه لا یلفظ عند الانتھاء إلیھا بشیء وقیل: 
اِنھا رمز إلی قوله: الحدیث: فأعل المغرب یقولوت إذا وصلوا إلیھا: الحدیث؛ وقد کتحب 
جماعة من الحفاظ موضعھا (صح)ء فیشعر بأُتھا رمز: صح ئثعلا یتوھم آنه سقط متن الڑإستاد 
الأول۔ 


بیان اللغات: قوله: (أجود النىاس) هو نعل العفضیل من الجودہ وعو العطاء أي 
اأعطی ما ینبغی لمن ینبغیء ومعناہ: عو اُسخی الناس لما کانت نفسه شرف النفوس ومزاجه 
أعدل الأمزجة لا بد أن یکون فعله أحسن الأفعالء وشکلە أملح الاأشکال؛ وخلقه أحسن 
الأخلاقء فلا شك بکوئە اأجود وکیف لا وعو مستغن عن الفانیات بالیاقیات الصالحات؟ 
قوله: ىفی رمضانءء أي: شھر رمضان۔ قال الزمخشري: الرمضان مصدر رمض إِذا احترق 
من الرمضاع فاأضیف [إليه الشھر وجعل علماً ومنع من الصرف للتعریفء والألف والنون 
وسموہ بذلك لارتماضھم فیه من حر الجوع ومقاساۃ شدتھ. قوله: وفیدارسەء من المدارسة 
من باب المفاعلة من الدرسء وھو القراعة علىی سرعة وقدرة عليه من: درست الکتاب ادرسه 
وأدرسه وقراً أبو حیوة: فیا کنٹم تدرسون٭ [آل عمران: ۷۹] مثال: تجلسوثٹ: درسأً 
ودراسة. قال اللہ تعالی: ٭لودرسوا ما فیه والأعراف: ]۱٦۹‏ وأدرس الکتاب قرأہ مثل درسه 
وقرأ أبو حیوۃ فلوا کنٹم تدرسوتن4 [آل عمران: ۷۹] من الأدراس ودرس الکتب تدریسأً 
شدد للعبالغة ومنه مدرس المدرسق والمدارسة المقارأة وقراً ابن کثیر وأبو عمرو: ٭ؤولیقووا 
درست٤4‏ زالأنعام: ]٠٠١‏ اأي: قراأت علی الیھود وقرأوا عليكء وھھنا لما کان النبي عَللّ 
وجبریل ۔ عليه السلام ۔ یتناوبان فی قراءة القرآن کما هو عادة القراء بأن یقرأً مثلاً ھذا عشراً 


والآخر عشراٌ آأتی بلفظة المدارسة أو أنھما کانا یشارکان فی القراءق آأي یقرآن مم وقد 


علم ان باب المفاعلة لمشاركکة اٹنین نحو: ضاربت زیداء وخاصمت عمرا. قوله: دالریح 
الم رسلة:؛ بفتح السین أي المبعوثة ےِ الىاس هذا إٰذا جعلنا اللام قي۔ الریح للجنس ۳ک 
جعلئاہ للعھد یکون المعنی: من الریح المرسلة تلرحمة قال تعالی: فڑوھو الذي یرسل الریاح 


۹ - کتاب بدہ الوحي / باب (ہ) 


نشرا بین یديی رحمته یچ (الأعراف: ۷ وقال تعالی: ٭لوالمرسلات عرفاگ4 (الٰٔمرسلات: ۲٢‏ 
أي: الریاح المرسلات للمعروف, علی اُحد التفاسیر. 


بیان الإعراب: قولہ: داجود الناس کلام إضافی منصوب, لن خبر کان. قولہ: 
دوکان اجود عا یکونە یجوز فی أجود: الرفع والنصب. أها الرقع فھو اکٹر اثروایات ووجهھة 
ان یکون اسم کان وخبرہ محذوف حذفاً واجباً لأنه نحو قولك: اخطب ما یکوت الأمیر 
قائما ولفظه: ما مصدریة أيی: اُجود اکوان الرسول. وقولە: دفی رمضانہ فی سحل النصب 
علی الحالء واقع موقع الخبر الذي ہو حاصل أو واقع. وقولہ: وحین یلقاہہ حال من الضمیر 
الذي فی حاصل المقدر فھو حال عن حالء ومثلھما یسمی بالحالین المتداخلتین, والتقدیر: 
کان أجود اُکوانہ حاصلاً في رمضان حال الملاقاۃ. ووجە آمحر: ان یکون فی: کان ضمیر 
الشأن واجود ما یکون أیضاً کلام إضافي مبتدأء وخیرہ في رمضانء والتقدیر کان الشأن أجود 
آکوان رسول اللہ ملثه فی رمضان أي: حاصل في رمضان عند الملاقاۃ. ووجه آمحر: آن 
یکون الوقت فيه مقدراً کما في مقدم الحاج والتقدیر: کان أجود أُوقات کونە وقت کونە 
في رمضان؛ واِسناد الجود إلی أوقاتہ عليه الصلاة والسلامء علی سبیل المبالغة کإاسناد 
الصوم إلی الٹھار في تحو تھارہ صائم. وأما النصب: فھو روایة الأصیلي؛ ووجھه اأُن یکون 
خبر کانء واعترض عليه بأنه یلزم من ذلك أن یکون خبرھا ہو اسمھا. وأجاب بعضھم عن 
ذلك بأن یجعل اسم کان ضمیر النبي هك وأجود خبرہاء والعقدیر: وکان رسول اللہ گل 
مدة کونه فی رمضان اجود منه فی غیرہ, قلت: ھذا لا یصح لآأن: کان إِذا کان فيه ضمیر 
النبي كككّه لا یصح ان یکون اجوہ خبراً لکان لأنه مضاف إلی الکوٹ ولا یخبر بکون عما 
لیس بکون: فیجب ان یجعل مبتداً وخبرہ؛ فی رمضان: والجملة خبر کان وإن استتر فيه 
ضمیر الشأن فظاھر فافھم. وقال النووي: الرفع اُشھ ویجوز فيه النصب. قلت: من جملة 
مؤکدات الرفع ورودہ بدون کان فی (صحیح البخاري) في باب الصوم. قوله: دوکان یلقاہہ 
قال الكرمائي. یحتمل کون الضمیر المرفوع لجبریل ۔ عليه السلام ۔ والمنصوب للرسول 
وہالمکس. قلت: الراجح أُن یکون الضمیر المرفوع لجبریل ۔ عليه السلام ۔ بقرینة قولہ: وحین 
یلقاہ جبریل. قوله: هفیدارسہ؛ عطف علی قولہ: ویلقا٥ء.‏ وقوله: دالقرآنہ بالنصب لاُنه 
المفعول الثاني للمدارسة إذ الفعل المتعدي إذا نقل إلی باب المفاعلة یصیر متعدیاً إلی ائنین 
نحو: جاذیعه الٹوب. قولە: دفلرسول اللہ و تد وخبرهف قوله: (أجودۂ واللام فیه 
مفتوحة لأنہ لام الابتداء زید علی المبتداً لاعأکید. 


الأسثلة والأجوبة: مٹھا ما قیل: إن هھھنا أُربع جملء فما الجھة الجامعة بیٹھا؟ 
واأجیب: بأن المناسیة بین الجمل الثلاث وھی قولہ: کان أجود الناس. وکان اُجود ما بکوت 
في رمضاتء و: فلرسول الله . الخ ظاعرق لأنه أشار بالجملة الأولی إلی أنہ کل اجود الناس 
مطلقا وأشار بالثانیة إلی ان جودہ في رمضان یفضل علی جودہ في سائر أوقات وأشار 
بالثالثة إلی ان جودہ في عموم النفع والؤإسراع فيه کالریح المرسلةق وشبه عمومه وسرعة 


رو کے کل کہ وی ا ای غ1 تب مو ےی ا اھ بے 9 ھی سک یی ہی .سو ہی ٢د‏ کپ و ا ےا ا اوت سک ا ا اق ا کت ھا کت بی کے کش 
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)٥٠( کتاب بدء الوحي / باب‎ ١ ۹٤ 


وصوله إلی الناس بالریح المنتشرق وشتان ما بین الأمرین فان أحدھما یَحَیٰي القلب بعد 
موتف والآخر یحیی الأرض بعد موتھا۔ وآما المناسبة بین الجملة الرابعة وھی قوله: دوکان 
یلقاہ فی کل لیلة من رمضان فیدارسە القرآنٴ وہین الجملة الباقیة فھی: اُن جودہ الذي 
فی رمضان الذي فضل علی جودہ في غیرہ تھا کان بأمرین اأحدھما: بکونە في رمضانء 
والآخر: بملاقاة جبریلء عليه الصلاۃ والسلام ومدارسته معه القرآن. ولما کان ابن عباس 
رضی اللہ عنھماء في صدد بیان أقسام جودہ علی سبیل تفضیل بعضه علی بعض أشار فيه 
إلی بیان السبب الموجب لا علی جودہ وهو کونہ فی رمضانء وملاقاتہ جبریل. فإِن قلت: 
ما وجه کوت عذین الأمرین سبباً موجباً لأعلی جودہ عليه الصلاة والسلام؟ قلت: آما 
رمضانء غانہ شھر عظیم وفيه الصوعء وفيه لیلة القفجس وھو من شرف العبادات. فلذلك قال: 
دالصوم ئی وأنا أجزي بەہ فلا جرم یتضاعف ثواب الصدقة والخیر فی وکذلك العبادات؛ 
وعن ھذا قال الزھري: تسبیحة فی رمضان خیر من سبعین فی غیرہ. وقد جاء فی الحدیٹ: 
آأنه یعتق فيه کل لیلة الف ألف عتیق من الثار. وأما ملاقاة جبریل ۔ عليه السلام ۔ فإن فیھا 
زیادة ترقيه فی المقامات؛ وزیادة اطلاعه علی علوم اللژے سبحانه وتعائی. ولا سیما عند 
مدارستہ القرآن معه مع نزولە إليه في کل لیلق ولم ینزل إلی غیرہ من الأئبیام علیھم الصلاة 
والسلامء ما نزل إليه. قھذا کلە من الفیض الاِلھي الذي فتح لي فی مذا المقام الذي لم 
یفتح لغیري من الشراح فلله الحمد والمنة ومٹھا: ما قیل: ما الحکمة فی مدارسته القرآن 
فی رمضان؟ وأجیب: ہأُنھا کانت لعجدید العھد والیقین؛ وقال الکرماني: وفائدةۃ درس 
جبریلء عليه الصلاة والسلامء تعلیم الرسول؛ عليه الصلاة والسلام بتجوید لفظه وتصحیح 
إخراج الحروف من مخارجھاء ولیکون سنة فی عذہ الأمة کعجوید التلامذة علی الشیوخ 
قراءٹھمء وأما تخصیصه رمضان فلکوئە موسم الخیرات. لن نعم الله تعالی علی عبادہ فيه 
زائدۃ علی غیرہ. وقیل: الحکمة فی المدارسة ان اللہ تعالی ضمن لثٴتبيه أُن لا ینساہ فأقرہ 
بھاء وخص بذلك رمضانء لأن اللہ تعالی انڑل القرآن فیه إلی سماء الدنیا جملة من اللوح 
المحفوظ ثم نزل بعد ذلك علی حسب الأسباب في عشرین سنة۔ وقیل: نزلت صحف 
إبراھیم ۔ عليه السلام ۔ أول لیلة منہ۔ والتوراۃ لست: والإنجیل لٹلاث عشرۃء والقرآن لأربع 
وعشرین. ومٹھا: ما قیل: المفھوم منە اُن جبریلء عليه الصلاۃ والسلامء کان یتزل علی النبي 
گی ني کل لیلة من رمضاتء وھذا یعارضه ما روي في (صحیح مسلم): في کل سنة في 
رمضان حعی ینسلخ. وأجیب: بأن المحفوظ فی مسلم أَیضاً مثل ما فی البخاري؛ ولئن 
سلمنا صحة الروایة المذکورة فلا تعارض لان معناہ بعنی الأولء لن قولہ: محعی ینسلئخ 
معنی کل لیلة. 


بیان استتباط الفوائد: منھا: الحث علی الجود والإافضال في کل الاّوقات: والزیادة 
ا منہا في رمضانء وعند الاجعماع بالصالحین. ومٹھا: زیارة الصلحاء وأعل الفضل 
)|| وسجالستھم وتکریر زیارتھم ومواصلتھاء إذا کان المزور لا یکرہ ذلك۔ ومٹھا: استحباب 


لب 
٤‏ 
لع 


او 


۔و۔۔ ز7 سای : س۱ت بے _. او :. َ‫ و : :- عیرری9‌ : ے ٦‏ لن > سی ساےہ ۔..۔.۔.۔۔۔ہ ھا ای وو سا یی جو تر و یں 
00001372 اس ا اکا ا یس جا سو ا ا لا سس کی سد ات چہ ڈو سم شس ری اد سس اس و ںا 


۹ - کتاب بدہء الوحي |/ باب )٦‏ 


استکٹار القراعة فی رمضان. ومٹھا: استحباب مدارسة القرآن وغیرہ من العلوم:الشرعیة. ومنھا: 
أنە لا بس بأن یقال: رمضانء من غیر ذکر شھر علی الصحیح علی ما بأتی الکلام فیه إِن 
شاء اللہ تعائی. ومنھا: ان القراءة أفضل من التسبیح وسائر الأأذکار إذ لو کان الذکر أفضل أو 
مساوباً لفعلاہ دائماً أو فی أوقات مع تکرر اجتماعھما. فان قلت: المقصود تجوید الحفظ: 
قلت: إن الحفظ کان حاصلا والریادةۃ فیه تحصل بیعض عذہ المجالس. 


7س یہ 


ہم ند 
اس 
٭ے۔ 


خے ات ۱ 
۲ ۔۔ حدندا أبر الَهعانِ الخکے ب! ِن تافع قال: أُحبرَتًا شُعَیثِ عَن الرهرِيٌ قال: 
اخبربي غییڈ الله عبد الله بن غُثبة بن مشُو دِ ان عَجدَ الله ؛ عَقاس اشورۃ أَنّ آبا فان بن 


کو ریسافت ا رو سو رو رت 


عرپ اھو ا مرل آرمل ا فی رپ رو ای وعائی بعر پک می سٹو کی و 

زشول اللہ کہ ما یھ آبا شفیانَ وکتاز رد فاوة وم پابابء مدعامع فی تخلِيہ او 3ع 
مُظماء الژوم ‏ ثم دعام ودعا بتزنجمايه کقال ام ارب تعبا بَا الوجلِ الذِي َژغم و ال نع 
مال أُبو سُفیات: فَقْلتْ فَقُلَث: أنا أفَرَیُهُع تٌعبا. مقال: دنو گی وَقَر با أضخاہة فاجمارغع ٹہ 
گور ٹغ فان توکمانہ: ُل لمع کی سابل متا من متا ول بث ختی دکتیرف قودلہ 
للا الّحَیاء ءِ ِن أَن بائڑوا عَلَي کذبا لَكَذنِث عثك ثغ کان أوّلَ ما سالبي عنۂ ان قال: کت 
یه فیکع؟ تُلٹ: عو فیتا کو آسپ۔ قال: قَھلٌ قال ہذّا القَوْلَ ینکع اعد ئَط قبلۂ؟ ئُلث: لا 
قال: فھل کان من آبائے مِن مللِ؟ قُل: لا۔ قال: فأشْرَاف الاس یئوه أم ضعقّاؤۂع؟ فقُلَُ: 
7 ضُعَفاؤہٌم. قتال: آیریڈوتَ أم یَنە یَثقَّضوتَ؟ قَلتُ: ل تکرڈُو. قال: فھّل يَزنَڈ أعدٌ مِٹهُغ سَخطلة 
لیبیه بَعذ أن بیذشل فیو؟ قُلتُ: لاأ۔ قال: ُھل کُتثم تٹھٹو بالکذذب قَبل أَن یقُولّ ما قال: 
ثُے: لا۔ تال: نَھّل یرہ قُلكُ: ونحن منۂ في مو لا تثري ما هو فا یھا۔ قال: وم 
ُکئی َلِعۂ أَدِلُ فیھا کا غیر مَیو الکیعوٍ قال: نھل قَاتلَثٹوۂ؟ فُلثُ: : تعغ. قال: فَكَيف 
کان جَِالْکُغ إِتاۂ؟ ثُلث: الحَوثُ قڑٹتا وبیتۂ جال َال ینا وتال منڈ. قال: ا ژکم؟ 
قُلے: يَقُول اعبْڈوا الله وحتۂ ولا ء گشرکوا یو شیا وائڑگوا کا ول آباؤگہہ ونائز نا پالصّلاو 
والصّدْقِ والعَفابِ والصّلة. فقال لگ مان قل لۂ: سألكّكَ عن تصبه کت آنئّه فیکم دُو 
تَسّب فكَذَلِك الؤشل ثُبعث في تٌعب قڑیھا۔ سَأْلثكَ هلٌ قال أحد نگم عَذا الفَزلَ؟ 
قَذَکرٹ ان لٗٗ فقُلت لو کان أحدٌ قال خَذا القَوَل قبلَه لَقُّلے: ول يَآأَتَیي بقٌول قِیل قَبلڈ 
وسَأَلتُلكَ: کل کان من آبائہ من تلی؟ کوٹ أت لا۔ قلتٌ: قّلو کان مِن آبائه مِن عَلٰ قُلتُ: 


سر اود 


او ات 


ور ا 


.--ْ" 
ہے 


رُل یَطلّثِ لق آبیه. وسَأَلثك: ہل کحشم تو پالکایب قٌیل آن یو ما تقال؟ ئزت أن 
۹ قد آفرث ال نم یکن لیڈر کنب علی اث ويكذت علی ال سو ۰ 
الاس اتب ٹیوۂ آم ضُعفاؤمُم؟ قد کوت ان طُعفاعَشُم اتّبَغوشُ وِحُمْ اَیاغ الژسُل. . وت ا آیدوة 
أم 7-7 فَدکوٹ اَنهُم تزیدوٹٌ وِكَذَلِكَ آٹڑ الإيَانِ حئّی تیغء وَسأَلثكَ: 1 سڈ رط 1 
لی بد أُن مَڈشل فییگ؟ قُڈکرت أنْ لأّ وَكَنلِكَ اد جیں ُحْالِط بَشَاشثۂ شئُه القُلوبٌ. ٢آ‏ 
وسأَلثُكٰ: مل یَفیز؟ فَذَکوت ان ثّ وَكذیِكَ الوشلٌ لا تۂ تْیژ. وسالثكَ: بَا با ڑکع؟ فُذکرٹٌ ‌ 

1 


ہے جو ہ دیو ہو تھے ا٤ے‏ و کے جو پچھں پہؤکیےے تھب نے جو ےھ اھک پت خر پھر ہے کوٹ کے سس ےرپ چیں 


٦‏ رد وو ج..5۔ ھ0 بع'"۔ ہےر یں ژں ے۔ ےھ م رٹ ہہ ہر مھ لے .-ّ٭ٛ>”۔ 
ات کوریے وو حیتت کہ سی ےل یں کو سے و پیج ہس اپ 7۲ ۴ .۰ سے لے وت اس کے < : کے تھا سے دنت دی کے یا را نکھت کچھ ےہ سو سصصےت 
مٗہہہےیے ہے ...سد سہد -ھ سس ےس2 س9س سحس_سسسپ 7ی٭ڈأٛاہد 0ھ حسسییدصدد پ”ٹًٗٛٗیصط سس سا 91ہ سسحسجد سد ےد ے: ریے- ہے ہن تد آڈچھ ت٦‏ سصح+جو ںو وہہ ا ساسا سس سسلتگظ ‏ تضص کا سس حعستصسد :ہے ہے ہے ا 


ا ۹ - کتاب بدمء الوحی / باب (٦)‏ 


آئ یآڑگُع أُن تعبدُڑا الله وَلاً ؛ شرکُوا ہو شینا 3 ِٹھاشحم عَن عباتو الأونَانِ یئ رکم بالسلاة 
والصدْقِ والعَقافيی؛ فان کان ما تقُول عَقًا تَمیعلك وضع قَتَمَ حائیي وتذ می اعدم آئا 
عارع لم ائُن ای آلۂ ینب قَلؤ آني اع آئي الم إلیه لََجشُّ لقائۂ. ول نت 
عِثْدَۂ لَفْمَلَّتُ عَن قَذميهِ تم تھا یکتاپ رسول اللہ لک اي مع پہ خی إلی عظیم بی 


سے ٠ے‏ 
5 یں کا پت ۴ ا ۳ ہد اج 


اھ و 7 
س۔ 


متقعة لی رٹل قتراه فِا فيد یم الد لحمن الوجیم: من شحشدِ عبد اللِ وزشوا هِ لی 
ئل عظلیم الژوہ عَلام عَلّی مَيِ اع الهُدی. انا بد فإتي أڈموكد بِيعَائَة الإحلام ایم 
۷ تَعلغ نك 80 ان ٍث فَإنٌَ عليك لم الأِِمت و ھی أعل الکتاب ثعاوا 
٤‏ لی كَلِعَة سوا ینتا وتیتکُغ ان لا تعیڈ إِلاً الله وَلا تُْرٍكد یہ سو سی سس ان 


با کا ٦‏ 


مِن دُونِ اللّهِ 2 تَوَلُوا فَفُولُوا اشْهَدُوا فوس سر زآل عمران: )٤‏ قال ابو شفیان: فلما 
قال ما قال وفَرغٌ من قَرَاعة الکتاب كُثْر عننَۂ عنلَۂ الصّحَبُ را ققَعث الأصواث وأشرٍجتاء نل 
لأضحابي جی"ںّ أَحْرِجنا: لقڈ أَیر اُڑ ابن أبي ٣‏ بّگ إِن يحَائّه مك تیي الأصْفَي۔ نما زأٹ 
ثوفتا أنَهُ سَیظْهَر عگی اَدخلَ اللّه عَلَیٌ الإْشلام. وکان ابىغ الٹاظُورِ صاجحث إِیلیاء ومرثل کا 
عَلّی تَصّاری الشٌأَمٍ ِجڈٹ آئ موق جین قیم زرزواء اُشیع جم یَوما ؤماً عَيِیتٗ الَفْس فقال بَض 
ََارِقیہ: قد اشنٹکونا مَیقَكَكَ. قال ایؿ اللاظورء وکان مِرقل عژاء تنظر في التُجُومٍ فقال لَهُم 
ین سالوۂ: إئی رایث اللَيلَةَ ین تظزث فی الٌجوم عَلِكَ الْجِقانِ قد هن فَمَن بَحْتَینْ مِن 
عَذِہ الاّگڈ؟ قالرا: تس وختّ لا الیئرٹ کل پہوئ تا ُم؛ واکثبِ إلی مَقائق ماك قَیقتلوا 
ٹن فیوم مئ الوڈودہ ٹیوٹتا ہم علی اتروع آي جرثل بل اڑل , به عَلِكٌ عشانَ بُحُبژ عن 
بجر رسولِ الله ءإكه فلگا ابر هِبَقْل قال: ذُبوا فاظُژوا اح ھو ام لا؟ كَُتظُروا إليه 
مَعدثرۂ ائه شحعن. وسالۂ عن اّغزب تقال: ہُم یَختیثٹو تَخْتیثودَ! تقال مرثل: خذا عُلَكٰ عَذِہ الأكة قَد 
هر ثُم تب مِرقل إِلی صاجب لَهُ پژومیة یڈ وکان تظبرۂ فی الملم وسار عرقل لی جِمصّ 
لقع تر شع حئی آاة جعاتِ ِؿ صاجیہ توانر ہل لی شزوج الشرن کچ وأئَه 


۷ی زمر اق ۷3ات تل ایی قح وو پااکی سے رگ اک و کی پ ‏ جوۂ کگوں ا سح پک ہے گوں ‏ یم ٣‏ اک ھوت 


ٍ رو كَاَغَْ ِرفلُ لِفظماء الژوم في دشکوۃ لَُ پحعض ثم مز پنوابھا قَعْلَقَتء ثمٌ اطلَعَ فقال: یا 
ف سر ایا مك نی اَل دزقد وا اٹ ملْكُکُم کیاہکرا عذا ائی؟ تعاشرا عیضة حيسَة 
۲ محر الو خش لی الأثواب فُوَجڈُومھا قد عُلَقَے مَنٹا مََ مُا رای امرفل تفر مق تم واپس من الزیانِ قال: 


ژڈوشع علع, وقال: إِتي قُلٹٗ مقالّي آبغاً اخعبژ رو جاے سے کن فقَد رَأئِٹث۔. فَمجدوا 
لا ورشُوا عث فکانَ قَلِكَ آمِر غَآنِ موثئل. زالحدیث ۷ ۔ اطرافه فی: ٥٤ء‏ ۸۱٦۲ء‏ 
یءعم۸٣‏ ١ی۹٣‏ ۲۹۷۸ ۳۱۷٣‏ ٣۹٤٤ی‏ .۸ٰ۸ یت ۱٣٦٦٢٦٦.‏ ٦۷۱۹؛‏ ۷۵۱]. 


ہس سے 


وجه مناسبة ذکر ھذا الحدیث فی ھذا الباب هو آنه مشعمل علی ذکر جمل من 
وصاف من یوحی [لیھمء والباب في کیفیة بدء الوحيء وأیضاً فان قصة ھرقل متضمنة کیفیة 
حال النبي كَْػء فی ابتداء الأمر وأیضاً فإن الآّیة المکتوبة ]لی مرقل, والایة العي صدر بھا 
الیاب مشتملتان أن الله تعالی اُوحی إلی الانبیای عليھٔم الصلاة والسلام یإقامة الدین 
واعلان کلمة التوحیدء یظھر ذلك بالتامل. 


بی ٣گ‏ ا لی کس“ وط الم 


وب ا وہ 


کے وکوسرے کی ےوجورے پا ھوے دیوھں۲٣‏ سی بھین۔ پ مشھر آپ کچورے کے ٣‏ پک 


۹ - کتاب بدمء الوحي / باب )٦(‏ ۷ 


بیان رجالہ: وھم ستق وقد ذکر: الزھري؛ وعبید اللہ بن عبد الله وابن اس وبقیت 
ثلاثة. الأول: آبو الیمان, بغتح الیاء آخر الحروف وتخفیف المیمم واسمه: الحکم بفتح 
الحاء المھملة والکاف: ابن نافع بالنوت والفاء الحمصی البھرانی مولی امرأة من بھرائ 
بفتح الباء الموحدة وبالمد یقال ھا: أُم سلمةق روی عن خلق منھم: إسماعیل بن عیاش 
وعنہ خلائق مٹھم: اُحمدء ویحبی بن معین وآبو حاتمء والذھلي. ولد سنة ثمان وثلائین 
ومائة وتوفي سنة إحدی أو اثنتین وعشرین ومائتین؛ ولیس في الکتب الستة من اسمه 
الحکم بن نافع غیر هذاء وفی الرواۃ: الحکم بن اقع آں روی عنه الطبرائيء وعو قاضی 
القلرم. والٹانی: شعیب بن أبي حمزق بالحاء المھملة والزايء دینار القرشی الأمويء عولاھ 
أبو بشر الحمصيء سمع خلقاً من التابعین منھم الزھريء وعنه خلق۔ وھو ثقة حافظ متقن: 
مات سٹة اثنتینء وقیل: ثلاث وسعین ومائة وقد جاوز السبعین وھذا الاسم مع أبیه من أفراد 
الکعب الستق لیس فیھا سواء. الثالث: أبو سفیانء واسمه: صخر بالمھملة ٹم بالمعجمقت 
ابن حربء بالمھملة وائراء وبالباء الموحدق این أمیة بن عبد شمس بن عبد مناف بن قصیء 
القرشي الاموي المكي؛ ویکنی بأبي حنظلة أ٘یضاء ولد قبل الفیل بعشر وأسلم لیلة القعح 
وشھد الطائف وحنینأ وأعطاہ النبي كَلّه من غنائم حین مائة من الڑمل وأربعین أُوقیةء وفقعت 
عینه الواحدة یوم الطائفء والآمحری یوم الیرموك تحت رایة ایتە یزید فنزل بالمدینة ومات بھا 
سنة إحدی وثلاثین وقیل: سنة أُریعء وھو این ثمان وثمائین سنة؛ وصلی عليه عثمان بن 
عفان رضي اللہ عنه وعو والد معاوی وأمحتہ صفیة بنت حزن بن بحیر بن الھدم بن روییة بن 
عبد اللہ بن علال بن عامر بن صعصعة وعی عمة میمونة بنت الحارث أم المؤمئین روی عنه 
ابن عباس وابنه معاویة وأبو سفیان قي الصحابة جماعق لکن أبو سفیان بن حرب من 
الأفراد, 
بیان الأسماء الواقعة فیه: مٹھم: مرقل بکسر الھاء وفتح الراء علی المشھوں 
وحکی جماأعة ِسکان الرامء وکسر القاف: کخندف؛ منھم الجوھري؛ ولم یڈ کر القزاز غیر؛ 
وکذا صاحب (المرغب) ولما أُنشد صاحب (المحکم) بیت لبید بن ربیعة: 
غلب اللمالی عخلف آل محرفق وکمافعلن بتعبع وبھرقل 
بکسر الھاء وسکوت الراء قال: أراد عرقات بفعح الرای فاضطر فغیر والھرقل: 
المنخل ودل ھذا أن تسکین الراء ضرورة لیست بلغق وجاء فی الشعر أیضاً علی المشھور۔ 
ٰ گار لورقلي آمغرا ... 
واحتج بعضھم في تسکین الراء با آنشدہ أہو الفرج لدعبل بن علي الخزاعی في ابن 
عباد وزیر الماموت: ٣‏ 
ُولی الأمسور بسضیم وقساد ‏ أنسربی بے آبسوع بےاد 
وکانه٭ من ٹیر معرقل مفلت فسرد یسجسر سسلاصل الأقسياد 
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قلت: لا یحتچ بدعبل فی مٹل ھذاء ولئن سلمنا یکون مذا أیضاً تاضرورة. وزعم 
الجوالیقی أُنه عجمي تکلمت بە العرب؛ وھو اسم علم لە غیر متصرف للعلمیة :والعجمة 
ملك إحدی وثلائین سن ففی ملکه مات الئبي غَآَػّكِ ولقبه قیصر کما ان کل من عَلك 
الغرس یقال له: کسری والٹرك یقال لە: خاقان. والحبشة: النجاشيء والقبط: فرعوت؛ ومضصنر: 
العزیں وحمیر: تبع وآلھند: دھمیء والصین: فغفور والزنج: غائة والیونان: بطلمیوس: 
والیھود: قیطونء أو مانح والبریر: جالوت والصابثة: نمرود والیمن: تبعاء وفرعانة: اخشید 
وائعرب من قبل العجم: النعمان وافریقیة: جرجیں وخلاط: شھرمان والسندفور والحزز: 
رتبیل والتویة: کابلء والصقالیة: ماجداء والار من: تقفوں و الأجات: خدواند کار واُشروشنەہ: 
اأفشین: وخوارزم: خوارزم شا وجرجان: صولء وآفربیجان: اصبھیف وطبرستان سالاں 
واقلیم خلاط: شھرمانء ونیابة ملك الروم: مشقء واسکندریق: ملك مقوقس. وحرقل اُول من 
ضرب الدیٹار وأحدث البیعة. فإن قلت: ما معنی الحدیث الصحیح: و إذا هلك قیصر فلا 
قیصر بعدہ روإڈا علك کسری فلا کسری بعد6)؟ قلت: معناہ لا قیصر بعدہ بالشام: ولا 
کسری بعدہ بالعراقء قاله الشافعي في (المختصی). وسبب الحدیث أن قریشاً کائت تأني 
الشام والعراق کثیراً للعجارة فی الجاعلیة فلما أُسلموا خافوا انقطاع سفرھم إلیھما 
لمخالفتھم أُھل الشام والعراق بالإسلامء فقال عليه الصلاة والسلام: لا قیصر ولا کسری؛ 
أٌي: بعدھما فی ھذین الإقلیمین, ولا ضرر علیکم فلم یکن قیصر بعدہ بالشام ولا کسری 
بعدہ بالعراق ولا یکون. ومعنی قیصر: التبقیں والقاف علی لغتھم غیر صافیةء وذلك ان امہ 
لما اُتاھا الطلق بە ماتتء فبقر بطنھا عنف فخرج حیأء وکان یفخر بذلكء لأئه لم یخرج من 
فرجء واسم قیصر فی لغتھم مشتق من القطعء لان أحشاء أمہ قطعت حتی حرج منھاء وکان 
شجاعاً جباراً مقداماً فی الحروب. 


ومٹھم: دحیة بفتح الدال وکسرھاء ابن خلیفة بن فروۃة بن فضالة بن زید بن امریء 
القیس ابن الخزرج بخاء مفتوحة معجمق ثم زاي ساکنة ٹم جیمء وھو العظیمء واسمه زید 
سااء سعي بلالك اعظم بطنه ابن عامر بن بکر بن عامر الأکبر بن عوفء وھو زید اللات؛ 
وقیل: ابن عامر الأکبر بن بکر بن زید اللاتء وعو ما ساقه المزي أولاّ قال: وقیل: عامر 
الأکبر بن عوف بن بکر بن عوف بن عبد زید اللات بن رفیدةء بضم الراء وفتح الفاء ابن 
ٹور بن کلب بن وبرة بفتح البای ابن تغلب؛ بالغین المعجمة این حلوان بن عمرات بن 
الحاف؛ء بالحاء المھهملة والفاء ابن قضاعة بن معد بن عدنان وقیل: قضاعة اما عو ا 
ماك بن حمیر بن سبأڈ کان من أجل الصحابة وجھڈ ومن کبارھم وکان جبریلء عليه 
الصلاة والسلامء یأتي النبي گل في صورتہ. وذکر السھیلي عن این سلام في قولە تعالی: 
ڈو نھواً انفضوا إلیھا4 [الجمعة: ]١١‏ قال: کان اللھو نظرھم إلی وجه دحیة لجمال 
وروي أنهە کان إذا قدم الشام لم : ثبق معصر إلاّ خرجت للنظر إليه. قال اہن سعد: أسلم قدباً 
ولم یشھد بدرأء وشھد المشاعد بعدھاء وہقیي إلی خلافة معاویق وقال غیرہ: شھد الیرموك 
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وسکن المزة قریة بقرب دمشق؛ ومزق بکسر المیم وتشدید الزاي الممجمٰة ولیس في 
الصحابة من اسمه دحیة سواہ ولم یخرج من الستة حدیلہ إلاً السجستاني في سئلة وعو من 
أاصحاب المحدثین قاله ابن البرقي. وقال البزاں لما ساق الحدیث من طریق عبد الله بن 
شداد بن الھاد عنە: لم یحدث عن النبي عَللهِ إلاً حذا الحدیث. 

ومنٹھم: ابو كبشة رجل من خزاعة کان بعبد الشعری العبوں ولم یوافقه أُحد من 
العرب علی ذلك؛ قاله الخطابي. وفي (المختلف والمؤتلف) للدارقطنی: إن اسمه وجز بن 
غالبء من بني غبشانء ثم من بٹي خزاعة. وقال أبو الحسن الجرجانی التسابق فی معنی 
نسبة الجاعلیة إلی النبي عَللّ لأبي کیشة: نا ذلك عداوۃ لہ ودعوۃ إلی غیر نسبه المعلوم 
المشھوں وکان وہب بن عبد مناف بن زھرة جدہ أبو آمنة یکنی بأبيی کیشق وكکذلك 
عمرو بن زید بن أسد النجاري ابو سلمی ام عبد المطلب کان یدعی أپا کبشق وهو خزاعی, 
وکان وجز بن غالب بن حارث: أبو قیلة أم وہب بن عبد مناف بن زھرۃ أبو أُم جدہ لأمہ 
یکئی أبا کبشق وھو خزاعيء وکان أبوہ من الرضاعة الحارث بن عمد العزی بن رفاعة 
السعدي یکنی بذلك أیضا۔ وقیل: إنه والد حلیمة مرضعته حکاہ ابن ماکولاء وذکر الکلیبي 
في (کتاب الدفائن): أن آیا کبشة ہو حاضن النبي َء زوج حلیمة ظئر النبي عَلك واسمه 
الحارث کما سلفء وقد روی عن النبي عَكك حدیثاء ونقل ابن الین فی الجھاد عن الشیخ 
أبي الحسن: ان آیا کیشة جد ظمر النبي هك فقیل لە: قیل: إن فی اُجدادہ ستة یسمون آبا 

بشةق فأنکر ذلك۔ 

بیان الأمماء المبهمة: منھا: ابن الناطور قال القاضی: هو بطاء المھملةء وعند 
الحموي بالمعجمة. قال اھل اللغة: فلان ناطور بنی فلانء واظرھم بالمعجمة المنظور إليه 
متھم۔ والناطوں بالمھملة: الحافظ النخلء عجمي تکلمت بہ العرب. قال الّصمعی: ہو من 
النظر والئبط یجعلون الظاء طاء وفی (العباب) قی فصل الطاء المھملة: الناطر والناطور: 
حافظ الکرم والجمع: النواطیر۔ وقال این درید: الناطور لیس بعربی. فافھم۔ 

ومتھا: ملك غسانء وہو الحارث بن أأبی شمرء أراد حزب النبي عَلِكّ وخرج إلیھم فی 
غزوق ونزل قبیل بن کندۃة ماء یقال لہ غسان بالمشلل فسموا به وقال الجوهھري: غسان اسم 
ماء نزل عليه قوم من الأزد فنسبوا إلیه مٹھم: بنو جفنة رھط الملوك؛ ویقال: غسان اسم 
قبیلق وقال ابن هشام: غسان ماء بسد مأربء ویقال لە: ماء بالمشلل قریب من الجحفة. 
وحکی المسعودي: إن غسان ما بین زبید وزمع بأرض الیمن والمشلل: بضم المیم وفتح 
الشین المعجمة وتشدید اللام المفتوحق قال في (العباب): جبل بھبط مه إلی قدید. وقال 
صاحب زالمطالح): المشلل قدید من ناحیة البح وھو الجبل الذي بھبط منه إلی قدید. 

ومنھا: بنو الاصفی وھم: الروم سموا بذلك لأن سا سے علی ناحیتھم فی بمض 
الدھور فوطیء نساءھم فولدت أولاداً فیھم بیاض الروم وسواد الحبشق فکانوا صفرآء فنسب 
الروم إلی الاأصفر لذلكء قاله ابن الأنباري. وقال الحربي: نسبة إلی الاصغر بن الروم بن 
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عیصو بن إسحاق بن إبراھیم علیھما الصلاةۃ والسلام قال القاضي عیاض؛ وھو الاشبه 
وعبارۃ القزاز: قال قوم بنو الاأصفر من الرومء وھم ملوکھم ولذلك قال علي بن زید: 
وبعو الأصفر الکرام ملوڈذ ال رویہولمیب یمنُؤےممذکوژ 

قال: ویقال: تھا سموا بذلك لأن عیصو بن إسحاق بن إبراھیم عليیھما السلا) کات 
رجلاً أحمر اشعر الجلد کان عليه خواتیم من شعر وھو ابو الروم وکان الروم رجلا أصفر 
في بیاض شدید الصفرق فمن أجل ذلك سموا بہ وتزوج عیصو بنت عمه إسماعیل بن 
إ[سحاقء علیھما السلام فولدت لە الروم بن عیصو وخمسة آخحری فکل من في الروم فھو من 
نسل ھؤلاء الرعط۔ وفي (المغیث): تزوج الروم بن عیصو إلی الأصفر ملك الحبشق فاجتمع 
فی ولدہ بیاض الروم وسواد الحیشة فأعطوا جمالأّء وسموا: ببٹي الأصفر. وفي (تاریخ 
دمشق) لاہن عساکر: تزوج بھا طیل الرومی إلی النوبت فولد لە لأسٹر وفی زالعیجان) لابن 
ہشام: إنھا قیل لعیصو بن إسحاق الاأصفر لن جدته سارۃ حلته بالذہب؛ فقیل له ذلك لصفرة 
الذھب. قال: وقال بعض الرواق: إنه کان آصف اي آسمر إلی صفرة وذلك موجود فی ذریتہ 
إلی الیوع فإنھم سمر کحل الأعین. وفي (خطف البارق): کانت امرأة ملکت علی الروم 
فخطبھا کبار دولٹھا واختصموا فیھاء فرضوا بأول داخل علیھم یتزوجھاء فدخل رجل حبشي 
فتروجھاء فولدت منه ولداً سمته أُصفر لصفرته فبنو الأصفر من نسلھ۔ 

ومٹھا: الروم وہم هذا الجیل المعروف. قال الجوھری: عم من ولد الروم بن عیصو 
واحدھم: رومي؛ کزنجي وزنج؛ ولیس بین الواحد والجمع الا الیاء المشددة کما قالوا: تمرة 
وم ولم یکن بین الواحد والجمع لا الھای وقال الواحدي: حم جیل من ولد إرم بن 
عیص بن إسحاقء غلب علیھم فصار کالاسم للتبیلة وقال الرشاطی: الروم منسوبوت إلی 
رومی بن النبطي بن یونات بن یافٹ بن نوح ۔ عليه السلام ۔ فھؤلاء الروم من الیونانیین وقوم 
من الروم یزعمون أأنھم من قضاعة من تنوخ وبھراء وسلیخء وکانت تنوخ اکٹرھا علی دین 
النصاری وکل عذہ القبائل خرجوا مع عرقل عند خروجھم من الشام فتفرقوا فی بلاد الروم۔ 

ومٹھا: قریش وعم ولد النضر بن كنائة بن خزییة بن مدرکة واسمه عامر دو سائثر ولد 
کنانق وھم: عالك وملکان ومویلك وغزوان وعمر وعامر أخوۃ النضر لأبيه وآمہ وأمھم مرة 
بنت مں أخت تیم بن م وھذا قول: الشعبيء وابن عشام وأبي عبیدةق ومعمر بن المٹنیء 
وھو الذي ذکرہ الجوهري؛ ورجحہ السمعاني وغیرہ. قال التووي: وھو قول الجمھور؛ وقال 


ا الرافعی: قال الاستاذ آبو منصور: ہو قول اکثر النسابین, وب قال الشافعی وأصحابه. وعو آصح 
8| ما قیل۔ وقیل: إن قریشا بٹنو فھر بن مالكء وفھر جماع قریش؛ ولا یقال لمن فوقه قرشی؛ وا 
ُ یقال لە كنانيء رجحه الزبیدي بن بکار وحکاہ عن عمه مصعب بن عبد اللہ قال: وھو قول 


من أُدرکت من نساب قریش ونحن أعلم ہأمورنا وأئساہنا۔ وذکر الرافعي وجھین غریبین: 
قال: ومٹھم من قال: ھم ولد الیاس بن مضر ومنھم من قال: هم ولد مضر بن نزاں وفي 
(العباب): قریش قبیلق وأبوہم الٹضر بن كنانة بن خزیة بن مدرکة بن الیاس بن مضر؛ وکل 


0ص2 222238 ہت :مت تم ہے ہو( 
نے ےی وط کت سے کے سی مس ا ےر کے کر وط ضر ےط ا یں ش۱ط نے٣‏ تیگ ہی سظط٣‏ پکتہوےط پک وط ہے ٣‏ تجاح پک سک پت ٣‏ کم جو ید 
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سد ا اس 
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١‏ - کتاب بدء الوحي / باب )٦(‏ کر 


بصن 


من کان من ولد الئضر فھو قرشي دون ولد کثانة ومن فوق وقال قوم: ممیت قریش 
بقریش بن یخلد بن غالب بن فھں وکان صاحب عیرہمء فکائوا یقولون: قدمت عیر۔قریش؛ 
وخرجت عیر قریش. قال الصغانی: ذکر إبراہیم الحربي في (غریب الحدیث) من تآألیفه في 
تسمیة قریش قریشاً سبعة أقوالء وبسط الکلام؛ وأنا أجمع ذلك مختصرّ فقال: سأل عبد 
الملك أباہ عن ذلك فقال: لتجمعھم إلی الحرم, والٹاسی: أنھم کانوا یتقرشون البیاعات 
فیشترونھا والفائٹ: أنه جاء النضر بن كنانة في ٹوب لہ یعنی اجتمع في ثوہەہ فقالوا قد 
تقرش قي ثوبە۔ والرابع: قالوا: جاء إلی قومه فقالوا: كکأنه جمل قریش أيٍ شدید.۔ والخامس: 
اُن این عباس سأله عمرو بن العاصء رضی اللہ عنھم: لم سمیت قریشاآ؟ قال ہدابة فی البحر 
تسمی قریشا. والسادس: قال عبد الملك بن مروان: سمعت ان قصیا کان یقال لە: القرشی: 
لم یسم قرشی قبله. والسابع: قال معروف بن خربوذ: سمیت قریشاً لأنھم کانوا یفتشون 
الحاج عن خلتھم فیسدونھا۔ انتھی. وقال الزھري: إنما نبذت فھراً اُمه بقریش؛ کما یسمی 


پر مس پر سی ار سی و جو 


سی 


َٰ‌"٭-++۹4 ۹ یں 
-ے 


ہ ہہج۔ ۔ہ 
گت تل 


چو 
سس 


ہو ہے ریسیںی 


الصبي: غرارة وشملة وأشباہ ذلك؛ وقیل: من القرش: وھو الکسب. وقال الزبیر: قال عمی: . 
سمیت قریش ہرجل یقال لە: قریش بن بدر بن یخلد بن التضر کان دلیل بنی کتانة فی ا.ٗ 
تجاراتھمء فکان یقال: قدمت عیر قریش؛ وآبوہ بدر صاحب بدر الموضع وقال غیر عميی: 
سمیت بقریش بن الحارث بن یخلدء اسمه ہدر التی سمیت به بدں وھو احتفرھا۔ وقال : 
الکرماني: وساأل معاویة ابن عباس رضي اللہ عنھماء یم سمیت قریش؟ قال: بدایة فی البحر ا 
تاکل ولا تؤکلء وتعلو ولا تعلیء والتصغیر للتعظیم. وقال اللیث: القرش الجمع من عھنا ا 
وعھناء وضم بعض إلی بعضء یقال: قرش یقرش قرشأًء وقال ابن عباد: قرش الشیء عقیقه آَأْ 
وصوته. یقال: سمعت قرشہ أي: وقع خوافر الخیلء وقرش الشيء إذا قطعهہ وقرضہء وقال آأْ 
غیرہ: قرشء بکسر الرای جمع لفضة فی فتحھا والقرش: دابة من دواب الیحر واقرشت ۰ 
الشجة: إذا صدعت العظم ولم تھشمہ والتقریش: التحریش والإغراء. والتقریش: الاکتساب ا 
تقرشوا: تجمعواء وتقرش فلان الشيء إذا اخذہ أولاً فاول فإن اُردت بقریش الحی صرفتہ ا“ 
وإن اُردت یه القبیلة لم تصرف والأوجه صرفہ. قال تعالی: فلإیلاف قریش کہ زقریش: .۲٢‏ ا 
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والئسیة إليه: قرشي وقریشيء بالیاء وحذفھا. 
ومنھا: قوله إلی صاحب لە یقال ھو: صفاطر الأسقف الروميء وقیل فی اسمه: یقاطر۔ 
بیان أسماء الأٴماکن فيه قوله: وبالشام مھموز ویجوز ترکەہ؛ وفیه لغة ثالثة: شام 


۰ کے ہے رٰیںلا لی 


بفتح الشین والمد وھو مذکر ویؤنٹ أیضاٌ حکاہ الجوہري. والنسبة إليه شامی. وشام بالمد ال 
علی فعال وشاءمي پالند والتشدیدی حکاھا الجوھريی عن سیبوی وأنکرھا غیر لن الائلف 7 
عوض من یاء النسب فلا یجمع بیٹھماء سمي بشامات ھناك حمر وسود وقال الرشاطی: اٴ 


سا سی رو 


-+ 
ہے 


الشام جمع شامق سمیت بذلك لکثرۃ قراھاء وتدانی بعضھا ببعض: فشبھت بالشامات. 
وقیل: سمیت بسام بن نوح ۔ عليه السلام - وذلك لأنه ول من نزلھاء فجعلت السین شینا 
وقال أبو عبید: لم یدخلھا سام قط؛ وقال أُبو بکر بن الأنباری: یجوز اُن یکون مأخوذاً من 


ت‫" 


اچےےصط ےرگ یو او ۲ےا ہھںےط ہے ٣ط‏ خوب رےاہوں 7ں مورے ا نوں ۲ہ ا نے ہے ۶ یں ٣‏ کے ظخر ں٦‏ مس کر ںھیں ضم ا ہی۔٣‏ ںا ھی ٦ ٣‏ سووہ ٣‏ ا خند ضر ٦‏ شر ٣ر ٦‏ جو رس ہے 
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0ل یں ا ا 


د ھا > 


ا سے 


اے 5 یں ہے وج تک 
ہے و حسسششفےت 
سسودسى٠ح٘ٗیموْْٗچجبیتج٘ٗجىسسع5دٰدسسپسٗصًصػ-ی-سسجہٗ‏ سست-ےیہےےہےے الد اکعقہ 


)٦(ا کتاب بدء الوحي / باب‎ ١ ٰ ٢ 


الید الشومي؛ وھي: الیسری؛ لکونھا من یسار الکعبة. وحد الشام طولاً: من المریش إلی 
الفراتء وقیل: إلی بالسء وقال أبو حیان فی (صحیحتع: اول الشام بالئسە وآخرہ العریشء 
وأما حدہ عرضا: غمن جبل طيء من نحو القبلة إلی بحر الروم. وما یسامت ذلك من الیلاد. 
وقال این حوقل: اما طول الشام فخمس وعشرون مرحلة من ملطیة إلی رفح. وأّما عرضه 
فأعرض ما فیه طرفاہء فاأحد طرفیه من الفرات من جسر منیج علی منیج ثم علی قورص في 
حد قنسرین ثم علی العواصم فی حد انطاکیة ثم مقطع جبل اللکام ثم علی المصیصق ٹم 
علی أذنهہ ثم علی طرطوس, وذلك نحو عشر مراحل وھذا هو السمت المستقیم. وأما 
الطرف الآخر فھو من حد فلسطین, فیأخذ من البحر من حد یافا حتی ینتھی إلی الرملة ٹم 
إلی بیت المقدس ثم إلی أریحاء ثم لی زعزہ ثم إلی جبل الشراہ إلی ان بنتھي إلی معانء 
ومقدار ھذا ست عراحل. فأما ما بین ھذین الطرفین من الشام فلا یکاد یزید عرضه موضعاً من 
الأردن ودمشق وحمص علىی اُکثر من ثلائة أیا وقال الملك المؤید وقد عد ابن حوقل 
ملطیة من جملة بلاد الشام وابن خرداذیه جملھا من الثغور الجزیریة والصحیح اُنھا من 
الروم. ودخله النبي ككتّ قیل النبوة وبعدھاء ودخلءه أ٘یضاً عشرة آلاف صحابي؛ قاله ابن 
عساکر في (تاریخي وقال الکرمائی: دخله نبیناء عليه الصلاة والسلامء مرتین قیل النبوۃ: مرة 
مع عمه أبي طالب وھو ابن ثنتی عشرۃ سنة حتی بلغ بصری؛ وھو حین لثقيه الراھب والتمس 
الرد إلی مكکة. ومرة فی تجارةۃ خدیجةق رضي اللہ تعالی عٹھاء إلی سوق بصری؛ وھو ابن 
خمس وعشرین سنة: ومرتین بعد النبوق إحداھما لیلة الإسراء وھو من مکق والثائیة فی غزوة 
تبوكگ وھو من المدینة. قوله: دبزیلیاءو وضی بیت المقدسء وفيه ٹلاٹ لخغات اُشھرخا: کش 
الھمزۃ واللام وإِسکان الیاء آخر الحروف بینھما وبالمد والثائیة: مثلھا إلا أله بالقصر 
والثالثة: إلیاء بحذف الیاء الأولی وإسکان اللام وبالمد حکاھن ابن قرقول. وقال: قیل: معناہ 
بیت ال وفی زالجامع) اُحسبه عبرانیاء ویقال: الڑیلیای کذا روہ ابو یعلی الموصلی في 
مسندہ فی مسند ابن عباس رضی اللہ عنھماء ویقال: بیت المقدسء وبیت المقدس. قوله: 


والبریة العی بین الشام والحجازن وضبطھا الملك المؤید بفتح الباء والمشھور علی اُلسنة 
الاس بالضمء ولھا قلعة ذات بناء وبساتین وھی۔علی أربعة مراحل من دمشقء مدینة أولیة 
مبنیة بالحجارة السود وھي من دیار بني فزارة وبني مرة وغیرھم؛ وقال اہن عساکر: فتحت 
صلحاً فی ربیع الأول لخمس بقین سنة ٹثلاٹ عشرۃ وھی آول مدینة فتحت بالشام. قولە: 
دإلی مدائن ملکكك جمح: مدینة ویجمع أبضأً علی مدتء باسکان الدال وضمھا. قالوا: 
المدائنء بالھمز أفصح من ترکه واُشھں وبە جاء القرآن. قال الجوھري: مدن بالمکان: أقام 
بی ومن سمیت المدینق وخي فعیلة. وقیل: مفعلة من دینت؛ أي: ملکت؛ وقیل: من جعله 
من الأأول هہمزہ ومن الثانی حذفه کما لا بھمز معایش. وقال الجوھري: والنسبة إلی المدینة 
التبویة: مدئي والی مدینة المتصور مدیني والی مداین کسری مداینيء للفرق بین النسب 


میں کے یت 
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۱۹ - کتاب بدء الوحي / باب )٦(‏ رڈیل 
افلا تختلط. قلت: ما ذکرہ محمول علی الغالب ولا فقد جاء فی خلاف ذلَك/ کما یجيء 
فی اُثناء الکتابء ان شاء اللہ تعالی. قوله: دہالروھیةء بہشضم الراء وتخفیف الیاء مدینة معروفة 
للروم وکانت مدینة ریاستھمء ویقال: إن روماس بناھا۔ قلت: قد ذکرت في (تاریخی) أُٹھا 
تسمی: رومة أٔیضاء وھي الرومیة الکبری؛ وھی مدینة مشھورة علی جانبي ٹھر الصغر وھی 
مقرة خلیفة النصاری المسمی بالباب: وھی علی جنوبي حوز البنادقة وبلاد رومیة غربیي 
قلفریة وقال الإدریسي: طول سورعھا أربعة وعشرون میلاًء وہو مبني بالاآجر؛ ولھا واد یشق 
وسط المدینة وعليه قناطیر یجاز علیھا من الجھة الشرقیة إلی الغربیة وقال أ٘یضاً: امتداد 
کٹیستھا سعمائة ذراع فی مثله وعی مسقفة بالرصاص ومفروشة بالرخام وفیھا أعمدة کثیرةۃ 
عظیمة وفی صدر الکئیسة کرسی من ذھب یجلس عليه الباباء وتحته باب مصفح بالغضة 
یدخل منه إلی أربعة أبواب واحد بعد آخر؛ یفضيی إلی سرداب فيه مدفن بطرس, حواري 
عیسی عليه الصلاۃ والسلامء وفی الرومیة کنیسة أآخری فیھا مدفن بولص. قوله: والی 
حخمص. بکسر الحاء وسکون المی بلدۃ معروفة ہالشام سمیت باسم رجل من العمالقة 
آاسمة: حمص بن المھر بن حاف؛ کما سمیت؛ حلب: بحلب بن المھں وکانت حمص في 
قدمِ الزمان أُشھر من دمشقء وقال الثعلبي: دخلھا تسعمالة رجل من الصحابة, افتتحھا أبو 
عبیدة بن الجراح سنة ست عشرة. قال الجوالیقي: ولیست عربیة تذ کر وتؤنٹ: قال البکري: 
ولا ہجوز فیھا الصرفء کما یجوز في ھند, لنہ اسم اأُعجمي. وقال اہن التین: یجوز الصرف 
وعدمه لقلة حروفهہ وسکون وسطہہ قلت: إذا أنثتہ تمنعهہ من الصرف: لأن فی حیعذ ثلاٹ 
علل: العأئیث؛ والعجمةۂٗ والعلمیة. فیاذا کان سکون وسطہ یقاوم أحد السببین یبقی بسببین 
ضا وبالسببین بینع من الصرفء کما في: ماہ وجور. ویقال: سمیت ہرجل من عاملق هو 
ول من نزلھا وقال ابن حوقل: عيی أصح بلاد الشام ترہف ولیس فیھا عقارب وحیات. قوله: 
دفی دسکرةہ بفتح الدال والکاف وسکون السین المھملة: وھو بناء کالقص حوله بیوت؛ 
ولیست بعربي؛ وھي بیوت الأعاجم وفی (جامع القزان الدسکرة: الأرض المستویة. وقال 
ابو زکریا التبریري: الدسکرة: مجتمع البساتین والریاض؛ وقال ابن سیدہ: الدسکرۃة: الصومعق 
وأُنشدہ الأخطل: 


فی قبساب حول دسکرۃ حسولپا الزیٹتونُ شدینعا 


وفي (المغیثٹ) لأہبي موسی: الدسکرة بناء علی صورة القصر فیھا منازل وبیوتت 
للخدم والحشم وفي زالجامع) الدسکرةء تکون للملوك ٹتنزڑہ فیھا والجمع: الدسا کرق: 
وقیل: الدساکر: بیوت الشراب؛ وفی (الکامل) للمبرد: قال أبو عبیدة: ھذا الشعر مختلف 
فی فبعضھم ینسبه إلی الأحوص؛ وبعضھم إلی یزید بن معاویة وقال علي ہن سلیمان 
الأآحفش: اي صح أنه لیزید؛ وزعم ابن السید في کتابه المعروف (بالغرر شرح کامل 
المبرد) إنه لأبي دھبل الجمحيء وقال الحافظ مغلطايء بعد ان نقل: إن البیت المذ کور 


لاڈعطل: وفیه نظر من حیث إن ھذا البیت لیس للأخطلء وذلك أئي نظرت عدة روایات ن: 


ىًٍََ ںہ 


ہووں 


با ساد و سس ےسب 


کے سپآ ہیر سن 


سر 


0سس شس اس تار سس شس 


سرت کی 


سے 


ود سای سر سد و سس ہش 


ہم 


ست 


دا سے دھیی مر کیک می 


سرع 


ند کے سا سا مو سی یی 


وو کور .۰ ود ے۴ 


تج 
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)٦( کتاب:یدہ الوحي / باب‎ - ۹ ٤٤ 


شعرہ: لیعقوب؛ وأبي عصبیادق؛ والاصمعي؛ والسکكري؛ والحسن بن المظفر النیسابوري؛ فلم 2 
فیھا هذا البیت؛ ولا شیعاً علی راویٹ قلےت: قائله یزید بن معاویة بن أٌبي سفیان؛ من قصیدة 
یتغزل بھا فی نصرانیة کانت قد ترھبت فی دیر خراب عند الماطرونء وھو بستان بظاھر 
دمشق یسمی الیوم المنطوں وأولھا: 
آپ ھعزااللبیإ فاکسا ونے السوع فاملسمسا 
رامےماللے جم آرقبے فاذا سا کوکتٍ طظلما 
عے0سسی سی لا أآری آتے پہائیفسور تقےة رہہ+ہعتا 
ورئپ اب الما رذ إذا اکل التمل الذي جمعا 
عخمزغےة جہتے إذا ارنبی.نعصست ذکرت من جسلق بہمما 
فی قبساب حول سکرة حولبفا الزینتوت قدینعا 
وھي من ائرمل. آب؛ أي: رجعء قوله: فاکتنعا أي: فرساء قوله: خزف بکسر الخاء 
المعجمق: ما یختزق من التس أٌي: یجتنی. قوله: ینعاء بفتح الیاء آخر الحروف والنونء من: 
ینع التبر مینعء من باب: ضرب یضرب بتعا وینما وینوعا: إذا نتضج وكکذلك: أینع. 
بیان لطائف إسنادہ: منھا: ان فیھا رواية حمصي عن حمصي عن شامي عن مدنيء 
ومٹھا: اُٹھا قال أولاً: حدثناء وثانیاً: أخبرناء وثالئاً: بکلمة عنء ورابعا: بلفظ أخبرنيیء محافظة 
علی الفرق الذي بین العباراتء او حکایة عن ألفاظ الرواۃ بأعیانھاء مع قطع النظر عن الفرقء 
و تعلیماً لجواز استعمال الکل إِذا قلنا بعدم الفرق بیٹھا۔ ومٹھا: لیس فی البخاري مثل ھذا 
الإسناد یعٹی عن أبي سفیانء لأنه لیس له فی (الصحیحین) وز(سنن أُبي داوت)ء والترمذي: 
والنسائی؛ حدیث غیرہ: وئم رو عنہ إلاّ ابن عباسء رضي اللہ تعالی عنھم 
بیان تعدد الحدیٹ: قال الکرمانی: قد ذکر البخاري حدیث عرقل في کتابه في 
عشرة مواضع۔ قلت: ذکرہ فی أربعة عشر موضعاً۔ الأول: هھنا کما تری. الثاني: في 
الجھاد عن إبراعیم بن حمزق عن |إبراھیم بن سعدء عن صالح. الثالث: غفي التفسیر عن 
إبراھیم بن موسیء عن مشام. الرابع: فيه أ٘یضاً عن عبد اللہ بن محمد عن عبد الرزاق؛ قالا: 
حدثنا معمر کلھم عن الزھري بھ. الُخامس: فی الشھادات عن إبراعیم بن حمزةء عن 
إبراھیم بن سعد عن صالح عن الزھريء مختصراً: وسألعك ھل یزیدون أو ینقصون؛؟. 
السادس: في الجزیة عن یحبی بن بکیرہ عن اللیث: عن یونس؛ عن الزھري مختصرً 
است' کے ای ہپکیں عن اللیثء عن عقیل؛ عن الزھري مختصرا اأیضا. الٹامن: 
فیه أ٘یضاً عن محمد بن مقاتلء عن عبد اللہ عن یونس, عن الزھري مختصرآً۔ التاسع: في 
الڑیان. العاشر: فی العلم. الحادي عشر: في الأحکام. الٹائليی عشر: في المغازي۔ الٹالٹ 
عشر: فی خبر الواحد. الرابع عشر: فی الاستعذان. 
بیان من ُمخحرجہ غیرہ أخرجه مسلم فی المغازيی عن خمسة من شیوخە: إسحاق بن 


چم 


ںو وچہسمکے ہے س٘ع٘ھس تتبح٘+ی×س-_وس0صد ” پسکجوُوجٗٗپسسیحص-ہ .ا د! سرما ساسا سا سججھلیاے ھا یف۴ ۳١۴۰ا‏ 


ہے سے ۔ 


فی ا وت ا ا ا ا ا کا یا ا تد چا اک ہر کی رو 0ے ا ا ا ا ا را ا ای ا سس تج ا وت یی ا رات ا ند 1ا نت جا ا ا سج 


۱- کتاب بدء الوحی / باب ٤ ٰ )٦(‏ 


إبراھیمء وابن آأبي عمروء وآبي رافع وعبد بن حمیدء والحلواني؛ عن عبد الرزاقء:عن معمر 


عن الزھري بە بطوله وعن الآخرین, عن یعقوب بن إبراھیم بن سعدہ عن ابی عن عبالح 
عن الزھري بهھ وأآحرجہ ابو داود ئي الدب والٹرمذدي في الاسعفذانء والنسائی فی التفسیں 
ولم یخرجہ ابن ماجھ. 


بیان اللغات: قوله: دفی رکب:ہفتح الرای جمع: راکب: کتجر: وتاجں وقیل: اسم 
جمع: کقوم وذودہ وھو قول سیبویه وھم أصحاب الژإبل في السفر العشرة فما فوقھاء قاله 
ابن السکیٹ وغیرہ. وقال ابن سیدہ: آُری ان الرکب یکون للخیل والابل. وفي التتریل: 
ٹڑوال رکب أسفل منکمچ٭ (الأنفال: ]٦٤‏ فقد یجوز ان یکون منھما جمیعأ وقول عليء رضی 
ال عنہ: ما کان معنا یومعذِ فرس إِلاّ فرس عليه المقداد بن الأسود یصحح ان الرکب غھنا: 
رکاب الابل. قالوا: والرکبة بفتح الراء والکاف: أقل منە: .و بالسضے: اکٹر من 
وجمع الرکب: آرکب ورکوب: والجمع آراکب. والرکاب: الإبل واحدھا: راحلة وجمعھا: 
رکب,. وفی بعض طرق عهذا الحدیث: أنھم گانوا ٹلاٹین رجا منٹھم ابو سفیان؛ رواہ 
الحاکم في زالاکلیل). وفي روایة ابن السکن: نحو من عشرین؛ وسمی منھم: المغیرة بن 
شعبة في (مصنف) ابن أبي شیبة بسند مرسل۔ وفيه نظر لأنه إذ ذاك کان مسلماً قاله 
مھ ولکن إسلام لا ینافی مرافقتھم وھم کفار إلی دار الحرب. قوله: ہجار بضم التاء 
المثناةۃ من فوق وتشدید الجیم وکسرھا وبالعخشیف؛ جمم: تاجر ویقال: أیضاً ٹتجں 
کصاحب: وصحب. قولە: دوحولہ بفتح اللامِ یقال: حوله وحوالهہ وحوليه وحواليه. اُربع 
لغات واللام مفتوحة فیھن, اأٌي: بطوفون به من جوالبھ. قال الجوھري: ولا تقل حواليه 
بکسر اللام. قوله: ٭+عظماء الرومء جمع: عظیم. فولەه: اوت رجمانہ)؛ وفي (الجامع): 
الترجمان: الذي ببین الکلام یقال: بفتح التاء وضمھاء والفعح أحسن عند قوم؛ وقیل: الضم 
یدل علی أُن العاء اأُصل لأنه یکون فعللان: کعقربان. ولم یأت فعللان. وفی (الصحاح) 
والجمہ: التراجم مثل: زعفران وزعا ولك ان تضم التاء کضمة الجیم ویقال: الترجمان: 
هو المعبر عن لغة بلغة وھو معربء وقیل: عربي والتاء فيه اأُصلیق وأنکر علی الجوھري 
قولہ: إنھا زائدۃ وتبعه ابن الأئیر فقال في (نھایتع: والعاء والٹوت زائدتان. قولہ: دفاِن 
کذہنی بالشخفیف من: کذب؛ یکذب کذباً وکڈباً وكکذبة, وفي (العباب): وأاکذوبة وکاذبة 
ومکذوباً ومکذویق وزاد ابن الأعرابي: مکذبة وکذبان مشل: غفرانء وکذبی مٹل بشری؛ 
فھو: کاذب وکذاب وکذوب وکیذبان وکیڈذہان ومکذبان وکذبق مٹل: تؤدة وکذبذب 
وکذبذبان ہالضمات الثلاث: ولم یذ کر سیبویە فیما ذکرہ من الأمٹلة وکذبذب بالتشدید. 
وجمح؟ الکذوب: کذب مغال: صبور وصبر؛ ویقال کذب کذاباً بالضم والعحشدید أي: 
متناھیاً. وقرأً عمر بن العزیز: وکذبوا بآیاتنا کذاباگچ زالئبأً: ۲۸] ویکون صیغة علی المبالغة 
کوضاء وحسان. والکذب: نقیض الصدق. ثم معنی قوله: دفإن کذي؛ء أي: نقل إلي 
الکذب وقال ليی لاف الواقع وقال التیميی: کذب یععدی إلی المفعولین؛ یقال: کذبٹني 


عو ج بھمیںے۔ می کی 


جس 


ا روید .۰ و 


سای اس وھ اس 


کر سس ہہ حتف 


کے سا و ای ا سد ا ار رک وق کے و سر سید ہر ا 


۱- 
کے 


رونا 


ا کی وع تھتا 


ے 8د ںا ےکی ے سیل 2- لتئجۓ آ0 


سوہ 


ول و اس 


ہے 
تبون 


- 
۲٣‏ 
3 
ہے دس نے 7 
اھ ا 


30ت 
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الحدیث, وکذا نظیرہ صدق. قال الله تعالی: فللقد صدق اللہ رسوله الرؤیا.[الفتح: ۲۷] 
وھما من غرائب الالفاظ ففعلء بالتشدید یقتصر علی مفعول واحدء وفعل بالعخفیف یتعدی 
إلی مفعولین. قولہ: ومن أن یأٹرواءء بکسر الثاء المثلثة وضمھاء من: اثرت الحدیث؛ بالقصر: 
آثری بالمد وضم المثلثة وکسرھاء اُثراء ساکكنۂة الٹای حدثت ب ویقال: أثرت آلحدیٹ ا ي: 
رویتہ ومعناہ: لولا الحیاء من ان رفقعي یروون عنيء ویحکون في بلادي عني كذباً فأعاب 
یه لن الکذب قبیح وإن کان علی العدو لکذبت. ویعلم منە قبح الکذب في الجاھلیة 
أَیضْا. وقیل: عذا دلیل لمن یدعي اُن قبح الکذب عقليء وقال الکرمائی: لا یلزم منە لجواز 
أُن یکون قبحہ بحسب العرف, أو مستفاداً من الشرع السابق. قلت: بل العقل یحکم بقیح 
الکذب, وھو خلاف مقعضی العقل ولم تنقل إباحة الکذب فی ملة من الملل. قولە: 
دلکذبت عند) أي: لأخبرت عن حاله بکذب لبغضي إیاہ ولمحبتی نقصہ. قوله: هقطء نیھا 
لختان: أشھرھما فتح القاف وتشدید الطاء المضمومة. قال الجوهري: معناھا الزمان. یقال: ما 
رأیته قطء قال: ومٹھم من یقول: قط بضمتینە وقط بتخفیف الطاء وفتح القاف وضبھا 
مع الہخفیف؛ وھی قلیلة۔ قوله: (فأشراف الناس أی: کبارمم واأمل الإحسان وقال 

بعضھہ: المراد بالأشراف ھنا أُھل النخوۃ والتکبر منھم لا کل شریف؛ حتی لا یرد مثل أبي 
خرو رضي اللہ تعالی عنھماء وأمثالھما ممن اُسلم قبل هذا السؤال. قلت: مذا علی 
الغالب ولا فقد سبق إلی اتباعہ اکابر أُشراف زمنہ: کالصدیق والفاروق وحمزة وغیرھم وھم 
اأىضاً کانوا اُمل الشخوۃ. والاأشراف: جمع شریف: من الشرف؛ وھو العلو والمکان العالی؛ 
وقد شرف بالضمء فھو: شریف. وقوم شرفاء وأشراف؛ وقال ابن السکیت: الشرف والمجد 
لا یکونان, إِلاّ بالآابا والحسب والکرم یکونان فی الرجل وإن لم یکن لە آباء وقال ابن 
درید: الشرف علو الحسب. قوله: دسخطةءء ہفتح السین وهو: الکراہة للشيء وعدم الرضی _ 
یہ وقال بعضھم: سخطةء بضم أوله وفتح ولیس بصحیح بل: السخطق بالتاء انا ھي 
بالفتح فقط, والسخط بلا تا یجوز فيه الضم والفتعح مع ان الفتح یأأئي بفتح الخاء 
والسخطء بالضم یجوز فيه الوجھان: ضم الخاء معه وإسکانھاء وفي (العباب): السخط 
والسخط مثال: خلق وخلقء والسخط بالتحريك؛ والمسخط: خلاف الرضیء تقول منە: 
سخط پسخطہ, أي غطضب؛: وأسخطہ أي: أغضبہ وتسخط أي: تغضب؛ وفی بعض الشروح: 
والمعنی ان من دخل فی الشيء علی بصیرة متتع رجوعه بخلاف من لم یدخل علی 
بصیرق ویقال: آخرج بھڈا ہے رز کوااری و دس الا درخ ۱ 
غیرہ لحظ تفسانيء کما وقع لعبد اللہ بن جحش. قوله: ویغدر؛ بکسر الدالء والغدر ترك 
الوفاء بالمھد وھو مذموم عند جمیع الناس. قوله: (سجال؛ بکسر السین وبالجیں)؛ وھو 
جمع: سجلء وھو: الدلو الکییں والمعنی: الحرب پینتا وبیته توب نوبة لا وئوبة لہ کما 
قال الشاعر: 


یں چو رس جع ہے ے2 : 


کموفرے ںا ووىرےکرفظگر کیوشظ وپیھے ‏ لشٹے سے کے کوے کے اط٣‏ ہے کے تینک کب وت ٣ط‏ ےس٣‏ تم ےط ہہت شک ےط ےط یکو پا یو کی ید 


۹ ال کی کے ای 
سو ساب نآ سیسیسے لیے ہے تارف سال ا ا ا تو ند وو لا 


۱۹ - کاب بدء الوحی / باب ٤ِ )٦(‏ 


والمساجلة: المفاخحرة بأن تصنع مثل صععه في جري أُو سعي. قولة: دینالء أي: 
یصیب من: نال نال نیلاً ونالا۔ قوله: دویأمرنا بالصلاقہ راد بھا: الصلاۃ المعھودۃ التي 
مفتتحھا العکبیر ومختمھا التسلیم. قوله: ووالصدقء وھو القول المطابق للواقعء ویقابله 
الکذب. قوله: ووالعفاف؛ بفتح العین: الکف عن المحارم وخوارم المروءة؛ وقال صاحب 
(المحکم): العفة: الکف عما لا یحل ولا یجمل؛ یقال: عف یعف عفا وعفافا وعفافة وعفة 
وتعفف واستعفء ورجل عف وعفیف: والانٹی عفیفة وجمع العفیف: أعفة وأعفاء. قوله: 
دوالصلةہ وھیي کل ما أمر اللہ تعالی ان یوصلء وذلك بالبر والاکرام وحسن المراعاۃء ویقال: 
المراد بھا صلة الرحم وھي تشریيك ذوي القرابات فی الخیرات. واختلفوا في الرحم؛ فقیل: 
عو کل ذي رحم محرم بحیث لو کان اُحدھما -- ا والآخر أُنٹی حرمت مناکحتھما فلا 
یدخل أولاد الأعمام فيه. وقیل: هو عام في کل ذي رحم فی المیراث: محرماً أو غیرہ. 
قوله: یأنسی أي: یقتدي ویتبع وھو بھمزۃة بعد الیاء. قوله: وہشاشة القلوب٠‏ بقتح الباءی 

شة الإسلام وضوحہء یقال: بش یه وتیشیشء ویقال: بش بالشيء یبش ہشاشة إذا اأظھر 
بشری عند رؤیته۔ وقال اللیث: البش اللطف في المسألة والإقبال علی اُخيك؛ وقال ابن 
الأعرابي: هو فرح الصدر بالصدیق وقال ابن درید: بشه إذا ضحك إليه ولقيه لقاء جمیلا۔ 
قوله: دالڈرٹان جمع وٹن: وھو الصنم وھو معرب شنم۔. قوله: (اخلصء بضم اللامِ أی 
اأُصلء یقال: خلص إلی کذاء أي وصل إليه. قوله: دلشكجشمت: بالجیم والشین المعجمة 
أيٍ نعکلفت الوصول إليه ولتکلفت علی خطر ومشقة. قوله: والی عظیم بصرع: أي: 
أمیرھاء وکذا عظیم الروم أي الذي یعظمہ الرومء وتقدمہ. قوله: ہإن تولیت: أي: أعرضت 
عن الإسلام۔ قوله: دالیریسینء بفتح الیاء آخر الحروف؛ وکسر الراء ثم الیاء الآنحری 
الساكکنة ثم السین المھملة المکسورق ثم الیاء الأآگحری الساکنة. جمع: پریس: علی وزت؛ 
فعیلء نحو کریمء وجاء: الأریسین بقلب الیاء الأولی عمزة وجاء: الیریسپین؛ بتشدید الیاء بعد 


السین جمع بریسی منسوب إ|لی پریسء وجاء ایضاً بالدسبة کكذك إِلاّ أنه باٹھمزة فی أولە 


سیدہ: الأریس: الأکار؛ عند ثعلب: والآریس: الأمیں عن کراعء حکاہ فی باب فعیلء وعدله 
بأبیلء والأصل عندہ ریس فعیل من الریاسة فقلب۔ وفی (الجامع:: الأریس: الزارع 
والجمع آرارنة قال الشاعر: 

فوزن ارس فعیلء ول" یکن ان تکون الھمزۃ فيه من غیر اُصلہ لأنہ کأن تبقی 
وفاؤؤہ من لفظ پ06 ا لم یأت ت1 5 ال فی حرف یسیرۃء نحوۂ؛ رگد بس 
ا وھو الأکار؛ 1 مٹل وھو 7 وجمعہ: الأریسون وأراریس؛ وھي ٦‏ وقال 
این فارس: الھمزۃ والراء والسین لیست عربیة. وفي (العباب) والڈریس مثل جلیس, والاریس 


و پا ات سےا 37 سر از کايہ مز وی ز ےہ 3 مر ٹپ بس پک 


نئے) 


ا جا 


لے ۰ 


سس ہر رون ہر سک 6 بسودور ے با رر ہد جا سد سے 


پرگئےں 5 ر گے رحس پ٭ ےر نہوی‪ِل۔ ےب 


سے یں ے بر 


جار سی کش سیر سے ٦‏ رعیص۶ ا کے سو ںی مب رس" 7 


ےا ےر 


نو مآ ھی کے چو کیو 


جار لم 


عو کا ہے۔ ٣‏ کے ٣‏ ہیک 


ؤ_ 


۶ط ایک ار ٣ری‏ عم ٣‏ کے ٣‏ ہے ا سد ا اس 


کی یس ٣‏ نیک وگ ا لو ٣‏ نو ٣‏ وہ'ے 


۸ ۹ - کتاب بدء الوحي / باب )٦(‏ 


مثل سکكکیت: الأًٌکاں فالأول: جمعہ ُریسون؛ والثاني: آریشروت وأرارسة وأرارزیس والفعل منە: 
رس یأرس ارسا. وقال ابن الأعرابی: ارس تأرسا صار أکاراً مشل أُرس أرسا. قالِ: ویقال إن 
الأڈراریس الزارعوتء وھي شامیق ویٹر ریس من آبار المدینة وھی العي وقع فیھا خائم النبي 
گلگ. وقال بعض الشراح: والصحیح المشھور اُنھم: الأکارون أي: الفلاحون والزارعون أيَ: 
عليك إئم رعایا الذین یتبعوئك وینقادون لأمرك ونبە بھؤلاء علی جمیع الرعایا لأنھم الأغلب 
فی رعایاھمء وأسرع انقیادا واکثر تقلیدا فإذا أسلم اُسلمواء وإٰذا امتنع امننموا۔ ویقال: إن 
الأریسین الذین کانوا بحرٹون اُرضھم کانوا مجوساء وکان الروم أُھل کتابء فیرید: إن علیيك 
مثل وزر المجوس إن لم تؤمن وتصدق. وقال آبو عبیدة: عم الخدم والخولء یعني: بصدہ 
إیاھم عن الدین کما قال تعالی: ٭رہنا إنا ُطعنا سادتنا والأحزاب: ]٦۷‏ أي: عليیك مثٹل 
إثمھم حکاہ ابن الأئیں وقیل: المراد الملوك والرؤساء الذین یقودون الناس إلی المذاھب 
الفاسدة. وقیل: عم المتبخترون. قال القرطبي: فعلی ھذا یکون المراد: عليك إئم من تکبر 
عن الحق. وقیل: ہم الیھود والنصاری اٌتباع عبد اللہ بن ریس الذي ینسب إليه الأریسیة من 
النصاریء رجل کان في الزمن الأولء قتل هو ومن معه نبیاً بعثه اللہ إلیھم. قال ابو الزناد: 
وحذرہ النبي کل إِذ کان رثیساً متبوعاً مسموعاً أن یکون عليه إثم الکفر والم من عمل بعمله 
واتبعہ. قالء عليه الصلاة والسلام: ەمن عمل سیئة کان عليه إثمھا واإثم من عمل بھا إإلی 
یوم القیامةہ. قوله: دالصخب بفتح الصاد والخاء المعجمةق ویقال بالسین أیضاً بدل الصاد 
وضعفه الخلیلء وھو: اخعلاط الاأصوات وارتفاعھا۔ وقال أھل اللغة: الصسخب هو أصوات 
مبھمة لا تفھم. قولہ: ەأمرہ ہفتح الھمزۃ وکسر المیمء قال ابن الأعرابي: کثر وعظم وقال 
ابن سیدہ: والاسم منه الأمر بالکسر۔ وقال الزمخشري: الإمرة علی وزن برکە: الزیادق ومن 
قول أبي سفیان: أَيِرَ آمڑ محمد عليه السلام۔ وفی (الصحاح) عن أبي عبیدة: آمرته بالمد 
وامرت لغتان ببعنی: کثرتہ وأمر ہو أي: کثر. وقال الأحفش: أمر أمرہ یأمر أمرأ: اشتد 
والاسم الأس وفي (أفعال ابن القطاءم): أمر الشيء أمراً وأ أي: کثر. وفي (المجرد) 
لکراعء یقال: زرع أمر وأمر: کثیر وفي (أفعال ابن ظریف): أمر الشيء امراً وامارۃ وفي 
أثال العرب: من قل ذل ومن أمر قلء وفي (الچامع): أمر الشيء إذا کشر والأمرۃ: الکٹرة 
والبرکة والٹماء وامرته: زیادته وخیرہ وب رکته. قوله: دعلی نصاری الشامء سموا نصاری 
لنصرة بعضهم بعضا أو لأنھم نزلوا موضعاً یقال لە: نصرانق ونصرة أو ناصرة. أو لقولہ: ٹامن 
أنصاري إلی اللہ4[آل عمران: ]٢٥‏ وعو جمع نصراني۔ قولہ: ومحبیث النفس؛ أي: کسلھا 
وقلة نشاطھاء أو سوء خلقھا۔ قوله: وبطارقتہ بفتح الباء ہو جمع بطریقء بکسر الباى وھم: 
قواد الملك وخواص دوثتهہ وأھل الرأي والشوری من وقیل: البطریق المختال المتماظم ولا 
یقال ذلكث للنساء. وفي (العباب) قال اللیث: البطریق القائد بلخغة اُھل الشام والروم؛ غمن عذا 
عرفت ان تفسیر بعضھم البطریق بقوله: وھو خواص دولة الروم تفسیر غیر موجھ. قولہ: وقد 
استٹکرنا هیثتك؛ أي: أُنکرناھا ورأیناھا مخالفة لسائر الأیامء والھیعة: السمت والحالة 


ت- 7 ۰ : 4 
کر ان ٭ سو ہ۔ہ۔ سے یا 8 
ہی کید کجهجٗجىنیے و تچ سوک مے۔ممإ++مسمللدہ وو ہم توافت امت ری ات 


6پ ہ- ‏ ه0260 ء جم نسیب سیت یت یوورںےہ ہے دہ ت7 رود 1ب1 ۔- ر لچ ے میمت ہد ٭ ہر مر عیچی يہ م۔جتہ ر دود۔ -ہ ۲ '۔۔ 
1 گی ہے ھا ےد مر ات و مر مس ہر جو ا سے اس ےہ ے سے مر سی یج ما تک ای موس سی ہج ہہ جو کت ق ےر ہی تھا و سے سید فی ےچ کٹا ھی سے سد ٠‏ کل سے پھر می یھ فارو پک کر نت 
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والشکل. قوله: وحزاء بفتح الحاء المھملة وتشدید الزاي المعجمة وبالمد علی وزن فعال 
أي: کكاهنا ویقال فيه: الحازي؛ بقال: حزری یحزي؛ حزا یحزو وتحزی: إِٰذا تھکن. قال 
الأصمعی: حزیت الشيء آحزیهہ حزیاً وحزوا وفيی زالصحاح): حزی الشیء یحزیه ویحزوہ: 
إذا قدر وخرص۔ والحازي: الذي ینظر في الأعضاء وفی خیلان الوجه یٹکھن؛ وفيی 
(المحکم): حزی الطیر حزواً؛: زجرھا۔ قولہ: وفلا بھمنك شأنھم بضم الیاء یقال: أھمني 
الأمر: أقلقتي وأحزنئيء والھم: الحزتء وعمني: آذانيی. أي: إذا بالغ فی ذلك. ومنہ المھموم. 
قال اللأصمعی: عممت بالشیء أھم بە إذا أُردته وعزمت عليه وھممت بالأمر أیضاً إذا 
قصدته یھمئيء وھع یم بالکس ھمیما: ذاب؛ ومرادہ أنھم أحقر من ان یھتم لھم أو ببالی 
بھم والشأن: الأمر۔ قولہ: دفلم یرم بفتح الیاء آخر الحروف وکسر الرای أی: لم یفارقھا۔ 
یقال: ما رمت ولم أرمء ولا یکاد یستعمل إلاّ مع حرف التفي. ویقال: ما یرم یفعل أي: ما 
یبرحء ویقال: رامه یریمه زا أي: یریحهھ۔ ویقال: لا یرمه أي: لا یبرحہ قال اہن ظریف: ما 
رامٹنی ولا یریِنی: لم یبرح؛ ولا یقال الاَتقَتا قوله: دیا معشر الروم قال اُھل اللغة: مم 
الجمع الذین شأٹھم واحدہ والائنس معشر والجن معشر والأنبیاء معشر والفقھاء معشر؛ 
والجمع معاشر۔ قولە: دوالفلاح والرشد) الفلاح: الفوز والعقی والنجاة والرشد. بضم الراء 
وإسکان الشین وبفتحھما أ٘یضا لغتانء وھو خلاف الغي. وقال أھل اللغة: هو إصایة الخیر۔ 
وقال الھروي: ھو الھدی والاستقامق وھو بعنام. یقال: رشد پرشد ورشد یرشد لغتان. قوله: 
(فحاصواء بالحاء والصاد المھملئین: أي نفروا وکروا راجعین. یقال: حاص یحیص إذا نفرء 
وقال الفارسي وفي (مجمع الغرائب) هو الروغان والعدول عن طریق القصد۔ وقال الخطابيی: 
یقال حاص وجاض ہبعنٹی واحد یعتیء بالجیم والضاد المعجمةة وکذا قال أبو عبید وغیرہ 
قالوا: ومعناہ عدل عن الطریق. وقال ابو زید: معناہ بالحاء رجعء وبالجیم عدل. قولہ: وانفام 
أي: قریباء وهذہ الساعق والآنف أُول الشیء وھو بالمد والقصر والمد: اُشٹھں ویە قرأً 
جمھور القراء السیعق وروی الہزار عن این کثٹیر القصر وقال المھدوي: المد هو المعروف۔ 
قوله: (أختبرہ أي: أنتحن شدتکم: أي رسوخکم فی الدین۔ قوله: دفقد رأیت: أي: شدتکم. 


بیان اختلاف الروایات: قوله: هحدثنا آبو الیمانء. وفی روایة الأصیلی وکریة: 
وحدثنا الحکم بن نافع وابو الیمان كکتیة الحکم. قوله: دوحوله عظماء الروم؛ وفی روایة 
این السکن وفأدخلت عليه وعندہ بطارقته والقسیسوت والرہبانہ۔ وفی بعض السیر: دعاہم 
وھو جالس في مجلس ملکه عليه التاج؛ وفی (شرح السنة): دعاھم لمجلہےہ. قولہ: وودعا 
ترجمانه. وفي روایة الأصیلي وغیرہ: ہبترجمانہء. قوله: ەبھذا الرجل ووقع في روایة 
مسلم: ەمن هذا الرجل٤ء‏ وهو علی الأصلء وعلی روایة البخاري ضمن أأقرب معنی اُبعد 
فعداہ بالباء. قوله: هالذي یزعم؛ وفي روایة ابن إسحاق عن الزھري: یدعی. قوله: دفکذہوہ 
فواللہ تولا* الحیاء) سقط فيه لفظة: وتالء؛ من روایة کریة وأبي الوقت) تقدیرہ: فکذبو 
قال: غوالل. أي ابو سفیان؛ فبالاسقاط یحصل الڑشکال علی ما لا یخفی. ولذا قال 


ےم ٦جو‏ ےرہ کور نو کیوبے ٦‏ جوے جوم یووےےط ہے گر ٦‏ میں ٣ں‏ مو کے حور ایوںں/۸ ش۴ ٦‏ ےہ ہےم|ہ ہوے ‏ ہو۔٣‏ ٦ئیں‏ مور خمدرظط کورظ/ 


جسیم سی 


ہوأدررب پہےنں 
٦‏ و کت 


اج ساب سح 


حهری ہرء 


َ5 اسیک ےم 


کے حر 


ہاگسرد پش نہ 


-ے 


نج مر مویہ ہر مو ٦‏ ہو سڈ 


مر ١ءسسى9ی‏ رید . و 


موہ ۔ موےث۔ 
نو سی 


وو و ےن 
جل' 


رر 
ید 


٠ 

بر 

7ےس 

کے سے ۔چو۔ ‏ سیق ج5+ وچ وںسو 


کیویںے ٹج ے۔ گے کے ےر ےط ں ہے وک ہے کجی کے ےط ےگ ہے وخ ہےر ضط کرس ہے یىی پا ہے پا ہے ض پ ہے کے وس 


ہس 


سط یوک نے مم سے سے چس سے سے سار 
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الکرمانی: فواللہ. کلام اي سفیان لا کلام الترجمان. قوله: دلکذبت عنه6ٗ روایة الأصیليء 
وفي روایة غیرہ: لکذبت عليه ولم تقع عذہ اللفظة فی مسلمم ووقع فیە: لوا مخافة اُن 
یؤٹروا علي الکذب)٤۔‏ وعلی اي بمعنی: عن کما قال الشاعر: 

إذا زہِسیۓث علئ بت روقمشیر 


أي: عنيیء ووقع لفظه: عنيی: ایض فی البخاري فی العغفسیر قوله: ٹم کان أول 
بالنصبء في روایق وسنذ کر وجھھ. قولەہ: هفھل قال ہذا القول منکم أحد قبلهہ وفي روایة 
الکشمیھنی: والأصیلی بدل وقبله: مثله. قوله: ەفھل کان من آبائه من ملكہ فيه ٹلاٹ 
روایات: إحداھا: إن کلمة من حرف جر وملك صفة مشبھة اُعنی؛ بفتح المیم وکسر 
الام وھی روایة: کریة والأصیلي وأبی الوقت۔ والثائیة: إِن كکلمة من موصولق وملك فعل 
ماض؛ وھي روایة ابن عساکر. والالئة: باسقاط حرف الجرہ وھي روایة أبي ذرہ والأولی 
آصح وأٗشھں ویژیدہ روایة مسلم: دھل کان فی آبائہ ملك٤ء‏ بحذف: من کما ھی روایة أبي 
ذر وکذا ہو فی کتاب التفسیر في البخاري. قولہ: ەفأشراف الناس اتبعوہ أم ضعفاؤھم؟ 
فقلت: بل ضعفاؤھمہ ووقع فی روایة ابن إسحاق: وتبعه منا الضعفاء والمساکین والأحداث؛ 
فأما ذوو الأنساب والشرف فما تبعه منھم أحدم۔ قولہ: دولا تش رکوا بە٭. وفی روایة 
المستملي: ولا تش رکوا بەہ بلا وا فیکون تأکیداً لقوله: ووحدہ6. قوله: دویأمرنا بالصلاۃ 
والصدق: وفی روایة البخاري: وویأمرنا بالصلاة والصدقة؟ وفی عمسلم: وویأمرنا بالصلاةۃ 
والزکاۃ٭۔ وکذا فی روایة البخاري فی التفسیں والزکاق وفی الجھاد من روایة أأبي ذر عن 
شیخە الکشمیھئیء والسرخسی: هبالصلاۃ والصدق والصدقة. وقال بعضھم: ورجحھا شیخنا 
أی رجح الصدقة علی الصدقء ویقویھا روایة المولف فی التفسیر: ۵ال زکاۃ6ء واقتران الصلاةۃ 
بالزکاۃ معتاد في الشرع. قلت: ہل الراجح لفظة الصدقء لان الزکاة والصدقة داخلتان في 
عموم قوله: ووالصلةہ؛ لن الصلة: اسم لکل ما أمر الله تعالی یه ان یوصلء وذلك یکون 
بالزکاۃ والصدقة وغیر ذلك من أُنواع البر والاکرامء وتکون لفظة: الصدقء فيه زیادۃ فائدة., 
وقوله: واقتران الصلاة بالزکاة معتاد فی الشرعء لا یصلح دلیلاً للترجیح علی أُن ابا سفیان لم 
یکن یعرف حینعذِ اقترآن الزکاۃ بالصلاۃ ولا فرضیتھا۔ قولہ: دیأانسی؛ بتقدم الھمزة فی روایة 
الکكکشمیهنيء وفي روایة غیرہ؛ (یتاسی٤ء‏ بتقدعم التاء المثناۃ من فوق۔ قوله: هوحین یخالط 
بشاشة القلوب٭؟. مکذا وقع نی اکٹر النسخ: وحین٤ء‏ بالئون وقی بعضہا: وحعیى٤ء‏ بالتاء 
العثناظ ئی 0ری: ور في (المستخرج) للڑسماعیلي: وحتی أو حین) علی الشكء والروایتان 
وقعتا فی مسلم ا٘یضا ووقع فی مسلم ا٘یضاً: وإذاء بدل وحین). وقال الشیخ قطب الدین 
رحمه اللہ: کذا رویناہ فيه علی الشك. وقال القاضی: الروایتان وقعتا في البخاري ومسلم 
وروي أَیضاً: وہشاشة القلوب؛ بالإضافة ونصب البشاشة علی المفعولیق أي: حین یخالط 
الإیِان بشاشة القلوب. وروي: دیشاشة بالرفع واضافتھا إلی الضمیر اُعئی: ضمیر الیان 
وہنصب القلوب؛ وزاد البخاري في الإیِان: هحین یخالط بشاشة القلوب لا یسخطه أحدہ. 


ک۷کپھیے کے ہے۳[ کو تھے ےط ہہ رےوہے مےےم نوز ہیں کےٹے ہججے ہوگط ٦‏ ووے ک وے تد ےط یوىبےے کے کو ہکےہ کیہ ہے مر اہ ےم 


۱ کتاب بد الوحي / باب:؛(٦)‏ ۹| 


وزاد این السکن في روایته في (معجم الصحابق: قیزداد فیه عجباً وفرحاأ٭. وفی روایة ابن 
إسحاق: وو كذلك حلاوۃ الآان لا تدعل قلباً فتخرج مت14. قوله: دلمححشمت ل قامة؛ء وني 
مسلم: (لأحببت لقا٤؛‏ والأول أوجه. قوله: (لغسلت عن قدمیه۶. وفی روایة عبد الله بن 
شداد عن أبي سفیان: ہلو علمت أنه هو لمشیت إليه حتی أقیل رأسه وأغسل قدمیه+ء وزاد 
فیھا: وولقد رأیت جبھعە یتحادر عرقھا من کرب الصحیفةہ یعني: لما قریء عليه کتاب 
البي كإتٌّء قولہ: ەسلام علی من اتبع الھدی)ء وفي روایة البخاري فی الاسعذان: دالسلام 
بالتعریف۔ قولہ: دبدعایة الإسلامہ وفي مسلم: ەبداعیة الإسلام*. وکذا روایة البخاري في 
الجھاد: ەبداعیة الإسلام*. قوله: ەفإغا عليك إٹم الیریسینء. وفي روایة ابن إسحاق عن 
ائرھري بلقظ: ەفإن عليك إثم الأکارین. وکذا رواہ الطبرائي والبیھقی فی (دلائل النبوق 
وزاد البرقانی فی روایته: یعني الحرائین۔ وفی روایة المدینیي من طریق مرسلة: ہفإن عليیکم 
إئم الفلاحینءء والسماعیلي: ہوفان عليك إئم الرکوسیین) وھم أھل دین النصاری والصابمیت 
یقال لھم: الرکوسیة. وقال اللیٹ بن سعدء عن یوٹسء فیما رواہ الطبرانی فی (الکبیں من 
طریقه: الڈریسیون: العشاروت یعنی: اُھل المکس۔ قوله: دیا أھل الکتاب: مھکذا عو یاثبات 
الواو في أولہ وذکر القاضي: أن الواو ساقطة فی روایة الاأصیلي وأٌبي ذر. قلت: إثبات الواو 
وھو روایة عبدوس والنسفي والقابسي. قوله: ٭عندہ الصخب: ووقع فی مسلم: داللغطء۔ وفي 
البخاري قی الجھاد: واوکٹر لغطھم). وفی التفسیر: ووکثر اللغخطء وعو الأصوات المختعلفة. 
قوله: ہفما زلت موقناء:زاد فی حدیث عبد اللہ بن شداد عن أبی سفیان: وفما زلت عرعوباً 
من محمد حتی اأُسلمت+. أخرجه الطبراني. قولە: وابن الناطورہ بالطاء المھملةء وفی روایة 
الحموي؛ بالظاء المعجمة ووقع في روایة اللیث؛ عن یوٹنس: این اطوراء ہزیادة الأالف في 
آخرعہ فعلی ہذا ہو اسم اأعجمي. قولہ: وصاحب إیلیاءء بالنصبء وفی روایة أٌبي ذر بالرفع. 
قولہ: (أسقف علی نصاری الشام علی صیغة المجھول من الثلاٹی المزید فی وھو روایة 
المستملي والسرخحسيء وقي روایة الکشمیھنی: سقف)ء علی صیغة المجھول أیضاً من 
الصقیف؛ء وفی روایة وقع ھنا: سقفاء ہضم السین والقاف وتشدید الفغای ویروی: وأسقفاہ 
ہضم الھمزة وسکون الین وضم القاف وتخفیف الفاء ویروی: وأسقفاف مثله لا أئه بعشدید 
الفاءء ذکرعما الجوالیقي وغیرہ؛ وقال الاسماعیلي فيه: من أساقفة نصاری الشام موضع 
سقفء وقال صاحب (المطائع): وفي روایة أبي ذر والأصیلي عن المروزي: سقف؛ وعند 
الجرجاني: سقفاء وعند القایسیي: اُسقفاء وھذا أعرفھا۔ مشدد الفاء فیھماء وحکی بعضھم: 
اسقفا وسقفاء وھو من النصاری رئیس الدین فیما قاله الخلیل وسقف قدم لذلك وقال ابن 
الأنباري: یحتمل ان یکوت سميی بذلك لائحنائه وخضوعه ثعدینه عندهم وإنه قیم شریعتھم 
وھو دون القاضی,: والاسقف: الطویل في انحناء في العربیق والاسم منە: السقف والسقیفي؛ 
وقال الداودي: هو العالم ویقال: سقف کفعل اأعجمي معرب ولا نظیر لأسقف إِلاّ أسرب. 

قلت: حکی اہن سیدہ ثالثاً وھو الأسکش. للصائع ولا یرد الأکرج لأنه جمج, والکلام فی 


. پر پک ک 


ےک 


دم سو سی 


کے ےکس ا جو سد جار یرک ری سی وھ سان چھو سس 


ہت وی مق فا مت 


نے و نے عیدھو 


ول ا ا ا ا کی کیل ا لی پا 


-۔ 
۔ 


جھز ری ہت 


و 2سد اعد 


عم ہر 


سئ 
.- 


کد بر ید سای تید سک 


کوٹ پکے کا کے ےرم 


1 1 نہ کے فو ٠‏ کچ لے ۱ے 


یپ .ود 


ہك 


کیوے وط مہ 


سے او ے سط ٦‏ چےمے ہے بامم ۲ط ےط کسہ/ کم ےم ظط کو ک پسکےط اک وط کہ وو 


اوے/ کو ہسکیودط کوےط انیسںے سے ہکےہ 


سب 


سس 


: -- 
کب |٣‏ ۶ےہ +[ے۔۔ اسے ےہ ہ ےه ٭٭ سے ٭ ری ى۔ےء .- ۰ ۶× ٠‏ 7 ہا 2 ا ہت مہ ہت 
ہل ہہے۔۔ م لد جعلرت سم ےم ۱۱م د ملکتم دبع اس سا رت کت کے سا ےہ سا سا بسح رد لے ق,: ٭ھع سے چرے, ثپ٭م٭ ۔ ؛ ۱ ھحبتوو عےآت٭ ۲٭د مس“ -٭ ہمیووےو-وہوسے ھستےتعے گلف ٤-٦‏ خھ ا ٠‏ سحہ 1٭حعمہ لج و ججسمہ جص_ص+-یدے حدت , -سریں‌ہو-ررچ‌جںدچوےسیے سہے' 


7 * گے‎ 
>١_ ٠س٢‎ 


لف ۱- کتاب بدء الوحي / باب )٦(‏ 


المفرد۔ وقال الئووي: الأشھر بضم الھمزة وتشدید الفاءء وقال ابن فارس: الْسقف بالئتحریك: 
طول في انحناء ورجل أسقف. قال ابن السکیت: ومنه اشتقاق أسقف النصاری. قولہ: 
(أصبح یوماً خوہیٹ النفسم وصرح فی روایة اہن اإسحاق بقولھم لہ: : لقدأصبحت لیم وما. 
قوله: مملك الختانء ضبط علی وجھین اُحدھما بفتح المیم وکسر اللامہ وھو روایة 
الکشمیھئی؛ والاآ حر ضم المیم وإسکان اللام وکلاھما صحیح, قوله: دھم یخحونء وني 
روایة الأصیلي: دیختنون؛ء والأول أفود وأشمل. قولہ: دفقال هرقل: ھذا یِلك ھذہ الأمة 

مذا روایة أبي ذر عن الکشمیھئي وحدہ علی صورة الفعل المضارع واکٹر الرواۃ علی: دھذا 
ملك هذہ الأمةم۔ بضم المیم وسکوت اللام: وفی روایة القایسی: وھذا ملك هذہ ۳+ بفتح 
المیم وکسر اللام. وقال صاحب (المطالم: الأکٹرون علی روایة القابسي هذا هو الأظھر۔ 
وقال عیاض: اُری روایة أہی ذر مصحفة, لأن ضمة المیم اتصلت بھا فتصحفت, ولما 
حکاھا صاحب (المطالع) قال: اظنہ تصحیفا وقال الدووي: کذا ضبطناہ عن أھل التحقیق؛ 
وکذا هو فی اُکثر أُصول بلادناء قال: وھی صحیحة أیضاٌ ومعناھا: هذا المذ کور ِلك ھذہ 
الأمة وقد ظھر۔ والمراد بالأمة هنا أھل المصر. قوله: دفأذن) بالقصر من الاذتء وفي روایة 
المستملی وغیرہ بالمد ومعناہ: اأعلمء من الڑیذان وھو الإعلام. قوله: دفتبایعواء بالتاء المثناۃ 
من فوقء والباء الموحدق وبعد الألف یاء آخر الحروف؛ وفی روایة الکشمیھتي: ٦فتابعواء:‏ 
بتاعین مثناتین من فوق ویعد الألف باء موحدةء وفی روایة الأصیلي: ەقتبایع* بنون الجماعة 
بعدھا الباء الموحدة. قوله: ولھڈا النبی, باللام فی روایة أبي ذر وفی روایة غیرہ: هذاء 
بدون اللام۔ قوله: دواأیس؛ بالھمزۃ ٹ ٹم الیاء آخر الحروف ھکذا نيی روایة الکشمیھئی؛ وفنيی 
روایة الأصیلي: هیئس؛؛ بتقدم لیا علی الھمزة وھما بعنیء والأول مقلوب من الثاني 
فاقھم. 


بیان النصرف: قوله: دسفیان من سفی الریح التراب ہش إِذا: ذرت وفاؤہ 
مثلثة. قوله: ٭حرب: مصدر فی الأصل۔ قولہ: ەماد فیھاء بعشدید الدال من باب المفاعلة 
وأصله ماددا دغمت الدال في الدال وجوباً لا جعماع المثلینء ومضارعه: ییاد وأأصله ییاددں 
ومصدرہ: مماددة ومماد واصل ھذا الباب ان یکون بین اثنین. واصله من المدة وھی القطعة 
من الزمانء یقع علی القلیل والکٹیں أي: اتفقوا علی اأصلح مدۃ من الزمانء وھذہ المدة عي 
صلح الحدیبیة الذي جری ہین النبي كَإكّه وکفار قریش سنة ست من الھجرة لما خرج ۔ 
عليه السلام ۔ فی ذي القعدة معتمراً قصدته قریش وصالحوہ علی ان یدخلھا فی العام القابل 
علی وضع الحرب عشر سنین؛ فدخلت بنو بکر فی عھد قریش؛ وبٹو خزاعة فی عھدہ ۔ 
عليه السلام - ٹم نقضت قریش العہپد بقتالھم خزاعةء حلفاء رسول اللہ ]شت فأمر ال تعالی 
بقدالھم بقولہ: هؤألا تقاتلون قوعاً نکٹوا أیاتھمچ زالتوبة: ۱۳] وفی کتاب أبي نعیم؛ في مسند 
عبد الله بن دینار: کانت مدة الصلح اربع سنین؛ والأول اُشھر. قولہ: دآأدنوہ ہفتح الھمزۃ من 
الڑدنای وأصله: ادنیو استثقلت الضمة علی الیاء فحذفت فالتقی ساکنان وهما: الیاء والواو۔ 


ہے سے ہے سے 
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۹ - کتاب بدء الوحی / باب )٦(‏ ۳ 


فحذفت الیاء لان الواو علامة الجمع ثم أبدلت کسر الئون ضمة لعدل علی الواؤ المحذوفة 
فصار: ادنواء علی وزت: افعوا,. قوله: ٦تتھموئة)‏ من باب الافتعالء تقول: أتھم یٹتھم اتھاماء 
وأصلہ: أوتھم لأنه من الوم قلبت الواو تا واأدغمت العاء ففي العا واصل: تتھعونە: 
توتھمونهہ ففعل بە مثل ما ذکرناء وکذا سائر موادہ. قوله: ەبالکذبء بفتح الکاف وکسی 
الذالء مصدر: کذب؛ وکكکذلك الکذب؛ بکسر الکاف وسکون الذالء وقد ذکرئاہ مرة۔ قولە: 
یأنسی من الڑیتسای من الافتعال؛ ومادته عمزة وسین ویاء. قوله: ولیذر الکذب؛ أي: لیدع 
الکذب؛ وقد أماتوا ماضی ھذا الفعل۔ وفی (العباب): تقول ذرہ أي: دع وھو یذرہ أٌي: 
پدعص واصله: وذرہ یذرو مثال: وسعه یسعہ وقد أُمیت صدرہ ولا یقال: وذرہ ولا: واذرہ۔ 
ولکن تر که وھو تارك إلاّ اُن یضطر إليه شاعر. وقیل: هو من باب منع یینع محمولاً علی: 
ودع یدع لأنه بعناہ. قالوا: ولو کان من باب: وحل یوحلء لقیل في مستقبل: یوڈر 
کیوحلء ولو لم یکن محمولاً لِم تخل عینہ أُو من حررت الحلقء وھذا القول أآصح؛ 
وإٰذا اُردت ذکر مصدرہ فقل: ذرہ ترک ولا تقل: ذرہ وک قولهہ: (دذحیاء أصلہ من دحوت 
الشیء دحواً أُي: بسطعهء قال تعالی: فؤوالأرض بعد ذلك دحاما (النازعات: ]٣‏ أي 
بسطھا. قوله: والھدی) مصدر من: عداہ یھدیه وفی (الصحاح) الھدی: الرشاد والدلالة 
یذ کر ویؤنٹ: یقال: عداہ اللہ للدین مدی,؛ وحدیته الطریق والبیت عدایة أي: عرفتہء ہذہ لغة 
اأمل الحجاز وغیرعم تقول: عدیتعه إلی الطریقء والی الدار؛ حکاغما الأعفش؛ وھعمدی 
واھتدی ییعنی. قوله: وبدعایة الأسلامء بکسر الدال أي: یدعوہ؛ وھو مصدر کالشکكایة من 
شکی والرمایة من رمیء وقد تقام المصادر مقام الاأسماء. وفي روایة: وبداعیة الإسلام؛ء علی 
ما ذکرنا وھی أیضاً ببعنی الدعوۃ. وقد یجيء المصدر علی وزن فاعلة کقوله تعالی: ٭ؤلیس 
لوقعتھا کاذبةگ٭ (الواقعة: ]٢‏ اي کذب. قوله: داستتکرناء من الاستتکاں من ہاب الاستفعالء 
وأصل باب الاستفعال ان یکون للطلب. وقد یخرج عن باب وھذہ اللفظة من مذا القبیلء 
یقال: استٹکرت الشیء إذا اُنکرتہ: وقال اللیث: الاستثکار استفھامك أمراً تنکرہ. قوله: 
٣‏ (حڑاءی مبالغة: حاز علی وزن فعال: بالتشدید. قولە: دفلم یرم) اُصلہ: برمء فلما دخل عليه 

الجازم حذفت الیاء لالتقاء الساکنین؛ وقد ذکرنا تفسیرہ. قوله: أیس؟ علی وزن فعل بکسر 
العینء وقال ابن السکیت: آیست منہ یەیس إیاساء أي: قنطت:ء لغة فی: یفست من ایس یأ٘سا 
والڑیاس: انقطاع الطمع. 


بیان الاعراب: قولہ: ون عبد الل بن عباس کلمة: إتء مھنا وفی: وأن أبا 
سفیانء وفی دأن هرقل)ء مفترحات في محل الجر بالباء المقدرۃ کما في قولك: أُخبرني 
ان زیداً متطلق, والعقدیر: بأن زیداً منطلقء أي: أخبرني بانطلاق زید. قوله: دفي رکب:؛ 
جملة في موضع النصب علی الحال٠‏ والتقدیر: اأُرسل ی0 سفیان حال کونە کائناً 
فی جملة الرکب. وقوله: ومن قریش؛ في محل الجر علی أنه صفة للرکب وکلمة: من 
تصلح ان ٹکوت لبیان الجنس: کما فی قولە تعالی: ظیلبسون ثیاباً خضراً من سندس4 
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ےکوی ح پچ حو ہے جج نے حور کچے رح بج رح ہے کر پک ہےںےچ پک ہےر گ٣ر‏ چو ٣‏ تر ںایم ہے ٣ں‏ ہے گج پک ہے ٣‏ تو٣‏ ےر ٣ےک‏ ہے ٣‏ پک ٣‏ کچھ ٣‏ اچ مگ چرر 


۔ 8 :- : پا 7 09ص2 8 تی کیا رج 7 ٠ ٠ ۶ : ٤‏ جم ر ھیر*۔ہ دے ج۔ ۲ ٍِ 7 ے 
ہت ا 0پ۔-۔- ٹب سی ہے کھت سی و "اک لم - .ت-- ات ٠‏ ہے ۰ کہو رت - : و لے بک 7 روم ےا اس چا کے سے ۔ بی رہ تی ۱ 8 ہے ۔“ 
ہجوت اہ و در وھ اج لد کی کک ای مد یر و اس علیہ ل۱ ریت سرت در ری ور سر و ا ۳ ا سے سے بل عو ساب سس ےس نویس سورس کوھت ٢ع‏ کے ا علیہ ا اڑا ساد سا ہے تپ ہسپپ ےپ ہم رہےاچے ارہ ہے و سسوہ ١‏ ڈیر راس صتحتحب ۔ف ا د سے پا ہے ہے سا ہے ۔ کیہ 


)٦( کتاب بدےء الوحی / باب‎ - ۹ ٤ 
ویجوز اُن تکون للتبعیض. قولہ: ہوکانوا تجارأہ: الواو فیة:تصلح ان تکون‎ ]٠٥٢۰ زالکھف:‎ ]) 
للحال؛ بتقدیر: قد فان قلت فی حال الطلب: لم یکونوا تجاراً. قلت: تقدیرہ ملتبسین بصفة‎ 
ا اجار قولہ: وفي المدۃہ جملة فی محل النصب علی الحال, والأًلف واللام فیھا/بدل من‎ 
المضاف إلیە أي: في مدة الصلح بالحدیبیة. قوله: دأہا سقفیانە بالنصب؛ مفعول لقوٰله:‎ 

وماذاہ. قوله: ەوکفار قریش:؛ کلام إضافي منصوب عطفاً علی: أبا سفیانء ویجوز ان یکون 


تضرلا معه. قوله: وفأتوہہ الغاء فيه فصیحة إذ تقدیر الکلام: نأرسل إليه فی طلب إتیان 
الرکب إليه فجاء الرسولء فطلب إنیائھم فأتوہ ونحوہ قوله تعالی: طلفقلنا اضرب بعصاك 
الحجر فانفجرتک٭ [البقرة: ]٦٦‏ أَي: فضرب فانفجرت۔ فإن قلت: ما معنی فاء الفصیحة؟ 
قلت: سمیت بھا لھا یستدل بھا علی فصاحة المتکلم وھذا نما سموھا بھا علی رأي 
الرمخشري؛ ومی تدل علی محذوفء هو سبب لما بعدھاء سواء کان شرطاً أُو معطوفاً. 
وقال الزمخشري فی قوله تعالی: فلفانفجرتگچ: الفاء متعلقة بمحذوف. أي: فضرب 
فانفجرث, أو: فان ضربت: فقد انفجرت؛ کما ذکرنا فی قوله تعالی: طلافتاب علیکم٭ڈ 
البقرۃ: ٥٥‏ و ۱۸۷] وھی علی ہذا: فاء فصیحةء لا تقع إلاً فی کلام فصیح: فان قلت: عم 
في أي موضع کانوا حتی آرسل إلیھم أبو سفیان؟ قلت: فی الجھاد في البخاري: إن الرسول 
وجدھم ببعض الشام وفي روایة - نعیم في زالدلائل تعیین الموضم وھی: غزة. قال: 
وکانت وجه معجرھمء وکنذا رواہ ابن إسحاق فی (المغازي) عن الزهري. قوله: ەوهم 
بإیلیاءء الواو غيه للحال؛ والباء فی: یایلیاء ببعنی في. قوله: ەفدعاهم فی مجلسہ:: الضمیر 
المرفوع في: فدعاہمء برجع إلی ھرقلء والمنصوب إلی أبي سفیان ومن معہ. وقولە: فی 
مجلسه: حالء أي: فی حال کونە فی مجلسہء فإن قلت: دعا یستعمل بکلمة: إلی یقال 
دعا إلیه. قال الله تعالی: فڑوال یدعو إلی دار السلامگ٭ زیونس: ]٥٢‏ وکان ینبغی أن یقال: 
فدعاھم إٔلی مجلسه؟ قلت: دعا هھنا من قبیل قولھم: دعوت فلانا أْي: صحت به وکلمة: 
فی لا تتعلق به ولا ھي صلتہه واتھا ھی حال کما ڈکرنا تتعلق محذوف؛ وتقدیرہ: کا 
ذکرناء أو تکوٹ: في ببعنی إلی کما في قوله تعالی: فلفردوا أیدیھم فی اُفواهھم کچ٭ [إبراعیم: 
۹ أي: لی اُفوامھم ویدل عليه روایة (شرح السن): دعامم لہمجلسه. قوله: دوحولهہ عظماء 
الروم الواو فيه للحالء وحوله نصب علی الظرفء ولکنه في تقدیر الرقع لأنه خبر المبتداء 
انی قوله: ٭عظماء الروم؛۔ قوله: ؛ثم دعاھمہ عطف علی قولە: فدعاھمم فان قلت: ھذا 
تکرار فما الفائدة فیه؟ قلت: لیس بتکرارں لأنە أولاّ دعاھم بأن أمر یاحضارہم من الموضع 
ا الڈي کانوا فيهء فلما ای استأذن لھممء قتأمل زمائاً حتی اذن لھمم وہو معنی قوله: ەثم 
دعامم؛ ولھذا ذکرہ بكکلمة : ٹم العی تدل علی التراحيء وھکذا عادۃ الملوك الکبار إذا 
طلبوا شخصاً یحضروت بە ویوقفونه علی بابھم زماناً حعی یأذن لھم بالدخولء ٹم یؤذن لھم 
بالدخول؛ ولا شك ان عھنا لا بد من دعوتین: الدعوۃ فی الحالة الأولی؛ والدعوۃ في الحالة 
الثائیة, قوله: وودعا ترجمائہہ بنصب الترجمان لأنہ مفعول؛ وعلی روایة: ٭بترجمائه؛ کون 
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تب ٭سیے - -۔ نے . : -- سددےہ* *“سہےہ* ضس ےے۔* ستت ٭ے۔ ہے امے - سس ںہ ٭ے سے ٠‏ یں 


صمد تھے ہے حعد دہ ہ "کے ساجِجسججسھصعف ےہ سم ہی کے مس سے .ہ سس س٠×‏ ء ‏ ٠تت‏ ؛ رہیجسسیبستیہے ہود- رے- ےو وی ٭ وہ حوب یب ب ہے ےہ -سوسصصہ ددزدہ.۔ ۔-٭وسمیمنے کا ص۴ ۔ لب سور ىی رد كںمسسسمی بے یں سے * ہمہ ریچ ہےم 


۹ - کتاب بدء الوحي / باب )٦(‏ بین 


الباء زائدق لأن: دعا یتعدی بتفسەء کما في قوله تعالی: ولا تلقوا بأبدیکم إلٰی التھلکتگ4 
[البقرةۃ: ۹۰]. قوله: ەفقال: اأیکم؟ الفاء فیه فصیحة أیضا والضمیر في: قالء برجع إلی 
الترجمانء والتقدیر: اي فقال عرقل للترجمان: قل أیکم أقرب؟ فقال الترجمان: یکم أُقرب؟ 
ئم إن لفظة: أُقربء إن کان أأفعل التفضیل فلا بد أُن تستعمل بأحد الوجوہ الثلائة: الڑضافَ 
واللام؛ ومن۔ وقد جاء هھنا مجرداً عنھاء وأیضاً: معنی القرب لا بد أُن یکون من شی فلا 
بد من صلة. وأجیب: بأن کلیھما محذوفان: والتقدیر: یکم اُقرب من النبیي من غی رکم. 

قوله: فقلت: أُنا أقربھم نسباء أي: من حیث النسب: وا کان أبو سفیان قرب لأنہ من 
بنيی عبد منافء وقد أوضح ذلك البخاري فی الجھاد بقوله: قال: ما قرابتك منه؟ قلت: هو 
این عميء قال ابو سفیات: ولم یکن في الرکب من بني عبد مناف غیري؛. انتھی۔ وعبد 
مناف و الاب الرابع للنبي ۔ عليه السلام ۔ وکذا لأَبي سفیانء وأطلق عليه: ابن عم, لأنە 
نزل کلا مٹھما منزلة جدہہ فعبد المطلب بن عاشم بن عبد منافء وأُبو سفیان بن حرب بن 
أمیة بن عبد شمس بن عبد مناف ونھا خص فرقل الاأقرب لأنه أحری بالاطلاع علی مور 
ظاھراً وباطناء اکثر من غیرہ ولأن الأبعد لا یؤمن ان یقدح فی نسبه بخلاف القرب. قولہ: 
(فقالء أى عرقل ادنوہ منے واغا أمر بإدنائه لیمعن نيی السؤال. قوله: دفاجعلوهم عنلد 
ظھرہ أي: عند ظھر أبي سفیان: پنا قال ذلك لعلا یستحیوا اُن یواجھوہ بالتکذیب إِن 
کذب؛ وقد صرح بذلك الواقدي في روایتهہ. قوله: وقل لھم:: أي: لأصحاب أبی سفیان. 

قوله: دھذاہ أشار بهە إلی ای سفیانء وأراد بقوله: دعن الرجل؛ النبي والألف واللام 
فيه للعہد. قوله: دوفڑن کذبئیء ہالتِتخفقیف (فکذبوہ بالتشدید اأی: فان نقل إلي الکذب 
وقال لی خلاف الواقع. قولہ: وفوالل؛ من کلام ابی سفیان کما ذکرناہ. قوله: ولکذبت 
عده؛ جواب لولا۔ قولە: د٥ثم‏ کان أولء بالرفع؛ اسم کان وخبرہ قوله: وأن قالءء وأن 
مصدریة تقدیرہ: قوله وجاء النصبء ووجھه ان یکون خبراً لکان فإن قلت: أین اسم کان 
علی هذا التقدیں وما موضع قولہ: دن قال؛؟ قلت: یجوز ان یکون اسم کان ضمیر الشأن 
ویکون قوله: ٭أن قال), بدلاً من قول: ہما سألسی عدهہ؛ أو یکون التقدیر: بأن قالء أي: 

بقوله ویجوز ان یکون: وأن قالء اسم کان وقوله: وأول ما سالنی خبرہء والتقدیر: ثم 
کان قوله: کیف نسبه فیکم؟ أول ما سآألني عنه. قوله: ذو نسب: أي: صاحب نسب 
عظیمء والٹنوین للتعظیم. کما في قوله تعالی: فلولکم ۂ ني القصاص حیاۃی زالبقرة: ۱۷۹] 
أٌي: حیاۃ عظیمة۔ قوله: بء قد ڈکرتاآہ لا پستسمل إ9 قی العاصی المنفی. فإن قلت: 

فأین النفي ھھنا؟ قلت: الاستقھام حکمەه حکم النفی. قوله: ەقبله: قبله نصب علی الظرف؛ 
وإما علی روایة مثله بدل قبله یکون بدلاً عن قولہ: مذا القول. قولہ: دمنکم؛ أي: من قومکم؛ 
فالمضاف محذوف. قوله: وفأشراف الناس البعوہ أم ضعفاؤھم؟؛ فيه حذف ھمزهة 
الاستفھامء والتقدیر: اتبعه أشراف الناس أم اتبعه ضعفاؤھم؟ وفي روایة البخاري فی التفسیر 
بھمزۃ الاستفھام ولفظه: اتبعہ أشراف التاس وَأم؛ ہھناء متصلة معادلة لھمزة الاستفھام. قولہ: 
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7 ِ :- 5 : :- 
جے سد پٹنشفت- "ام ۰ہ ہمت ._-- 8 ۰ ۰ ۰ 0 ۰ :- ٭ ام ۔ می ےا کو ہے یھ کی ا وس 0 - 
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)٦( -:کتاب بدہ الوحي / باب‎ ۱ ١ 


بل ضعفاؤهمء أي: ہل اتیعه ضعفاء الناسء وکكکذلك الکلام فی قولہ: (ایزیدون ام یتقصون؟) 
قولہ: سخطةء نصب علی التعلیل؛ ویجوز ان یکون نصباً علی الحال علی تأویل ساخطاٌ 
قوله: دونحن منه: أي: من الرجل المذکوں وھو النبی و رفی مدة) أراد ھا مدة 
: الهدنق وھی صلح الحدیبیة نص عليه النووي ولیس کذلك؛ وانما پرید غیبته عن الارزض 
: وانقطاع اخبارہ ۔ عليه السلام ۔ عنهھ. ولذلك قال: ولم مکكني کلمة دحل فیھا شیا لان 
الانسان قد یتغیرں ولا یدري الآن ہل هو علی ما فارقناہ و بدل شیعاأ. وقال الکرماني: في 
ذ: قوله: لا ندريء إشارة إلی ان عدم غدرہ غبر مجزوم بہ قلت: لیس کذلكء ہل لکون الأمر 
مغیباً عنہ وھو في الاستقیال تردد فیە بقولە: لا ندري. قولہ: وفیھاہ أي غي المدۃ. قوله: 
4 وقالء أي: آبو سغیان. قوله: (کلمة؛ مرفوع لأرہ فاعل لقوله: لم یھكتي. قوله: وأدخلء 
: بضم الھمزق من الڑدخال. قوله: افیھاہ أي: فی الکلمة ذکر الکلمة واراد بھا: الکلام. 
قولہ: شیناء مفعول لقوله أدعل. قولہ: ,غیر عذہ الکلمةہ یجوز فی غیر الرقع والنصب؛ أما 
الرقع فعلی کونە صفة لکلمة وأما النصب فعلی کونه صفة لقوله: شیئأء واعترض کیف 
یکون غیر صفة لھما وھما نکرة وغیر مضاف إلی المعرفة؟ واجیب: بأنه لا یتعرف بالاضافغة 
۱ الا إٰذا اُشھر المضاف بغایرة المضاف إليه وھھنا لیس كکذكع. قوله: دوکیف کان قتالکم 
ا 

٤ 

: 


إیاہم؟ قال بعض الشارحین: فيه انفصال ثائي الضمیرین, والاختیار ان لا یجيء المنفصل إِذا 
تأنی مجيء المتصلء وقال شارح آخر: قتالکم إیاہء أآفصح من: قتالکموہہ باتصال الضمیر 
فلذلك فصله. قلت: الصواب معه نص عليه الزمخشري. قولہ: دالىحرب: مبتدأ. وقوله: 
وسجال)خبرہ: لا یقال الحرب مفرد؛ والسجال جمع فلا مطابقة ہین المبتدا والخبں لا 
نقول: الحرب اسم جنس. وقال بعضہم: الحرب اسم جم ولھذا جعل خبرە اسم جمح. 
قلت: لا تسلم ان السجال اسم جمع بل هو جمع وبین الجمع واسم الجمع فرق کما علم 
فی موضعہء ویجوز ان یکون سجال بیعنی المساجلق ولا یکون جمع سجلء فلا یرد السؤال 
اُصلاً۔ قوله: وقال: ماذا یأم رکم؛ اُي: قال ھرقلء وکلمة: ماء استفھام و: ذاء إشارق ویجوز 
أُن یکون کلە استفھاماً علی التعرکیب. کقولك: لماذا جعت؟ ویجوز ان یکون: ذاء موصولة 
بدلیل افتقارہ لی الصلةف کما فی قول لبید. 
الا تسٰالان المہےء: ساذا یےحاول؟ 


۱ 
1 
۱ 
۱ 
ا 
ا 


ا 


0 ویجوز اُن یکون: ذاء زائدق اُجاز ذلك جماعة مٹھم ابن مالك فی ئنحو: ماذا صنعمت؟ 
: قولہ: لم یکن لیذر الکذب؛ الام فيه تسمی لام الجحود لملازمتھا للجحدہ أي: النفی 
وفائدتھا توکید النفی وھي الدامحلة فی اللفظ علی الفعل مسبوقة جا کان. أو: لم یکن: 
ا ناقصتین مسندتین لما أسند إليه الفعل المفقرون باللام نحو: فلوما کان اللہ لیطلعکم علی 
الخیب٭ (آل عمران: ۱۷۹]. الم یکن اش لیغفر لم ژالنساء: ۱۳۷ و۸٦٣].‏ وقال 
ؤ الحاس: الصواب تسمیتھا لام النفيی؛ لأن الجحد في اللغة إنکار ما تعرفه لا" مطلق الڑنکار, 
۷ قولہ: هحین تخائط بشاشتہ القلوب؛ قد ذکرنا التوجیه فیە. قوله: ەفذکرت آأنهہ أي: بأنه 
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ومحل: ان جر بھذہ وكکذلك: أن نی ٹوله دن تعہدوا الل. قولہ: اثم دعا بکتاب رسول 
اللہ كككه فیه حذف تقدیرہ؛ قال ابو سفیان: ٹم دعا عرقل. ومفعولء دعاء أیضاً مخذوف؛: 
قدرہ الکرمانیي بقولہ: ثم دعا عرقل الناس بکتاب رسول اللہ كَكِّ وقدرہ بعضھم؛ ٹم دعا مَن 
وکل ذلك إليه. قلت: الأحسن ان یقال: ئم دعا من بأتی بکتاب رسول اللہ مو وإنھا احعیج 
إلی التقدیر لان الکتاب مدعو به ولیس ببدعوء فلھذا عدی إليه بالباءی ویجوز ان تکوٹ الباء 
زائدق والتقدیر: ثم دعا الکتاب علی سبیل المجاز او ضمن: دعاء معنی: اشتخلء ونحوہ. 
قوله: ہوبعث بہ مع دحیة أي: أرسلہ معهہ ویقال أیضاً: بعثه وابتعثہء ببعنی: أرسلہ وکلمة 
معء بفتح العین علی اللقة الفصحیء وبھا جاء القرآنء ویقال أیضاً بٴسکانھاء وقیل: مع: لفظ 
معناہ الصحیف ساکن العین ومفتوحھاء غیر ان المفتوحة تکون إسماً وحرف والساکنڈ حرف 
لا غیر. قوله: فإذا فیه؛ کلمة: إذاء عذہ للمفاجأة. قولہ: ەمن محمد یدل علی اأن: من 
تأني في غیر الزمان والمکانء ونحوہ قوله: ٭لمن المسجد الحرامچ (الإسراء: ]١‏ فل٭إنہ من 
سلیمانہ [التمل: .]٥٣‏ قولہ: دسلام) مرفوع علی الابتداء وھذا من المواضع العیي یکون 
المبتداً فیھا نکرة بوجه التخصیصء وھو مصدر في معنی الدعاء وأصلہ: سلم الہ أو سلمه 
سلاماء إذ المعنی فیه ٹم حذف الفعل للعلم یھ ٹم عدل عن النصب إلی الرفع لغرض الدوام 
والثبوتء وأصل المعنی علی ما کان عليه وقد کان سلاماً فی الأصل مخصوصاً بأنه صادر 
من اللہ تعالی ومن المتکلم لدلالة فعله وفاعله المتقدمین عليه فوجب أن یکوت باقیاً علی 
تخصیصہ, قوله: وأما بعد) کلمة: أما فیھا معنی الشرطء فلذلك لزمتھا الفا وتستعمل في 
الکلام علی وجھین۔. اُحدھما: بستعملھا المتکلم اعفصیل ما أجمله علی طریق الاستعتاف:؛ 
کما تقول: جاءنی إخوتك أما زید فاکرمته وأما خالد فأمنعہ وأما بشر فأعرضت عنه. 
والاآمحر: أن یستعملھا اأخذاً فی کلام مسعتأئف من غیر ان یعقدمھا کلام وأماء عھنا من هذا 
القبیل. وقال الکرمانی: أماء للتفصیلء فلا بد فیه من التکراں فأین قسیمه؟ ٹم قال: المذ کور 
قبل٭ قسیمه؛ وتقدیرہ: أُما الابعداء: فباسم اللہ تعالی؛ وأما المکتوب: فمن محمد وئنحوہ؛ وأما 
بعد ذلك ھکنا. انٹھی. قلت: ھذا کله تعسف وذھول عن القسمة المذکورق ولم یقل أحد 
إن: أماء في مثٹل مذا الموضع تقتضی التقسیم والعحقیق ما قلنا۔ وکلمة: بعد مبنیة علی 
الضم إذ أصلھا: أما بعد کذا وکذاء فلما قطعت عن الإأضافة بنیت علی الضم؛ وتسمی 
حییعذِ: غایة. قوله: وبدعایة الڑسلام) أي: ادعوك بالمدعو الذي هو الڑسلام؛ والباء ببعنی إلی 
وجوزت النحاة إقامة حروف الجر بعضھا مقام بعضء أي: ادعوك إلی الإسلام. قوله: داسلم 
تسلم کلاھما مجزومان. الأول: لأنه أُس والثانی: لأأنہ جواب الأمرہ والأأول: بکسر اللام 
لأنه من: اسلم. والثاني: بفتحھا لأنه مضارع من: سلم. قوله: دیؤتك اللہ مجزوم أیضا: إما 
جواب ثان للامر وإما بدل منہ؛ وإما جواب لأمر محذوف تقدیرہ: اُسلم بؤتك الله. علی ما 
صرح بە البخاری فی الجھاد: أسلم بوتك الله وثال بعضهم: یحتمل اُن یکوت الأمر الأول 
للدخحول فی الڑسلام والثاني للدوام عليه کما فی قولە تعالی: كیا أیھا الذین آتنوا آینوا باللہ 
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ورسولە٭ [النساء: ٣۳١‏ الأیة, قلت: الأصوب اُن یکون من باب العأکیدء والایة في حق 
المنافقین معناھا: یا اُیھا الڈین آمنوا نفاقاً آمنوا إخلاصاً. کذا في التفسیر: قوله: ویا مل 
الکتابء عطف ھذا الکلام علی ما قبله بالواوء والذي یدل علی الجمع والتقدیر: اُدعولەه 
بدعایة الوسلام واأدعولك بقول اللہ: نلیا اُھل الکتاب٭ (آل عمران: ٦٦‏ إلی آخرہ وأما 
الروایة التی سقطت فیھا الواو فوجھھا ان یکون قولہ: ڈیا أھل الکتاب*٭ [أل عمران: ]٦٦‏ 
بیاناً لقوله: بدعایة الڑإسلامء قوله: فتعالوا زآل عمران: ]٦٦‏ بفتح اللام وأصله: تعالیواء 
تقول: تعال تعالیا تعالیواء قلبث الیاء أُلفاً لح رکھا وانفتاح ما قبلھاء ٹم حذفت لالتقاء 
الساکنین فصار: تعالواء والمراد من أھل الکتاب أُھل الکتابین: الیھود والنصاری؛ وقیل: وفد 
نجرانء وقیل: بھود المدینة. قولہ: فلسواء (آل عمران: ]٦٦‏ اي مستویة بیٹٹا وبینکم لا 
یختلف فیھا القرآن والتوراةۃ والانجیلء وتفسیر الکلمة قولہ: ڈاآن لا نعبد إِلا اللہ ولا نشرك بە 
شیئاً ولا یعخذ بعضتا بعضاً أرہاباً من دون اللہگ4 (آل عمران: ]٥٦‏ یعنی: تعالوا إلیھا حتی لا 
نقول: عزیز ابن اللہ ولا المسیح ابن اللہ لأن کل واحد منھما بشر مثلئاء ولا نطیع أحبارنا 
فیما اأحدثوا من التحریم والتحلیل من غیر رجوع إلی ما شرع اللہ. قولہ: ٭لفإن تولواچچ (آل 
عمران: ]٦٦‏ أُي: عن العوحید: فلفقولوا اشھدوا بأنا مسلمون*٭ [آل عمران: ]٦٦‏ أي: 
لزمتکم الحجق فوجب علیکم أن تعترفوا وتسلمواء فانا مسلمون دونکم. وقال الزمخشري: 
یجوز اُن یکون من باب التعریض: ومعناہ: اشھدوا: اعترفوا بألکم کافرون تولیعم عن الحق 
بعد ظھورہ۔ قوله: افلما قالء أي: مرقل. قوله: دما قالٴ جملة فی محل النصب؛ لاٹھا 
مفعول قال: وماء موصولة والعائد محذوف تقدیرہ: ما قاله من السؤال والجواب. قوله: 
(أمخرجناء علی صیغة المجھول في الموضعین, ویجوز ان یکون الثاني علی صیغة المعلوم 
بفتح الراء. فافھم. قوله: ؛لقد أمرہ جواب القسم المحذوف أي: واللہ نقد آمر. قوله: وإنه 
یخافهہء بکسر إن لأنہ کلام مستاأئنف ولا سیما جاء في روایة باللام في خبرھاء وقال 
بعضھم: إنه پخافہ بکسر الھمزة لا بفعكحھا لثبوت اللام فيی خبرھا. قلت٭؛ یجوز فتحھا أٌیضاً 
وإِن کان علی ضعف علی أنه مفعول من أجل وقد قریء فی الشواذ. للا انھم نیاکلون ک4 
(الفرقان: ]٥٢‏ بالفتح فی أُنھمء والمعنی علی الفتح فی الحدیث: عظم آمرہ عليه السلام 
لأجل أنە یخافه ملك بنی الأصفر۔ قوله: دوکان ابن الناطورہ الواو فیه عاطفة لما قبلھاء 
داخلة فی سند الزھري؛ والتقدیر عن الزھري: أخبرني عبید اللہ... إلی آخحرہ ثم قال الزھري: 
وکان ابن الناطور یحدث, فذکر ھذہ القصة فھي موصولة إلی ابن الناطور لا معلقق کما 
توحمہ بعضھمء وھذا موضع یحتاج فيه إلی التنبيه علی ھذاء وعلی ان قصة ابن الناطور غیر 
مرویة بالإسناد المذ کور عن أبي سفیان عنہء وانما هي عن الزھريء وقد بین ذلك ابو نعیم فی 
(دلائل النبوة) ان الزھري قال: لقیعه بدمشق فی زمن عبد الملك بن مروان. وقوله: وابن 
الىاطورہ کلام إضافیء اسم کان وخبرہ قوله: أسقفء علی اخعتلاف الروایات فيه. وقوله: 
وصاحب إیلیاء کلام إضافی یجوز فيه الوجھان: النصب علی الاختصاص, والرفع علی أَنه 
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صفة لابن الناطور أو خیر مبتداً محذوف, أي: هو صاحب إیلیاء. وقال بعضہم::نصب علی 
الحالء وفیه مُعڈ. قوله: ہوعرقل)ء ہفتح اللام فی محل الجر علی أُنہ معطوف علیٰ إیلیاء 
أي: صاحب إیلیاء وصاحب هرقل. قوله: دیحدٹ٭ جملة فی محل الرفع لھا خبز ثان: 
لکان. قوله صمح خعبر إِنْ ویوماً نصب علی الظرف, و: خبیث التفس:؛ نصب علی نہ 
خبر: اُصبح. قوله: ەقال ابن الناطورہ إلی قوله: فقال لھم؛ٴ جمل معترضة بین سؤال بعض 
البطارقة وجواب هرقل إیامم. قوله: دوکان ھرقل حزاءہ" عطف علی مقدر تقدیرہ: قال ابن 
العاطور: کان عرقل عالماً وکات حزائ فلما حذف الہمعطوف عليه أظھر مرقل في 
المعطوفء وحزاء نصب لأنه خبر کان. قولہ: هینظر فی الدجوم* خیر بعد خب فعلی ھذا 
محلھا الرقعء ویجوز ان یکون تفسیراً لفولہ: حزام؛ فحیعدِ یکون محلھا النصب۔ قولہ: (ملك 
الختانء کلام إضافی: مبتداً وخبرہ قوله: قد ظھر. قوله: دفمن یختتنم* ٹمن؛ هھنا استفھامیة. 
قولہ: فبینما ہم أصله بین اُشبعت الفتحة فصار: بیناء ٹم زیدت علیھا: ما والمعتی واحدء 
وقوله: ہھمہ مبتدأً: ٭وعلی أمرھم؛ خبرہ؛ وقوله: وأآتی ھرقل جواب وقد یانی: إذ وإذا 
والأئفصح ترکھماء والتقدیر بین أوقات أمرھمء إذ آُئیء واراد بالأمر مشورتھم التی کانوا فیھا. 
قول: ارسل به٭* جملة في محل الج لأتھا صفة'لرجلء ولم یسم هذا الرجل من عو ولا 
سمی من آحضرہ أیضاآً. قوله: د(أمختتؾن؟) الھمزۃ فیە للاستغھام. قوله: دھذا ملك ھذہ الأمة 
قد ظھرہ قد ذکرنا ان فیە ثلاث روابات بحتاج إلی ٹوجیھھا علی الوجه المرضيء ولم أر 
اأحداً من الشراح؛ قدياً وحدیداء شفی الغلیل عھناء ولا أروي الغلیل؛ واغا رأیت شارحاً نقل 
عن السهیليء وعن شیخ نفسےہ. أما الذي نقل عن السھیلي فھو قولە: ووجه السھیليی في 
(أمالیه) بأنه مبتداً وخیں أُي: هذا المذ کور بملك عذہ الأم وھذا توجیه الروایة الئی فیھا: 
ھذا ملك عذہ الأمة بالفعل المضارع وھذا فيه٭ حدش لأن توله: قد ظھر یبقی سائباً من 
ھذا الکلام. وأما الذي نقل عن شیخہ؛ فھو أله قد وجه قول من قال: إن: یملكء یجوز أن 
یکون نععا أي: هذا رجل مِلك هذہ الأمة فقال في توجیهھه: یجوز ان یکون المحذوف 
وھو الموصول علی رای الکوفیین أٌي: مذا الذي یملكء وعو نظیر قولہ: 
وھصلاتعمسلےمے ر‌سطسلمےقی 

وھذا أ٘یضاً یه خدش من وجھین: اأُحدھما: عا ذکرناء والآخر: أُن قولہ: وھو نظیر 

قوله: 
وھاتسحملممن طصلیق 

قیاس غیر صحیح لن البیت لیس فيه حذف؛ وانھا فيه أُن الکوفیین قالوا: إن لفظة 
ھذا عھنا بعنی: الذي تقدیرہ: والذيی تحملین طلیق. وأما البصریون فیمنعون ذلكء ویقولون: 
ہذاء إسم إشارق و: تحملینء حال من ضمیر الخیرہ والتقدیر وھذا طلیق محمولاً فتنقول 
بعوت الله تعائی: أما وجه الروایة التي فیھا ملكء بالفعل المضارع فإن قولهہ: ہذا مبعداً وقوله 
ملك جملة من الفعل والفاعل فی محل الرفع خیرہ: وقولہ: عذہ الأم مفعول بملكء وقولہ: 


”تھے عم ےس کو یکیو کے ےی ۔اجوےںط ةوپکیو ٣را‏ وط ای۔٣‏ ہے ہے ںاجوٗے اجوے دیو اس ہے ےط یھر پٹ جےر ىر پت یرحب جم یں کچ حر یک سر ہی سر 


:3 .۰ ا 2ے .1 ۔ : ہے : 
لعل عا سی ۔ عسسوسے سے ہے - تم 7 وس وہ پہ 7 
می رب ڈں ہے سئۂ سے سے کات سا سای سو سا ابع ہو ۱ء ۔ عھع. سب دعھ ۔. یرمجر۔ ہے ہم ےم ہے نوعم 


۹۰۶ ۹ے کتاب ہدہ الوحی / باب )٦(‏ 


قد ظھر جملة وقعت حالاًّ وقد علم ان الماضی المثبت إذا وقع حالاّ لا :بد أن یکون فیە: 
قد ظاھرة أو مقدرق وآما وجہ الروایة العی فیھا: ملك عذہ الأمة بضم المیمآوسکون اللام 
فان قوله ھذا یحتمل وجھین من الإعراب: اأحدھما: إن یکون مبتداً محذوف الخبر: تقدیرہ: 
ھذا الذي نظرتہ فی النجومء والآخر: أن یکون فاعلاً لفعل محذوف تقدیرہ: جاء ھذا::اشار 
بە إلی قوله: ملك الختان قد ظھر؛ ویکون قوله: ملك هذہ الأمق مبعداً وقوله: قد ظھرٌ 
خبرہء وتکون ھذہ الجملة کالکاشفة للجملۂ الأولی فلذلك ترك العاطف ہیتھما. وأما وجه 
الروایة العی فیھا: عذا ملك ھذہ الأمة قد ظھں بفتح المیم وکسر اللام فإن قوله: مذاء 
یکون إشارة لی رسول اللہ ]نت ویکون مبتداء وقولہ: وملك ھذہ الأأمةم خبرہ وقولە: قد 
ظھں حال منتظرق والعالم فیھا معنی الإشارة في: ھذا؛ وروي ھنا أٔیضاً: مذا ملك هذہ 
الأمةق بالباء الجارقف فان صحت ھذہ الروایة ٹکون الباءِ متعلقة بقوله: قد ظھر ویکون التقدیر: 
ہذا الذي رأیتہ فی النجوم قد ظھر یمِلك هدہ الأمة العي تختان, فافھم. قولہ: ہہالرومیة* صفة 
لصاحبء والباء ظرفیة. قوله: وإالی حمص٣٥‏ مفتوح فی موضع الج لأنه غیر منصرف 
للعلحیة والتئیٹ والعجمة؛ وقال بعضھم: یحتمل اُن یجوز صرفہ. قلت: لا محتمل أُصكّ لن 
ھذا القائل اما غرہ فیما قاله سکون أوسط حمص۔ فإن ما لا ینصرف إِذا سکن أوسطه یکون 
في غایة الخفةق وذلك یقاوم اأحد السببین فیبقی الاسم بسبب واحد فیجوز صرفه ولکن 
ھذا فیما إذا کان الاسم فيه علتانء فبسکون الأوسط بیقی بسبب واحدء وأما إذا کات فيه 
ثلاث علل مٹل: ما وجوں فانه لا ینصرف الب لأن بعد مقاومة سکوئھ اُحد الأسباب بہقی 
سببانء وحمعص؛ کما ڈذکرنا فیھا ٹلاٹ علل. فافھم. قولہ: وأنہ نی بفعح أن عطف علی 
قوله: دعلی خروج النبی۔ علیہ السلامء وآراد بالخروج الظھور. قولہ: ؛لەہ في محل الجر 
لأنہ صفة لدسکرة أي: کائنة لە. وقولہ: ہوبحمص؛؛ یجوز أن یکون صفة لدسکرة ویجوز اُن 
یکون حالاً من عرقل. قولہ: دثم اطلح أي: خرج من الحرم وظھر علی الناس۔ قوله: ہوأن 
یثہت1۔ بفتح ان وھی مصدریة عطف علی قولہ: دفضی الفلاح أي: وھل لکم فی ٹبوت 
ملککم؟ قوله: ہدوأایس من الایمانم., جملة وثعت حالاً بعقدیر: قد قولہ: وانفاء قال بعضهم: 
منصوب علی الحال. قلت: لا یصح ان یکون حالاً بل هو نصب علی الظرف لأن معناہ 
ساعق أو: أُول وقت؛: کما ذکرنا۔ قوله: وامختبر بھاەحالء وقد علم ان المضارع المثبت إِذا 
وقع الا لا یجوز فیە الوار, قوله: (آنحر شأن هرقلء أي: آخر أمرہ فی النبي یت فی ہھذہ 
القضی لأنہ وقعت لە قصص أخری بعد ذلكۓء وآخر بالنصب هو الصحیح من الروایق لأنه 
خبر کان وقوله: ذلك إسمہ وھو إشارۃ إلی ما ذکر من الأمو فان صحت الروایة بالرفع 
وجھه٭ ان یکون اسم کان وخبرہ: ذلك مقدما. 


بیان المعانی والبیان: قوله: دوالحعرب بینتا وبےنەه سجال هذا تثشبيه بلیغء شبه 
الحرب بالسجال؛ مع حذف أداة العشبیه لقصد المبالغة کما في قولك: زید أسد؛ إذا اُردت 
به المبالغة فی بیان شجاعتہ؛ فصار کأنە عین الأسدء ولھذا حمل الأسد عليهء وذ کر السجال 


٤اا‏ ا 7 ا 7 ا اس لاجد تو سے تر پر ہے کے 


با سد ا ورای سای سا سا سا و جا وید ا اجک سا سا راچا سا سیا ا اج ا رک اس ا ا سس ھا یں 


راس 


: ۹ )٦( کتاب بدہ الوحي / باب‎ -١۹ 
وأراد بە النوب یعني: الحرب بیٹنا وبینه نوب؛ وبڈ لنا ونویة لە: کالمستقیین إذا کان بیٹھما ا‎ 
دلوان یستقی اأحدھما دلو والآخر دلواء عذا إذا أرید من السجال الدلای لأنه جع سجل ا‎ 
بالفتعحء وھو الدلو العظیمء وإن أرید بە المصدر: کالمساجلة وھي المفاخرۃ وی أن یصضنع ا‎ 
احدھما ما یصنع الآخر لا یکون من ھذا الباب. فافھم. قوله: ہولا تش رکوا بەہ أي: باللہ؛‎ 
وھذہ الجملة عطف علی قولہ: واعبدوا اللہ وحدہ, من عطف المنفي علی المثبت, وهو فی ا"‎ 
فان عرادة ر‎ ٤ اللحَقَممّۃة عطٔفی األخاص علی العام سن قبیل: ٭تنرل الملائکة والروح تہ [القدر:‎ 
. اللہ اعم من عدم الاآشراك باع وفي روایة: ولا تش رکوا بھ“ ہدون الواو فتکون الجملۃة الٹائیة‎ 
. فيی حکم التاکید لأن ہین الجملعین کمال الاتصال؛ فتکوت الْثائیة مؤ کدة للاوئیء ومنزلة‎ 
مٹھا منزلة العاکید المعنوي من متبوعه فی إفادة التقریر مع الاختلاف في اللفظ. قوله: ا‎ 
ٌ)| دوائ رکوا ما تقول آباؤکمہ حذف المفعول منە لیدل علی العموم أعنی: عموم قوله: دما‎ 
ٍ کانوا عليه في الجاھلیةء وني ذکر الاباء تنبيه علی أنھم ھم القدوۃ فی مخالفتھم لالنبي‎ 


عليه السلام وھم عبدة الأوٹان والنصاری والیھود, قوله: هحین یخالط بشاشععه القلوبء: ١‏ 
مخالطة بشاشة اليان القلوب کنایة عن انشراح الصدر والفرح به والسرور۔ قوله: ەدفذ کرت آہٍ 
أنه یأم رکم أن تعبدوا اللہ ںیه من فن المشاکلة والمطابقة وذلك لأن فی کلام عرقل: آَهٌ 
سألعك ما یأم رکم؟ فكذلك في حکایتہ عن کلام أبی سفیان. قال: فذکرت ألە یأم رکم ا. 
بطریق المشاکلق وأبو سفیان فی جوابە إیاہ فیما مضی لم یقل: الا قلت: یقول: اعبدوا اللہ؟ 
فعدل ھھنا عنه إلی قوله: فذکرت آنە یأم رکم. وقال الکرماني في جواب عذا: إن عرقل [نھا ] 
غگِر عبارته تعظبماً للرسول ۔ عليه السلام ۔ وتأدباً لە. قوله: اسلم تسلم؛ فيه جناس : 
اشتقاقي وهو ان برجع اللفظان في الاشتقاق إلی اأُصل واحد. قولہ: دفإن تولیت: أي: ا 


أعرضت؛ وحقیقة التولي انا ہو بالوجہ ثم استعمل مجازاً في الإعراض عن الشيت قلت: ا 
ھذا استعارۃ تیعیة وقد علم ان الاستعارۃ علی قسمین: أصلیة وتبعیة وذلك باعتبار اللفظء 
لانه إن کان اسم جنس سواء کان عیناً أو معنی فالاستعارة أصلیة: کأسد وفیلء وإن کان غیر اٴ: 
اسم جنس فالاستعارۃ تبعیف؛ وجھ کونھا تبعیة ان الاستعارةۃ تعتمد العشبیه والتشبيه یعتمد ٰ 
کون المشبه موصوفا والأمور الثلالة عن الموصوفیة بعزلء فتقع الاستعارۃ ولا فی المصادر 
۱ ومتعلقات معانیي الحروف؛ ٹم تسريی في الأأفعال والنصفات والحروف. فوله: دوکان ابن 
الناطور صاحب إیلیاء وعرقلء قال الکرماني: ولفظ الصاحب ھنا بالنسبة إلی عرقل حقیقق ‏ ا 
وبالنسبة إلی إیلیاء مجاز إذ المراد منه الحاکم فيه ورادة المعنی الحقیقي والمعتی ا 
المجازي من لفظ واحد باستعمال واحد جائز عند الشافعیء وأما عند غیرہ فھو مجاز بالٹسیة ا( 


إلی المعنیین باعتبار معنی شامل لھماء ومثله یسمی: بعموم المجاز, قلت: لا نسلم اجتماع 
الحقیقة والمجاز ھھناء لن فیه حذفاً تقدیرہ: وکان اہن الناطور صاحب إیلیاء وصاحب 
هرقلء فنفي الأول مجاز وفي الثاني حقیقة فلا جمع عھناء وارتکاب الحذف اُولی من 
ارتکاب المجازز فضلاً عن الجمع بین الحقیقة والمجاز الذي هو کالمستحیل علی ما 


:- ہیک ھی ۴ لود 


ہے کک کے نجو ہک ہپدچوط ںہ تھے وط وط وہ کے موہ کجے کے ےرہ ہے کہےے]ک کا پچ نک لایر کو وپ سہ 


ےب کھہرے ے_ے گے عطا رے ا سرسےے رر ا تھے یع نے لہ عبت 
صد سس س-حص-ص۔ًےىححےحے جع بسہسہ ےتا سد سح جسٗٗخکوےُپؤڑس ڈژکچجػھط ید ٤ہس‏ سپٔپسسپسسڈسیغئد ناد ۰× جس در ں٠‏ سس سد دہ ۱م سد سے ہے رد ےئید اعت .ساس سید سس 
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عرف فی موضمہ۔ قولہ: ەمن ھذہ الأمةم أي من أأمل مذا العصر. واطلاق الأمة علی أھل 
المصر کلھم فيه تجوز والأمة فی اللغة الجماعةہ قال الآ حفش: هو فی اللفظ 'واحد وفی 
المعتی جمع وکل جنس من الحیوان أمة وفی الحدیث: ؛لولا أن الکلاب أمة مَن الأمم 
لأمرت بقتلھاہ. والمراد من قوله: ملك عذہ الأمة قد ظھر العرب غخاصمة. قوله: افحاضنزا 
حیصة حمر الوحش أُي: کحیصة حمر الوحشء شبەه نفرتھم وجھلھم مما قال لھم عرقل؛ 
وأشار إلیھم من اتباع الرسول ۔ عليه السلام ۔ بنفرۃ حمر الوحش لانھا أُشد نفرة من سائر 
الحیوائات ویضرب المثل بشدة نفرتھا. وقال بعضهم: شبھھم بالحمر دوت غیرھا من 
الوحوش لمتاسبة الجھل فی عدم الفطنة بل عم أضل. قلت: عذا کلام من لا وقوف لە فی 
علمی المعانی والبیانء ولا یخفی وجه التشبيه هھنا علی من لە أدنی ذوق فی العلوم۔ 

الأستلة والأجوبة: الأول: ما قیل: إن قصة أبي سفیات مع عرقلء اما کانت فی أُواخر 
عھد البعثق غما مٹاسبة ذکرھا لما ترجم عليه الیاب وھو کیفیة بدء الوحی؟ وأجیب: بأن 
کیفیة بدء الوحی تعلم من جمیع ما فی البابء وعو ظاعر لا یخفی۔ 

الٹائي: ما قیل: إن عرقل دع خص الاأقرب بقولہ: دأیھم أقرب نسبا؟ء وأجیب: بأنه 
آحری بالاطلاع علی امورہ ظاراً وباطنأء ولان الأبعد لا یؤمن ان یقدح فی نسبء بخلاف 
الأقرب۔ 


الثالث: ما قیل: لم عدل عن السؤال عن نفس الکذب إلی السؤال عن التھمة؟ 
واجیب: بأنه لتقریرھم علی صدقہ لن التھمة إذا انتفت انتفی سببھا۔ 

الرابع: ما قیل: إن آبا سفیان لما قال لە عرقل: ەفھل یغدرہ؟ قال: وقلت: لاٴہنما معنی 
کلامه بعدہ: دوتنحن منه فی مدة* إلی آخرہ؟ اُجیب: بأنه لما قطع بعدم غدرہ لعلمه من 
اعلاقہ الوفاء والصدق: اُحال الأمر علی الزمن المستقیل: لکوئه 2 واُوردہ علی التردد 
ومع عذا کان یعلم ان صدقه ووفاءہ ثابت مستمرء ولھذا لم یقدح عرقل علی ھذا القدر منهھ. 
الخامس: ما قیل: ما وجه قول أبی سفیان: دالحرب بیتتا وبیله سجالء؟ أجیب: 
یأنه أشار بذلك إلی ما وقع بیٹھم في غزوۃ بدر وغزوۃ أحد: وقد صرح بذلك أبو سفیان یوم 
احد في قوله: یوم بیوم بدر والحرب سجال. 

السادس: ما قیل: کیف خصص آبو سفیان الأربعة المذکورة بالذکں وھی: الصلاة 
ا والصدق والعفاف والصلة؟ وأجیب: للإشارۃ إلی تمام مکارم الأخلاق؛ وکمال أنواع فضائلہ 
٠‏ لأن الفضیلة إما قولیة وھي: الصدق واما فعلیة وھی: ما بالنسبة إلی اللہ تعالی وھی: الصلاة 
)ا لھا تعظم الله تعالی وإما بالنسبة لی نفسهہ وھی: العفة وإما بالنسبة إلی غیرہء وھي: 
الصلة۔ ولما کان مبنی هذہ الأمور: الصدق؛ وصحتھا موقوفة علی: التوحید وترك الشراك 
ا باللہ تعالیء أشار إليه بقولہ: أولاّ: دیقول: اعبدوا الل ولا تش رکوا بہ شیتاّہ؟ وآشار بھذا القسم 
)ا ]لی التخلي عن الرذائلء وباثقسم الأول لی التحلي بالفضائلء ویؤول حاصل الکلام إلی أنه 


٣ :‏ ۱ 
ےر اعم ٣ھ‏ سط ا جا مر ات سس اط٣‏ ا عو لو ا و حر مھوا ٣‏ شر کی ںیزیچ٣‏ ا جھو ات سے میگ کے٣‏ امھگ پ ہوک لک ٣‏ و کک شوج لص 
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رب مھ 


٢ئ٭‎ 


ں۸ 


تی ا خی 
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یٹھانا عن النقائصء ویأمرنا بالکمالات. فافھم. 


السابع: ما قیل: ولا تش رکواء کیف یکوت ٭أموراً یہ والعدم لا یؤمر بە إذ :لا تکلیف 
ِلاً بفعلء لا سیما فی الأوامر؟ وأجیب: بأن المراد بہ التوحید. 


الٹامن: ما قیل: دلاأ تش رکواہ تھیء فما معنی ذلك إذ لا یقال لە أمر؟ وأجیب: بأن 
الاشرالك منھي عئہ وعدم الؤشرالك مأمور با مع ان کل تھی عن شیء أمر بضد وکل أمر 
بشيء نھي عن ضدہ؟ قلت: عذا الموضع فیه تفصیل لا نزاع فی أن الأمر بالشيء نھي عن 
ترك ذلك الشيء بالتضمن؛ نھي تحرم إن کان الأمر للوجوب؛ ونھي کرامة إن کان للندب؛ 
فاإذا قال: صم یلزمه ان لا یترك الصومء وإغا النراع فی أن الأمر: هل هو نھي عن ضدہ 
ال وجودي؟ مثلاً قولك: اسکن عین قولك: لا تتحرك؛ بیمعنی: آن المعنی الذي عبر عده: 
ہاسکن:؛ عین ما عبر عنه: بلا تتحرلد فتکون عبارتان للاقادۃ معٹنی واحد ام ا؟ فیه النراع لا في 
ان صیغة: آسکن عین صیغة: لا تتحرك؛ فاإنه ظاعر الفساد لم یذھب إليه أحڈ. فذعب بعض 
الشافعیة والقاضي أبو بکر أولاً: إن الأمر بالشیء عین الٹھي عن ضدہ بالمعنی المذ کور. وقال 
القاضی آخر: وکٹیر من الشافعیة وبعض المعتزلة: ان الأمر بالشیء یستلزم الٹھی عن ضدہ لا 
أنه عینه إذ اللازم غیر الملزوم. وذھب إمام الحرمین, والغزالي وباقي المعتزلة إلی أنە: لا 
حکم لکل واحد منھما فی ضدہ أصلا بل هو مسکوت عنه. ومنھم من اقتصر فقال: الأمر 
بالشيء عین الٹھي عن ضدہہ أو یستلزمه ولم یتعجاوزن ومٹھم من تجاوز إلی الجانب الا 
وقال: التھی عن الشيء عین الأمر بضدہ أو یسعلزم. وقال ابو بکر الجصاص؛ وعو مذھب 
عامة العلماء الحنفیة وأصحاب الشافعیء وأھل الحدیث: إِن الأمر بالشیء تھی عن ضدہ إِذا 
کان لە ضد واحد کالأمر بالإھان ٹھی عن الکف وإن کان لە أضداد کالأمر بالقیام لە 
أضداد من: القعود وال رکوعء والسجوت والاضطجاع یکون الأمر بە نھیا عن جمیع أضدادہ 
کلھا وقال بمعضھم: یکون تھیا عن واحد مٹھا من غیر عین وفصل بعضھم بین الأمر 
بالڑیجاب؛ والأمر بائندب؛ فقال: آمر اللیجاب یکون 77 عن ضد الہأمور بی وعن اضدادہ 
لکونھا مائعة من قبل الموجب؛ وأمر الندب لا یکون کذلك: فکانت أضداد المندوب غیر 
متھي عتھاء لا تھي تحرع ولا تھی تنزیہ ومن لم یفصل جعل أمر الندب نھیا عن ضدہ نھی 
ندبء حتی یکون الامتناع عن ضد المندوب مندوبأء کما یکون فعله مندوباً. وأما البھيی عن 
الشيء فأمر بضدہ؛ إن کان لە ضد واحد باتفاقھم کالتھی عن الکفر أمر بالایمان وإن کان لە 
اأضداد فعند بعض الحنفیة وبعض أصحاب الحدیث یکون آمراً بالأضداد کلھاء کما فی 
جانب الاأس وعند عامة الحنفیةق وعامة أصحاب الحدیٹ یکون أمراً بواحد من الأضداد غیر 
عین. وذھب بعضھم إلی أنه یوجب حرمة ضدہہ وقال بعضہم: یدل علی حرمة ضدہہ وقال 
بعض الفقھاء: یدل علی کرامة ضدہ وقال بعضهھم: یوجب کرامة ضدہ. ومختار القاضي 
انی زیدء وشمس الائمة وفخر الوٴسلام ومن تابعھم: آنہ یقتضيی کراعة ضدہ والتھي عن 
الشيء یوجب أن یکون ضدہ فی معنی سنة مؤکدة. 


سیت جو سو دس 
۳ 


تس تن رھ 


دحتھرے 
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التعاسع: ما قیل: دوینھاکم عن عبادۃ الأوٹان؛؟ لم یذ کرہ أبو منفیانء فلِعم ذکرہ 
ھرقل؟ وأاجیب: بأنه قد لرم ذلك من قول ابی سفیان: ووحد6) ومن: داولا تشرکوا. ومن: 
دوات رکوا ما یقول آبا ؤکم. ومقولھم کان عبادة الاأوثان. 

العاشر: ما قیل: ما ذکر هرقل لفظة الصلۂ التي ذکرھا أُبو سفیان؛ فلم ترکھا؟ 
واجیب: بأنھا داخلة فی العفاف إذ الکف عن الحرام وخوارم المروعءة یستلزم الصلة وفيه 
نظر إلا ان یراد ان الاستلرام عقلي. فافھم. 

الحاديی عشر: ما قیل: لم ما راعی عرقل الترتیبء وقدم فی العادة سؤژال التہهمة 
علی سؤال الاتباع والزیادة والارتداد؟ وأجیب: بأن الواو لیست للترتیب: أو إن شدة اهتمام 
ھرقل بنفي الکذب علی اللہ سبحانه وتعالیء عنہ بعثه علی التقدم. 

الٹائي عشر: ما قیل: السؤال من أُحد عشر وجھأا: والمعاد فی کلام هرقل تسعة 
حیث لم یقل: وسألتك عن القعال؟ وسألعك کیف کان قتالکم؟ فلم ترك ھذین الالئین؟ 
وأجیب: لأن مقصودہ بیان علامات التبوق وأمر القتال لا دخل لە فیھا إلاّ بالنظر إلی العاقبة 
وذلك عند وقوع عذہ القصة کانت في الغیب وغیر معلوم لھم, أُو لأن الراوي اکتفی ما 
سیذ کرہ في روایة أُعری یوردھا في کتاب الجھاد في باب دعاء النبي عَككه الناس إلی 
الإسلا بعد تکرر ہذہ القصة مع الریاداتء وھو أنه قال: ووسألعك ھل قاتلتموہ؟ وقاتلکم؟؛ 
وزعمت أن قد فعل, وإن حربکم وحربہ یکون دولاّمء وکكذلك الرسل تبتلی وتکون ھا العاقیة. 
ائفائٹ عشر: ما قیل: کیف قال مرقل ەوکكذلك الرسل تبعٹ فی ٹسب قومھا؟؛؟ 
ومن أین علم ذلك؟ وأجیب: باطلاعہ فی العلوم المقررة عندھم من الکتب السالفة۔ 

الرابع عشر: ما قیل: کیف قال في الموضعین: فقلت: وفي غیرعما لم یذ کرہ؟ 
واجیب: بأن عذین المقانین مقام تکبر وبطر بخلاف غیرھما. ْ 

الخامس عشر: ما قیل: کیف قال: ہوکنت أعلم أنه مخحارج+,؛ ومأخذہ من أین؟ 
واجیب: بأن مأخذہ: إما من القرائن العقلیةء وإما من الأأحوال العادیة وإما من الکتب القدییة 
: کما ذ کرا. ْ 

٠‏ السادس عشر: ما قیل: ھذہ الاشیاء العی سأُلھا هرقل لیست بقاطعة علی النبوق واما 
ئا القاطع المعجزۃ الخارقة للعادۃق فکیف قال: (وکنت اعدم أنه محخارج) بالتأکیدات والجزم؟ 
)] واجیب: بأنه کان عندہ علم بکونھا علامات ھذا النبي ۔ عليه السلام ۔ وبه قطع ابن بطال۔ 
ا وقال: أخبار مرقل وسؤاله عن کل فصل فصل إمما کان عن الکتب القدیة وانما کان ذلك 
.ا کلہ نعتاً للنبي ۔ علیہ السلام ۔ مکتوباً عندھم فی التوراۃ والإنجیل. 

٤‏ السابع عحشر: ما قیل: عل بحکم یاسلام مرقل بقوله: وفلو إني اأعلم آني اُخعلص لە 
لعكجشمت لقاءہء ولو کنتِ عندہ لغسلت رجلیه؟+٦‏ وأجیب: بأنا لا نحکم بہ لأه ظھر منه ما 
پ)] ینافیيه حیث قال: ؛إني قلت مقالعی آنفاً اختبر بھا شدتکم علی دینکمہ فعلمنا أنه ما صدر منه 
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ما صدر عن التصدیق القلبي والاعتقاد الصحیح بل لامتحان الرعیةء بخلاف [يان ورقق فإنه 
لم یظھر منه ما ینافيه وفيه نظ لأنه یجوز ان یکون قوله ذلك خوفاً علی نفس٭لما رآھم 
حاصوا حیصة الحمر الوحشیة؟ وأراد بذلك سکاتھم وتطمیٹھم ومن أین وقفنا علی ما فی 
قلبه؟ مل صدر هذا القول عن تصدیق قلبی أم لا؟ ولکن قال الئووي: لا عذر فیما قال: لو 
أعلم لعجشمتء لأنہ قد عرف صدق النبي هك وڑنھا شح بالملكء ورخغب فی الریاسة 
فآثرھما علی الإسلام وقد جاء ذلك مصرحاً بہ فی (صحیح البخاري) ولو أراد اللہ عدایتہ 
لوفقه کما وفق النجاشي؛ وما زالت عنه الریاسة. وقال الخطابی: إِذا تآأملت معانی ھذا الکلام 
الذي وقع فی مسألته عن اأحوال الرسول ۔ عليه السلام ۔ وما اسٹخرجه من أُوصافہ تبینت 
حسن ما استوصف من أمرہ وجوامع شأنه وللہ درہ من رجل ما کان اأعقله لو ساعد معقوله 
مقدورہ. وقال أبو عمر: آمن قیصر برسول اللہ كآّ وأبت بطارقتہ. قلت: قولہ: دلو أعلم أآئي 
حلص إليهہ یدل علی أنه لم یکن یتحقق السلامة من القتل لو عاجر إلی النبي ۔ عليه السلام 
وقاس ذلك علی قصة ضفاطر الذي أظھر لھم إسلامه فقتلوہ ولکن لو نظر هرقل في 
الکتاب إليه إلی قوله عليه السلام: أسلم تسلم:؛ وحمل الجزاء علی عمومه في الدنیا 
والآخرةۃ لو اسلم لسلم من کل ما کان یخاه ولکن القدر ما ساعدہ؛ ومما یقال: إن عرقل 
آثر ملکه علی الزانء ومادی علی الضلالء أنە حارب المسلمین فی غزوۃ مؤتة سنة ثمان 
بعد ھذہ القمصة بدون السنتین ففي (مغازي اہن إسحاق) وبلغ المسلمین لما نزلوا معانء من 
اُرض الشام ان هرقل نزل في مائة الف من المشرکین فحکی کیفیة الواقعة. وکذا روی ابن 
حبان فی (صحیح عن آنس رضی ارژہ تعالی عنف اُن رسول اللہ ا6 کب إليه أیضاً من 
تبوك یدعوہء وأنه قارب الإإأجابة ولم یجبء فدل ظاھر هذا علی استمرارہ علی الکف لکن 
یحتمل مع ذلك ا کان یضمر الإیان ویفعل حذہ المعاصي مراعاة لملكه وخوفاً من ان یقتله 
قوم.ہ لکن فی (مسند أحمد)) رحمہے ار أنہ کتب من تبوك إلی النبي حا : نی مسلم 
نقال النبي كت : ٭کذب بل هو علی نصرانیتهہ. فعلی مذا إطلاق أبی عمر أنە آمن أي: 
أظھر العصدیقء لکنە لم یستمر عليه وآثر الفانیة علی الباقیة۔ وقال این بطال: قول ھرقل دلو 
أعلم آئي أخلص إليه لعجشمت لقاء؛ أي: دون خلع ملک ودون اعتراض عليه وکائت 
الھجرۃ فرضاً علي کل مسلم قبل فتح مکة. فان قیل: النجاشي لم یھاجر وعو مؤمن. قلت: 
النجاشي کان ردأً ماإسلام هناك وملجأً لمن أوذي من الصحابش وحکم الردء حکم المقاتل 
وکذا ردء اللصوص والمحاربین عند مالك والکوفیین: یقتل یقتلھمء ویجب عليیه ما یجب 
عليیھم وإن لم یحضروا القتلء خلافاً للشافعیء ومثٹله تخلف عثمان وطلحة وسعید بن زید 
عن بدر وضرب لھم الشارع بسھمھم وآجرھم؛ وقال ابن بطال: ولم یصح عددنا اُن عرقل 
جھر بالإسلام وا عندنا أنه آثر ملکه علی الجھر بکلمة إلحقء ولسنا نقنع بالإسلام دون 
الجھر ب ولم یکن ھرقل مکرھاً حتی یعذر وأمرہ إلی اللہ تعالی۔ وقد حکی القاضي 
عیاضء فیمن اطمأن قلبه .بالزییان ولم یتلفظ وثمکن من الڑتیان بکلعتي الشھادة فلم یأت 
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بھاء ھل یحکم یاسلامہ ام لا؟ اختلافاً بین العلمای مع ان المشھور لا بحَکم بە؟ وقیل: 
إِن قوله: ھل لکم فی الفلاح والرشد فتبایعوا هذا الرجل؟ بظھر آنه آعدن, واللہ الم بحقیقة 


أمرہ۔ 


الٹامن عشر: ما قیل: إن قوله: دیؤتك اللہ أجرك مرتین يحَاوِضة قوله تعالی: رآن 
لیس للانساتن ال ما سمی چ4 [النجم: ۹. وأجیب: بأن مذا کان عدأّ وکان ذاك فضلاً 
کما فی قولہ تعالی: ھللمن جاء بالحسنة فله عشر أمثالھاگ4 زالأنعام: ]٦٦١‏ ونحو ذلكء واإما 
أُنه یؤتی الآجر مرتین: مرة لٴيِانہ بعیسی ‏ علیہ السلام ۔ ومرق لوانه محمد ۴ فھو موافق 
لقولہ تعالی: ہلٍأوافك بڑتون أجرھم مرتین4 زالقصص: ]٥٥‏ الآیق 

التاسع عشر؛ ما قیل: فی قوله: ەفإن علیك إثم الإریسیین) کیف یکون [إثئم غیرہ 
عليه؟ وقد قال اللہ تعالی: فولا تزر وازرۃ وزر أآخری٭ [الإسراء: ١۱ء‏ وفاطر: ۱۸ء والزمر: 
۷ وأجیب: بأن المراد أن إئم الإاضلال عليه والإاضلال أاَیضاً وزرہ کالضلال؛ علی أنه 
معارض بقوله: فولیحمان آثفالھم اتال مع أثفالھم [العنکبوت: .۲۱۳٢‏ 


العشرون: ما قیل: کیف علم مرقل أمر النبي كلّتگ حین نظر في النجوم؟ وأاأجیب: 
بأنه علم ذلك بجقعضی حساب المنجمین لأنھم زعموا ان المولد النبوي کان بقران العلوبین 
برج العقرب: وھما یقرنان فی کل عشرین سنة مرةء إلی ان یستوفی الثلالة بروجھا فی ستین 
سن وکان ابتداء العشرین الأولی المولد النبوي فی القران المذ کو وعند تمام العشرین 
الثانیة مجیء جبریل ۔ عليه السلام ۔ بالوحیء وعند تمام الثالثة فتح خیبر وعمرة القضاء 
التيی جرت فتح مکة وظھور الإسلام وفی تلك الأیام رأی عرقل ما رأیء وقالوا أیضا: 
ِن برج العقرب مائيء وھو دلیل ملك القوم الذین یخونء فکان ذلك دلیلاً علی انتقال 
الملك إلی الغرب وأما الیھود یرام مراداً هھناء لأن هذا لمن سینقل إليه الملك لا 
لمن انقضی ملکھ. 

الحادی والعشرون: ما قیل: کیف سوع البخاري إیراد هذا الخبر المشعر بتقویة خحبر 
المتجم والاعتماد علی ما یدل عليه أحکامھم؟ وأجیب: بأنه لم یقصد ذلك بل قصد أن 
یبین ان الیشارات بالتبي عليه السلام جاءەت من کل طریقء وعلی لسان کل فریق من 
کاہن, أو منجم محق أو مبطلء إنسي أُو جني, 

الٹانی والعشرون: ما قیل: إن قوله حتی أناہ کتاب من صاحبه یوافق رأيی مرقل علی 
خروج النبی حالپنگ وأُنه نبي یدل علی اُن کلا من ھرقل وصاحبه قد أسلم فکیف حکمت 
یاسلام صاحبه ولم تحکم یاسلام عرقل؟ وأجیب: بأن ذلك استمر علی إسلامه وقتلء وعرقل 
لم یستمر وآثر ملکه علی الإسلام. وقد روی ابن إسحاق ان هرقل اُرسل دحیة إلی ضفاطر 
الرومی وقال: .إنه في الروم أجوز تولا منيء وإن ضفاطر المذ کور اُظھر اإسلامه وألقی ثیابہ 
العيی کانت عليه ولبس ثیاباً بیضأ وخرج إلی الروم فدعاعم إلی الإسلام وشھد شھادة 


ہے۔ میثہ ۔ رہجہ ۔ رٹ سح ۔سب ۲-۔ مر رسب ۔- س۔ ری جج رر وے ہہ جحے عدم ہے ہ۔ے-_ہ وا تن 
: : . : 1_ 6 : 7 ۰ وت 
لن "۔ اش >۔ےےہ* کر ”سے ےہ" ا -.٭ ےک پت جئ _۔ سا 5 ٣ے‏ ہے ےت ۓ لوا ری کا سی مم ہے" و - صے 


.و سے سج سج سا سے تاج سے ود و سے نے سج سے ہو سے وس یس چچچے۴ کوكہ کوے جس قوط حم سط اھ کہ 


شی 
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الحقء فقاموا إلیه فضربوہ حتی قتلوہ. قال: فلما خرج دحیة إلی عرقل قال لە: قد قلت لك: 
إنا نخافھم علی اُنفسىا فضفاطر کان اأعظم عندھم منی وقال بمسضھےم: فیحتمل ان یکون 
هو صاحب روعیة الذي أبھم هناء ثم قال: لکن بعکر عليه ما قیل: إن دحیة لم یقذمعلی 
هرقل بھذا الکتاب المکتوب في سنة الحدیبیة وانما قدم عليه بالکتاب المکتوب فی غزوة 
تبوك؛ فعلی ھذا بحتمل ان یکون وقعت لضفاطر قضیتان: إحداہما: التي ذکرھا ابن الناطو 
ولیس فیھا أنە اُسلم ولا أُنه قتل. والفائیة: التی ذکرھا ابن إسحاق. فان فیھا قصتہ مع دحیة 
بالکتاب إلی قیصر: وأنه أسلم فقتلء واللہ اأعلم. قلت: غزوة تبوك کانت في سنة تسع من 
الھجرة. وذکر این جریر الطبري بعث دحیة بالکتاب إلی قیصر فی سنة ثمان. وذ کر 
السهیلي؛ رحمه الله ان ھرقل وضع کتاب رسول اللہ عَلكِ الذي کتبه إليه في قصبة من 
ذھب تعظیما وأنھم لم یزالوا یتوارثٹونە کابراً عن کابر فی أعز مکان حتی کان عند إذفرئنش 
الذي تغلب علی طیطلق وما اُخذھا من بلاد الأندلس: ثم کان عند ابنه المعروف بشلیطن؛ 
وحکی ان الملك المنصور قلاون الألفی الصالحی آرسل سیف الدین طلح المنصوري إلی 
ملك الغرب بھدیة فأرسله ملك الغرب إلی ملك الإفرنج في شفاعة فقبلھاء وعرض عليه 
الاقامة عندہ فامتنع. فقال لە: لأنحفنك بعحفة سنیق فأخرج لە صندوقاً مصفح'ً من ذھب؛ 
فأخرج منه عقلمة من ذھب؛ فأعرج مٹھا کتاباً قد زالت اکٹر حروفہ فقال: هذا کتاب نبیکم 
إلی جدي قیصرء فما زلنا نتوارثہ إلی الاآنء وأوصانا آباؤنا أنه ما دام هذا الکتاب عندنا لا یزال 
الملك فیناء فتنحن تحفظہه غایة الحفظء ونعظمه ونکتمه عن النصاری لیدوم لنا الملك۔ ٹم 
اختلف الإخباریون: هل ھرقل هو الذي حاربه المسلمون فی زمن أبي بکر وعمر أو ابنە؟ 
فقال بعضھم: ہو إیاہ. وقال بعضھم: هو ابنه والذي أثبته في (تاریخي) عن أُھل التواریخ 
والأحبار: ان ہرقل الذی کتب إليه رسول اللہ يك قد هلك؛ وملك بعدہ ابنہ قیصر واسمه 
مورقء وکان فی خلافة أبيی بک رضی ادل تعالی عنه ثم ملك بعدہ ابنه ھرقل بن قیصر 
وکان فی خلافة عم رضی اللہ عنه وعليه کان الفتحء وھو المخرج من الشام أىام أبي 
عبیدة وخالد بن الولید رضی اللہ عنھماء فاستقر بالقسطنطینیة۔ وعدة ملوکھم أربعون ملکأ 
وسٹوھم خمسماثة وسبع سنین؛ واللہ اأعلم. 


بیان استباط الأحکام: وھو علی وجوہ. الأول: یستفاد من قوله: والی عظیم 
الروم)؛ ملاطفة المکتوب إليه وتعظیم. فان قلت: لِم لم یقل: إلی ملك الروم؟ قلت: لأنہ 
معزول عن الحکم بحکم دین الإسلام ولا سلطنة لأحد إلاّ من قبیل رسول اللہ گگچ: فان 
قلت: إذا کان الأمر كذلك: فَلِمٌ لم یقل: إلی عرقلء فقط؟ فلت: لیکون فيه نوع من 
الملاطفة. فقال: ٭عظیم الروم؛ أي: الذي تعظمه الروم: وقد أمر اللہ تعالی بتلیین القول لمن 
یدعی إلی الإسلام. وقال تعالی: فژادع إلی سبیل ربك بالحکمة والموعظة الحسنةچڈ 
[زالئتحل: .]۱٢٢‏ الٹانی: فیيه تصدیر الکتاب بیسم اللہ الرحمن الرحیم وإن کان المبعوث 
إلیه کافرً. فإن قلت: کیف صدر سلیحان ۔ عليه السلام ۔ کتابہ باسمہ حیث قال: فلإنہ من 


یتیک مو کی 


محچ. .. ج ہہ روچ .. .وع یچ 9 /) . ٭ اچ ٴ۔ ٴ۔ ور م٭۔ ٭۔۔ وہ ےج عجتے .مر رف چن:ٴ. _۔ مے 8۴د ہو ےکی ا 
کی مھ ا کے تھا کے لاپ ےک و ھک سے ھن یک ما کلت .0ے سے دع یہ کر 6د یہ مر کی ہے ای سے ھی کے ھا کید مر مت خر ےہ مر یں یں شک 


یں 


بس ای تسم ہ می تپ برصےہ 


سک ا ا 


اسیو بب چھش حا 


ہے 


کور کو 


۔ 
ہے 


یی سی ھی مر 


سی مو سس ہم سیت جرد 


بر 


نے 
ہہ 


ی۔ سی ۰ نیرت 


سی سیہ فی رص مت 


جتے ہے پ تھے جےہےں عے ہے ہے٣‏ ہجوے ر۷۴ ےب جوےکے اچچ ےہ پاجووے ےوہ کہ ےٹے ہہ ٣ں‏ جےوتےط ٦‏ جوہے اعونے کجیوںے ککٹوےط کمیوے کے تھے ہچ رر 


کے بھور سے ا لے ےط کو ےط ا پور ٣‏ کے 


آے 


اچس او کس 


اسر مس ٣ی‏ بس 


ہس وو سس 


یگ ا لیے 


ےک لوط اک٣۴‏ کے٣‏ پا رس ٣ا‏ سم 


و کچ مو کچھ کسی اھر مر مھد کس ام 


سس 
ار 0 0ا 


عہ 
نے 
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فقدم اآاسمه حتی إِذا سیت بقع علی آسمه دون سم ارہ تعالی. وقال الشیخ قطب الدین: وفيه 
ان السنة في المکانتبات ان یبدا بنفس فیقول: من فلان إلی فلانء وھو قول الأکٹرین؛ وکذا 
فی العنوان أیضاً یکعب کذلك واحتجوا بھذا الحدیثء وا أُخرجه أبو داود عن العلاء بن 
الحضرمي وکان عامل النبي مك علی البحرینە وکان إذا کتب إليه بدا بنفسء وفی لفظ 
بدا باسمہ؛ وقال حمادِ بن زید: کان الناس یکتبون: من فلان بن فلان إلی فلان بن فلانء أما 
بعد۔ قال بعضھم: وھو إجماع الصحابة. وقال آبو ج جعفر النحاس: وھذا هو الصحیحہ وقال 
غیرہ: وکرهە جماعة من السلف خلاف وھو ان یکت آولا باسم المکتوب إلیهء ورخص فيه 
بعضھم وقال: بنا باسم المکعوب لی روي ان زید بن ثابتٹ جب لی معاویف فبداً اسم 
معاوی وعن محمد بن الحتفیة وأیوب السختیانی أنھما قالا: لا باُس بذلكء وقیل: یقدم 
الب ولا بدا ولد ساسمه علی والدں والکبیر الٰسن كذلكگ۔ قلت: بردت حدیت العلاء لکتابته 
إلی أفضل الیشس وحقه أعظم من حق الوالد وغیرہ۔ 
الٹالٹ: فيه التوقی فی المکاتبة واستعمال عدم الٴفراط.. 


الرابع: فيه دلیل لمن قال بجواز معاملة الکفار بالدراهم المتقوشة فیھا اسم الله تعالی 
للضرورة وان کان عن مالك: الکراعق لن ما في عذا الکتاب اکثر مما فی هذا المنقوش . 
من ذکر الله تعالی۔ 

الخامس: فيه الوجوب بعمل خبر الواحد وإلاً لم پکن لبعثہ مع دحیة فائدة مع غیرہ 
من الأحادیث الدالة عليه. 

ائسادس: فيه حجة لمن منع أن یبتدأً الکافر بالسلام وعو مذعب الشافعی واٗکٹر 
العلمای وأجازہ جماعة مطلقاء وجماعة للاستعلاف أو الحاجة. وقد جاء عنه الٹھی فی 
الأحادیث الصحیحة وفي (الصحیحین): أُن رسول اللہ كإ قال: دلا تبداوا الیھود 
والنصاری بالسلام.... الحدیث وقال البخاري وغیرہ: ولا یسلم علی المبتدع ولا علی من 
اقترف ذنباً کبیراً ولم یتب منه ولا یرد علیھم السلام۔ واحتج البخاري بحدیث کعب بن 
مالك وفیہ: تھی رسول اللہ كػلكه عن کلامنا. ْ 

السابع: فیه استحباب: أما بعد فی المکاتبة والخطبة وفی أول من قالھا خمسة 
اُفوال: داود عليه السلام. ُو: قس بن ساعدۂ. أو: کعب بن لؤي. آو: یعرب بن قحطان. أو: 
سحبان الذي یضرب بە المثٹل فی الفصاحة. القامن: غیه ان من ادرك من أھل الکتاب نبینا ۔ 
عليه السلام - فآمن بە فله أجران. التاسع: قال الخطابي: في ھذا الخیر دلیل علی أن الٹھي 
عن المسافرة بالقرآن إلی أرض العدو إنما عو فی حمل المصحف: والسور الکٹیرة دون الاّیة 
والآیتین ونحوھماء وقال ابن بطال: اما فعله ۔ عليه السلام ۔ لأنه کان فی أول الإسلام ولم 
یکن بد من الدعوۃ العامق وق نھی ۔ عليه السلام ۔ وقال: لا تسافر بالقرآن إلی أرض العدو۔ 
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وقال العلماء: ولا یکن المش رکون من الدراھم العی فیھا ذکر اللہ تعالی: قلت: کلام 
الخطابي أصوب؛ لأنه یلزم من کلام ابن بطال النسخ ولا یلزم من کلام الخطابي: 
والحدیث محمول علی ما إذا حیف وقوعه فی أيدي الکفار. العاشر: فيه دعاء الکفارإلی 
الوسلام قبل قتالھم وھو واجپ والقعال قبله حرام إن لم تکن ہلختھم الدعوق؛ وإن کات 
بلغتھم فالدعاء مستحب, ھذا مذھب الشائعی وفيه خلاف للجماعة ثلالة مذاھب حکاھا 
المازري والقاضي عیاض. اُحدھا: یجب الڑنذار مطلقاء قاله مالك وغیرہ. والٹائی: لا یجب 
مطلقاً. والفائٹ: بجب إِن لم تبلغھم الدعوة وإن ہلغتھم فیستحب وبە قال نافع والحسن 
والثوري واللیث والشافعي وابن المنذر. قال النووي: وھو قول اکثر العلمای وھو الصحیح. 
قلت: مذھب ابي حنیفةء رضي الله عنه أُنه یستعحب أن یدعو الوأمام؟ من بلخغتدہ مبالة فی 
الإنذاں ولا یہجب ذلك کمذھب الجمھور. الحادي عشر: فیه دلیل علی ان الحسب أولی 


بالتقدیم غی مور المسلمین ومھمات الدین والدنیاء ولذلك جعلت الخلفاء من قریش لأنہ _ 


أحوط من أُن یدنسوا أحسابھم. الٹائی عشر: فیه دلیل لجمھور الأصولیین أن للأمر صیخة 
معروفق لأنه آآئی بقول: اعبدوا اللہ فی جواب: ما یأم رکم؟ وھو من أحسن الاأدلق لأن أہا 
سفیان من أُھل اللسانء وکذلك الراوي عنه ابن مہ بل ہو من أفصحھم وقد رواہ عنہ 
مقراً لہ ومذھب بعض اُصحاب الشافعي: أنه مشعرك بین القول والفعل بالاشتراك اللفظی, 
وقال آخرون: بالاشتراك المعنوي؛ وھہو مو الدواطؤ اد یکون القدر المشترك بینٹھما علی عا عرف 

في الاأصول. الثالث عشر: قال بعض الشارحین: استدل بە بعض أُصحاہنا علی جواز مس 
المحدث والکافر کعاباً فيه أیة و آیات یسیرۃ من القرآن مع غیر القرآن. قلت: قال صاحب 
(الھدای: قوله عليه السلام: د؛لا یقراً الحائض والجنب شیتاً من القرآنہ یاطلاقه یتناول ما 
دون الایة, راد أنه: لا یجوز للحائض والنفساء والجنب قراءۃة ما دونِ الابت خلافاً للطحاوی 
وخلافاً لمالك في الحائضء ؛ ثم قال: ولیس لھم مس المصحف للا بغلاف ولا أُعذ درھم 
فيه سورة من القرآن لا بصتہ ولا بیس المحدث المصحف؛: الا بغلاہف ویکرہ مسهہ بالکم 
وھو الصحیح بخلاف الکتب الشرعیة حیث یرخص في مسھا بالکم لأن فيه ضرورۃ ولا 
باس بدئع المصحف إلی الصبیان لن في المٹع تضییع حفظ القرآنء وفی الأمر بالتطھیر 
حرجاً لھم۔ هذا هو الصحیح. الرابع عشر: فیه استحباب البلاغة والڑیجاز وتحري الألفاظ 
الجزلة في المکاتبة فان قول: عليه الصلاۃ والسلام: دَأسل تسلمم في نھایة الاختصار 
وغایة الڑیجاز والبلاغة وجمع المعاني؛ مع۔ما فيه من بدیع التجنیس. الخامس عشر: فيه 
جواز المسافرة لی أرض الکفار. السادس عشر: فيه جواز البعث إلیھم بالایة من القرآن 
ونحوھا۔ السابع عشر: فیه من کان سبباً لضلالة أو منم عدایة کان آثماً, القامن عشر: فیہ أن 
اللکذب مھجور وعیب نی کل اَم الەاسع عمشر: یجب الاحتراز عحن المدو لأنہ ل یژمن ان 
یکذب علی عدوہ. العشرون: ان الرسل لا ترسل إِلاّ من أکرم الأنسابء لان من شرف نسبه 
کان اُبعد من الانتحال لغیر الحق. الحادي والعشرون: فیه البیان الواضح: ان صدق رسول 


سے ہے کچ وںپاجھےط ےط ہج 7ں مو وپکسیے ٣‏ پک ہے ں٣‏ پ یں کر چو حر پک و پگ ےس او شش اش یش ہے شش یں وش اھر یں شش یکہچژچش دلو وو را 


سا ا کا ھک یدع نمی کہ اس جع اق ید ھا دیس ک1 یدع ۳۲ک کسی اھ کید لی کیا کی 7ج ید عے ھاد ید سر مد ید مے کیپ کم دھ ماك کے سے جیپ آے دبع ےد می 9۲ ید سے چھ کے سے یک سر مویہ 


ریو 


ا شض رس 


ہوا 


ےصح عکاعحس ات رھت 


سد ' را 


تا وائتاد 
۔۔ 


ر2 ا 


رسک ھت ۳7ء 


لوط 


اود 


وو کو کہ ھا 


ری ا و ای کا و ا ا ےک و یو می ا رر لا سا جو سی ا و سے ا ا ا ا ا ا سا جو حرش سا نکش جد ےت میں ای جا ا ا ا ا لا 
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اللہ یر وعلاماته کان معلوماً لأھل الکتعاب علماً قطعیأء وانھا ترك الوزیِان من تر که منھم عناداً 
أُو حسداً أو حوفاً علی فوات 02 فی الدنیا. 
وَوَاهُ ضالخ بل كهسَانَ وئوئل وَتتڑ عَنِ الرّخْرِئ. 
أي روی الحدیث المذکور: صالح بن کیسان؛ عن الزھري؛ عن عبید اللہ بن عبد اللہ 
عن ابن عباس. أخرجه البخاري بتمامه فی کتاب الحج من طریق: إبراھیم بن سعد عن 
صالح بن کیسان بہ. ولکنه انٹھی عند قول أبی سفیان: حعی أدخل اللہ علي الڑإسلام ولم 
یذکر قصة ابن الناطور؛ وکذا أخرجه مسلم بدونھا من روایة إبراھیم المذ کور۔ وصالح ہو: 
أُبو محمد ویقال أبو الحارث بن کیسان الغفاري بکسر الغین المعجمة والفاء الہمخففة 
وبالرا؛ والدوسي؛ بفتح الدال المھملہف مولاھم المدني؛ مؤدب ولد عمر بن عبد العزیں 
رضي اللہ عنه۔ سمع ابن عمر وابن الزبیر وغیرھما من التابعینء وعنه من التابعین عمرو بن دینار 
وغیرہ۔ . سثل اأُحمد عده فقال: : بخ بخ بخ, قال الحاکم: توفي وھو ابن مائة سنة وئیف وستین 
سن وکان لقی جماعة من الصحابةت ثم بعد ذلك تلمذ عن الزھري وتلقن منە العلم وھو ابن 
تسعین سنة۔ قال الواقدي: توفي بعد الأربعین ومائۃق قال غیرہ: سنة خمس وأربعین. قلت: 
فعلی ھذا یکون آُدرك النبی ۔ عليه السلام ۔ وعمرہ نحو عشرین وفیما قاله الحاکم نظ 
ولیس فی الکعب الستة صالح بن کیسان غیر ھذا۔ نائھم. قوله: دویونس٠؛‏ أأي: رواہ أ٘یضاً 
یونس بن یزید الاّیلیء عن الزھري؛ وأخرج روایة الیخاري أیضاً بھذا الاسناد في الجھاد 
مختصرة من طریق اللیثٹ؛ وفي الاسعذان مختصرۃ أأیضاً من طریق ابن المبارك. کلاھما عن 
یونس عن الزھري بسندہ بعیئہ ولم یسقه بتمامه: وقد ساقه بتمامه الطیرانيی من طریق عبد 
الله ین صالح عن اللیث؛ وذکر فيه قصة ابن الناطور. قوله: دومعمرہ أي: رواہ أ٘یضاً معمر بن 
راشدہ عن الزھري؛ وآمحرج روایته أیضاً البخاري بتمامھا في التفسیں فقد ظھر لك ان ہؤلاء 
الثلاثة عند البخاري عن أبي الیمن الحکم بن نافع ون الزھري نا رواہ لأصحابہ بسند واحد 
عن شیخ واحد وھو: عبید اللہ بن عبد اللہ عن این عباسء رضی اللہ عنھماء لا کما توهمه 
الكکرمائي حیث یقول: إعلم ان هذہ العبارة تحتمل وجھین: : أن بروی البخاری عن الثلالھة 
بالآسناد المذ کور ایض کأنه قال: اأخہرتا ہو الیمان الحکم بن نافع قال: أخمبرنا مؤولاء الثلائة 
عن الزھريء وأن یروي عنه بطریق آخر کما ان الزھري أ٘یضاً بحتمل في روایته لثلاثة ان 
یروي عن عبید اللہ عن عبد اللہ بن عباسء وأن یروي لھم عن غیرہ وھذا توھم فاسد من 
وجھین: اأحدھما: ان ابا الیمان لم یلحق صالح بن کیسان ولا سمع من یونس, والآخر: لو 
احتمل ان یروی الزھري ھذا الحدیث لھؤلاء الثلاثة أو لبعضهمء عن شیخ آخر لکان ذلك 
خلافاً قد یغضی إلی الاضطراب الموجب للضعف:؛ وہذا إنما نشأً منه لعدم تحریرہ في النقل 
واعتمادہ من ھذا الفن علی العقل. 
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٢۔۔‏ جثابْ الإیمَانِ 

أي: هذا کتاب الڑیمان فیکون ارتفاع الکتاب علی أنه خبر مبتدأً محذوف.ء ویجوز 
المکس ویجوز نصيه علی: عاك کتابّ الإیازِ أُو: خذہہ ولما کات باب: کیف کان بدء 
الوحی کالمقدمة فی أول (الجامع) لم یذکرہ بالکتابء بل ذکرہ بالباب؛ ثم شرع یذ کر 
الکعب علی طریقة أبواب الفقه وقدم: کتاب الإیمان لأنہ ملاك الأمر کله إِذ الباقي مبئي 
عليه مشروط به وبە النجاۃ فی الدارینء ثم اعقبه: بکتاب العلم لان مدار الکتب العی تأأتي 
بعدہ کلھا عليه وبە تعلم ومیز وتفصل وا أخرہ عن الإیان لأن الإیِان ول واجب علی 
المکلف: آو لأنه أفضل الأمور علی الإطلاق وأشرفھا. وکیف لا؟ وھو عبداأً کل خیر علماً 
وعملا ومنشأ کل کمال دقاً وجلاء فان قلت: فلم قدم باب الوحی؟ قلت: قد ذکرت لك أن 
باب الوحی کالمقدمة في ول (الجامع)ء ومن ثأنھا أن تکون أمام المقصودہ وأبضاً فالإیان 
وجمیع ما یتعلق بە یتعوقف عليه وشأن الموقوف عليه التقدج, آو لن الوحی ول خر نزل 
من السماء إلی عذہ الأمف ٹم ذکر بعد ذلك: کتاب الصلاقء لھا تالیة الزیمانء وثانیته فی 
الکتاب والسنةق أما الکتاب فقوله تعالی: ڈ٭ڑالذین یؤمنون بالغیب ویقیموت الصلاةگ [البقرۃ: 
۳ء وأما الستة فقوله عليه السلام:ەبنی الاسلام علی خحمس.ء۔۔. ال حدیث: ولانھا عماد 
الدینء والحاجة إلیھا ماسة لتکررھا کل یوم خمس مرات: ئم اأعقبھا: بالزکاة؛ لانھا ثالثة 
الإیمانء وثانیة الصلاۃ فیھماء ولاعتناء الشارع بھا لذکرعا آکٹر من الصوم والحج فی الکتاب 
والستق ثم أعقیھا: بالحج لن العبادة اما بدنیة محضة: أُو مائیة محضة أُو مركبة منھما 
فرتبھا علی ھذا الترتیب؛ والمفرد مقدم علی المرکب عطبعاآء فقدمه أیضاً وضعاً لیوافق الوضع 
الطبع: وأما تقدم الصلاۃ علی الزکاق فلما ذکرناء ولأن الحج ورد فيه تغلیظات عظیمة 
بخلاف الصوعء ولعدم سقوطه بالبدل لوجوب الإتیان یە: إما مباشرة أو استنابة بخلاف 
الصومء ثم اأعقب الحج بالصوم لکوئە مذ کوراً فی الحدیث المشھور مع الأربعة المذ کورۃ 
وئي وضع الفقھاء الصوم مقدم علی الحج؛ نظراً لی کثرة دورانه بالنسبة إلی الحجء وفي 
بعض النسخ یوجد: کتاب الصومء مقدماً علی: کتاب الحجء کأُوضاع الفقھاء ثم أنه توج 
کل واحد منھا بالکتاب: ثم قسم الکتابء إلی الابواب؛ لان کل کتاب منھا تحته أنواع. 
فالعادة ات یذ کر کل نوع بیابء وریجا یفصل کل باب یفصول کما في بعض الکتب الفقهیق 
والکتعاب یجمع الأبواب لنه من الکتعب وھو: الجمع: والباب ھو: النوع؛ وأصل موضوعه 
المدخل ئم استعمل في المعاني مجازء ثم لفظة: الکتاب هھنا یجوز ان تکون ببعنی 
المکتوب؛ کالحساب ببعنی المحسؤب: وھو فی الأأصل مصدر تقول: کب یکتب کتبا 
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۷۲ ٰ ٢ے‏ کاب الإمان / باب )١(‏ 


وکتابة وکتاب ولفظ (ك ت ب) فی جمیع تصرفانہ راجعء إلی معنی الجمع والضم ومنە: 
الکتیبة وھی الجیش لاجتماع الفرسان فیھاء وکتبت القربة إذا محرزتھاء وکتبت البغلةإذا جمع 

بین شفرتیھا بحلقة أو سیں وکتبت الناقة تکتیباً إذا صررتھا. سد عو کے 
علی ول کل کتاب من الکتب: بسم اللہ الرحمن الرحیمء وذلك عملا بقوله کل: دکل آمز 
ذي بال لا ید فيیه لیسم اللہ الرحمن الرحیم فھو أجذم آر اقطعء؛: فھذا وإت کانت البسملة 
مغنیة عنهء لكته کررھا زیادۃ الاعتتاء علی التعمسك بالسنة وللتبرك بابتداء اسم اللہ تعالی في 
أول کل أمر۔ 


١۔-۔‏ باب الإانِ وقول ابی گا سی لان علی خَمْس 
أي: هذا باب فی ذکر قول النبی اه : دہنی الڑسلام علی حمس) فیکون ارتفاع: 
بابء علی أنه خبر مبتدأً محذوف؛ ویجوز النصب علی: خذ باب قول النبي كَإكّهَ وفي 
بعض النسخء ء باب الیمان وقول التبی علّكؤ: ہي الاسلام علی خمس.. والأولی أصح؛ لأنه 
ذکر أرلاً کتاب الإیمان ولا یناسب بعدہ إلاّ الأبو اب العي تدل علی الانواعء وذکر باب 
الإییان بعد ذکر کتاب الإیان لا طائل تحت علی ما لا یخفیء ولیس فی روایة الأصیلي ذکر 
لفظ: باب وقد أآخجرج قول عليه السلام: ربنی الڑسلام علی خحمس)... الحدیث عنا 
عسا رتی حم ارجا لی ناضیف سے 1 کاواھ ھائیے رتا بلشویۃ افضان 
علی طرفه من تسمیة الشیء باسم بعضه. قلت: لا تسمیة ھنا ولا إطلاق اسم بعض الشيء 
علی الشيء وانا البخاريء لما أراد ان یبوب علی ھذا الحدیث باب ذکر اأولاً بعضه لأجل _ 
التبویب) واکتفغی عن ذکر کله عند الباب بذکرہ إیاہ مسندا فیما بعدء فافھم, 
والکلام فی الزیمان علی أنواع: 
الأول: فی معناہ اللغوي۔ قال الرمسخشري رحم اللہ: الإیان انعال من: الأمنء یقال: 
آمنته وامنته غیري؛ ٹم یقال: أمَنہ وحقیقته آمنه التعکذیب والمخالفة وأُما تعدیته بالباء 
فلتضمینه معنی اف وأعترف. وأما ما حکی آبو زید عن العرب: ما آمنت ِن آجد صحابف أيی 
ما وثقت؛ فحقیقتهہ صرت ذا أمن بهه أي: ذا سکون وطمأنینة. وقال بعض شراح کلامه: 
وحقیقة قولھم: آمنت؛ صرت ذا امن وسکوٹ: ثم ینقل إلی الوثوق ثم إلی التصدیق ولا 
خعفاء ان اللفظ مجاز بالنسبة إلٰی ھذین المعدیین, لأن من آمنه التکذیب فقد صدقه ومن 
کان ذا امن فھو ني -ولوق وطماأنینةق فھو انتقال من الملزوم إلی اللازم. 
الٹانی: فی معناہ باعتبار عرف الشرع: فقد اختلف أھل القبلة ففي مسمی لامان: فيی 
عرف الشرع علی أُربع فرق. 
فرقة: قالوا: الڑآبمان فعل القلب فقط وھؤلاء قد اخعلفوا علی قولین: اأحدھما: هو 
بلیں اماٹن رابج الاخر ي واکٹر الأئمة کالقاضی عبد الجبار؛ والاستاذ أُبي 
إسحاق الإسفرایتی؛ والحسین ان فطل وغیرعم أأنە مجرد العتصدیق بالقلب أٌي: تصدیق 
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۴۷ ۔۔۔ باب الاقانِ / باب )١(‏ ۳ 


الرسول - عليه السلام ۔ فی کل ما علم مجیفه یه بالضرورة تصدیقاً جازماً مطلقاء أي: سواء 
کان لدلیل أو لا۔ فقولھم: مجرد العصدیق, إشارۃ إلی أنه لا یعتبر فيه کونە مقروتَاً بعمل 
الجوارح والتقیید بالضرورة لآخراج ما لا یعلم بالضرورة أُن الرسول ۔ عليه السلام ۔ جاء یہ 
کالاجتھادیات کالتصدیق بأن اللہ تعالی عالم بالعلم أُو عالم بذاتہ والعصدیق بکونہ مرئیاً أوٰ 
غیر مرئيء فان ھذین التصدیقین وآأمثالھما غیر داخلة فی مسمی الایان: فلھذا لا یکفر منکر 
الاجتھادیات بالإجماع. والتقیید بالجازم للاخراج التصدیق الظنيء فإئه غیر کاف فی حصول 
الإیانء والتقیید بالإ٘طلاق لدفع وھم خروج اعتقاد المقلد فإن إیمانه صحیح عند الأکٹرین 
وھو الصحیح: فان قیل: اقتصر النبي مك عند سؤال جبریل ۔ عليه السلام ‏ عن الإیمان فی 
الحدیث الذي رواہ عمر بن الخطابء رضي اللہ عنه؛ بذ کر الڑیمان باللہ وملائکته وکتبه 
ورسله والیوم الآخ فلم زید عليه: الڑیمان بکل ما جاء بہ رسول اللہ كَكك؟ قلت: لاشتمال 
الإیمان بالکتب عليه لأن من جملة الکتب: القرآنء وھو یدل علی وجوب أُخذ کل ما جاء 
به ۔ عليه السلام -۔ باعتقاد حقیعه والعمل به لقوله تعالی: ٹاوما آتاکم الرسول فخذودڈ 
[الحشر: ۷]. والقول الٹائی: إن الاڑیان معرفة اللہ تعالی وحدہ بالقلب والإقرار باللسان لیس 
برکن فيه ولا شرط حتیٰ إن من عرف اللہ بقلب ٹم جحد بلسانه ومات قیل ان یقر بە فھو 
مؤمن کامل الزیمان وھو قول جھم بن صفوانء وأما معرفة الکتب والرسل والیوم الآخر فقد 
زعم اُنھا غیر داخلة فی حد الات وھذا بعید من الصواب لمخالفة ظاھر الحدیث؛ 
والصواب ما حکاہ الکعبي عن جھم: ان الإیان معرفة اللہ تعالی مع معرفة کل ما علم 
بالضرورۃ کونه من دین محمد عللكٹ. 

والفرقة الٹائیة: قالوا: إِن الایمان عمل باللسان فقط وھم أیضاً فریقان. الأول: إن 
الإقرار باللسان هو الإمان فقط؛ ولکن شرط کونە إماناً حصول المعرفة فی القلبء فالمعرفة 
شرط لکون الإقرار اللسانی إِيانء لأنھا داخلة فی مسمی الإییانء وھو 27 غیلان بن مسلم 
الدمشقی: والفضل الرقاشی. الٹانی: أن الزیان مجرد الڑقرار باللسانء وھو قول الکرامیقت 
وزعموا رووا المنافق مؤمن الظاہر کافر السریرق فیثبت لە حکم المؤمئین فی الدنیاء وحکم 
الکافرین فی الآخرۃ. 


والفرقة الغالٹة: قالوا: إن الڑیان عمل القلب واللسان معأ أي: في الزییان الڑإستدلالي 
دوت الذي بین العہد وبین ربہ. وقد اختلف ھؤلاء علی أقوال. الأول: إن الزیمان إقرار باللسان 
ومعرفة بالقلبء وھو قول أبي حنیفة وعامة الفقھاء وبعض المتکلمین. الٹانی: إن الإیان 
هو العصدیق بالقلب واللسان معاً. وھو قول بشر المریسي؛ وأبي الحسن الأشعري. الٹالٹ: 
إن الؤیان إقرار باللسان. وإخلاص بالقلب. فإن قلت: ما حقیقة المعرفة بالقلب علی قول ۳- 
حنیف رضي اللہ عنه؟ قلت: فسروھا بشیعین: الأّول: بالاعتقاد الجازم سواء کان اعتقاداً 
تقلیدیا و کان علماً صادراً عن الدلیل. وھو الأکٹر والأصح؛ ولھذا حکموا بصحة إمان 
المقلد. الٹثانیي: بالعلم الصادر عن الدلیل: وهو الأقل؛ فلذلك زعموا أُن إیمان المقلد غیر 


را سد ا تح ا کا ا ا ا دا رھ توعد وو سو اتا سس ا با ای تہ راو اس وی ادف باون عہ جھں ہہ کے او سا چو یہ جھوں سد وو مس و مس یا حرج 
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_وس٣س+‎ ٦ 
قش سرن‎ 


ر ‏ ور ہے وی ےرہ کے ۵ مر سیل رھ 


۶+ف-: 


ری رون رقف برطان یں رصن 


ےہ 


رس برع ری 


آپ سن 


راس الچ سد چو ساب سا سا سی اج 


یں < رسک ._۔ 


ہے یہد سے کہ سے لیلد دسج ےھ پیا ٤ے‏ لیحار دی نے عو نے 98 سے اھ ین ےر 8و نے وو ہے ید گی اح مد کہ سے جنر ود یو ند ہہ ش‫ 
7 


1 
٢ ۷‏ ۔۔ تاب الإئَانِ / باب )١(‏ 
صحیح۔ ثم اعلم أُن لھؤلاء الفرقة اختلافاً فی موضع آخر ایض وھو ان الإقرارباللسان: ھل 
هو رکن الاآبمان ام شرط له فی حق إجراء الأحکام؟ قال بعمضهم: عو شرط لذلك عحتی إن 
من صدق الرسول لگ فی جمیع ما جاء بە من عند اللہ تعالی فھو مؤمن فیما بینە وبین اللہ 
تعالی وإن لم یقر بلسانە. وقال حافظ الدین النسفی: هو المروي عن أبي حنیفق رضي اللہ 
عنہ واليه ذھب الاُشعري في أٌصح الروایتینء وھو قول أبي منصور الماتریدي. وقال بعضھم 

هو رکن لکنە لیس بأصلي لە کالتصدیق؛ بل هو رکن زائد ولھذڈا یسقط حالة الاکراہ 
والعجز. وقال فخر الڑسلام: إن کونه رکناً زائداً مذحب الفقھای وکونە شرطاً لإجراء الاأحکام 
مذھب المتکلمین۔ 


والفرقة الرابعة: قالوا: إِن الڑییان فعل القلب واللسان مع سائر الجوارح وهھم اأُصحاب 
الحدیث: ومالكء والشافعیء وأحمد والأوزاعی. وقال الإمام: وھو مذھب المعتزلة 
والخوارجء والزیدیة. 

اُما أاصحاب الحدیث فلهم أقوال ثلائة. الأأول: إن المعرفة إیِان کاملء وھو الأصلء 
ٹم بعد ذلك کل طاعة إیمان علی حدة, وزعموا ان الجحود واإنکار القعلب کفں ٹم کل 
معصیة بعدہ کفر علی حدة ولم یجعلوا شیغاً من الطاعات إیاناً مالم توجد المعرفة والا(قراں 
ولا شیتاً من المعاصی کفراً ما لم یوجد الجحود والإنکاں لأن أصل الطاعات الیمانء وأصل 
المعاصي الکفر والفرع لا یحصل دون ما هو أصل وھو قول عبد الله بن سعید. القول 
الٹانی: إن الاإییان اسم للطاعات کلھا: فرائضھا ونوافلھاء وھي ہبجماتھا إیمان واحدء وإن من 
ترك شیعاً من الفرائض فقد انتقص إمانه ومن ترك النوافل لا ینقص إیانہ. القول الثائث: ان 
الإییان اسم للفرائض دون النوافل وأما المعتزلة فقد اتفقوا علی أُن الإیان إذا عدي بالباء 
فالمراد بە فی الشرع التصدیقء یقال: آمن باللہ أي: صدق. فإن الیمان یبعنی أداء الواجبات لا 
کن فيه ھذہ التعدیة لا یقال: فلان آمن بکذا إذا صلی أو صامء بل یقال: آمن للہ. کما 
یقال: صلی ؤؿ؛ فالإیان المعدی بالباء یجري علی طریق اللغة. وأما إذا ذکر مطلقاً غیر . 
معدیء فقد اتفقوا علی أُنه منقول نقلاً ثانیاً من معنی التصدیق إلی معنی آخر۔ ثم اختلفوا فیه 
علی وجوہ: اأحدھا: ان الڑیمان عبارۃ عن فعل کل الطاعات سواء کانت واجبة أأو مندوبق أو 
من باب الاعتقادات آو الأقوال والأفعالء وھو قول ؤواصل بن عطاء وأبی الھذیلء والقاضي 
عبد الجبار. والٹاني: أله عبارۃ عن فعل الواجیات فقط دون النوافلء وھو قول أبٰ علي 
الجبائی وأبي عاشم. والقالٹ: ان الإان عبارۃ عن اجتناب کل ما جاء فيه الوعیدء وہو قول 
النتظامء ومن أصحابه من قال: شرط کونە مؤمناء عندنا وعند اللہ اجتناب کل الکبائر. وأما 
الخوارج فقد اتفقوا علی اُن الإیمان بالل یتناول معرفة اللہ تعالی ومعرفة کل ما نصب اللہ 
عليه دلیلاً عقلیاً أو نقلیا ویتناول طاعة اللہ تعالی فی جمیع ما أمر به وٹھیء صفیرا ا کان أُو 
کبیرا۔ قالوا: مجموع عذہ الاُشیاء هو الڑإیمان: ویقرب من مذھب المعتزلة مذہب الخوارج؛ 
ویقرب من مذھبھما ما ذھب إليه السلف وأھل الأثر ان الإیمان عبارةۃ عن مجموع ثلاثة 
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اُشیاء: التصدیق بالجنانء والإقرار باللسانء والعمل بالأرکان. إِلاّ ان ہین هذہ الْمٰذاہب فرقا 
وھو اُن: من ترك شیئاً من الطاعات: سواہ کان من الأفعال أو الأقوالء حرج من الزیمان عند 
المعتزلة ولم یدخل في الکفر؛ بل وقع في مرتبة بیٹھماء یسموٹھا: منرلة بین المئزلتین. وغند 
الخوارچ: دعل ئي الکفر لأن ترك کل واحدة من العطلاعات کفر عندھم وعتد السلف: لم 
بخرج من الڑمان. وقال الشیخ أبو إسحاق الشیرازي: وھذہ أول مسألة نشأات فی الاعتزال. 
ونقل عن الشافعی أأنه قال: الڑإییان ہو التصدیق والإقرار والعملء فالمخل بالأول وحدہ منافق 
وبالثانیي وحدھ کاف وبالثالث وحدہ فاسق ینجو من الخلود فيی النار ویدخل الجنة, قال 
الإمام: هذا فی غایة الصعوبة لأن العمل إِذا کان رکناً لا یتحقق الإیمان بدونە فغیر المؤمن 
کیف یخرج من النار ویدخل الجنة؟ قلت: قد أجیب عن ھذا الإشکال بأن الإیمان فی کلام 
الشارع تقد جاء ببعنی اأصل الڑیمان. وھو الذي لا یعتبر فیه کولە مقروناً بالعمل کما في قوله 
کیل: دالییان أن تؤمن بالل وہلائکتہ وبلقائہ ورسلہ وتؤمن بالبعث: والڑسلام أن تعبد الل 
ول" تشرك یف وتقیم الصلاق رتڑتی الزکاۃ المفروضة وتصوم رمضان...) الحدیث. وقد 
جاء ببعنی الزیمان الکاملء وھو المقرون بالعمل کما في حدیث وفد عبد القیس: دأندرون ما 
الڑیمان باللڈ وحدہ؟؛ قالوا: اللہ ورسولە أعلم۔ قال: دشھادة أن لا إله إلاّ اللڈ وأن سحمداً 
رسول اللہ وإقام الصلاق وإیتاء الزکاۃء وصیام رمضان: وآن تعطوا من المغم الشخمسء. 
والإیمان بھذا المعنی مو المراد بالژیمان المنفي في قولە كَإٌّ: ولا بزئي الزائي حین یزئي 
وھو مؤمنە. الحدیث؛ وھکذا کل موضع جاء بثله فالخلاف فی المسآألة لفظیء لأنە 
راجع إلی تفسیر الإیمان. وآنه في اي المعنیین منقول شرعيء وفي أیھما مجاز. ولا خعلاف 
في المعنیء فإن الزیمان المنجي من دخول الار هو الٹانی باتفاق جمیع المسلمین: والایمان 
المنجي من الخلود في النار هو الأول باتفاق اُھل الستةء خلافاً للمعتزلة والخوارج ومما 
یدل علی ذلك قولہ کل فی حدیث أبی ذر: دما من عبد قال: لا إله إلا ال ٹم مات علی 
ذڈلك إلا دصل الجسة. قلت: وإن زئی وإن سرق؟ قال: ووإن زٹنی وإن سرق...). 
الحدیث۔ وقوله عليه السلام: دیخرچ من التار من فی قلبه مشقال ذرة من الابمانء, 
فالحاصل أُن السلف والشافعی انا جعلوا العمل رکناً من الڑیمان بالمعنی الثائي دون الأولء' 
وحکموا مع فوات العمل بیقاء الإیمان بالمعنی الأولء وبأنه ینجو من الثار باعتبار وجودہ؛ وإن 
فات الٹائی فبھذا یندفع الإاشکالء فإن قلت: ما ماھیة التصدیق بالقلب؟ قلت: قال الإمام قولاً 
حاصلە: إن المراد من التصدیق الحکم الذڈھنی. بیان ذلك: ان من قال: إن العلم محدث: 
لیس مدلول ھذہ الألفاظ کون العالم موصوفاً بالحدوث: ہل حکم ذلك القائل بکون العائم 
حادثأ فالحکم بثبوت الحدوث للعالم مغایر لثبوت الحدوث لہ فھذا الحکم الذھنی 
ہالثبوت أو الائتفاء آمر بعبر عنه في کل لغة بلفظ خاص بەه؛ واختلاف الصیغ والعبارات مع 
کون الحکم الذھني آمراً واحدا بدل علی ان الحکم الذھنی أمر مغایر لِھذہ الصیغ 
والعباراتء ولآن مذہ الصیغ دالة علی ذلك الحکم والدال غیر المدلول. ٹم نقول: مذا 


ات ا اھ کت اک وت 


اننس تھی سستا چو سشسکیو ست مسبت 


عوچی۔ 


لئ 


1 


× ےا 


تل 


الحکم الذھنی غیر العلم لن الجاھل بالشیء قد یحکم بے فعلنا أن مل الحکم الڈھني 
مغایر للعلم فیکون المراد من العصدیق هو ھذا الحکم الذھنی؛ ویعلم من ھذا الکلام ان 
المراد من التعصدیق عھنا هو التصدیق المقابل للتصور. واعترض عليه صدر الشریعة بأنَ ذلك 
غیر کافپء فإن بعض الکفار کانوا عالمین برسالة محمد گل لقوله تعالی: ٭لالذین آتیناعِم 
الکتاب یعرفونہ کما یعرفون ابناءھم٭ والبقرة: ١ ٣٤‏ و الأنعام: ]٥٢‏ الامة. وفرعوت کان عالماً 


برسالة موسی ۔ عليه السلام ۔ لقوله تعالیء حکایة عن خطاب موسی عليه السلام لہ مشیراً 


إلی المعجزات العي أوتیھا: للقال لقد علمت ما أنزرل هؤلاء إلاّ رب السموات4 [الإسراء: 
٢۲‏ الامة۔ ومع ذلك کانوا کافرینء ولو کان ذلك کافیاً لکانوا مؤمنین لان من صدق 
ہقلبه فھو مؤمن فیما بینە وبین الله تعالیء والإقرار باللسان شرط إجراء الأحکام؛ کما هو 
مروي عن أبي حنیفق وأأصح الروایتین عن الأشعريء بل المراد بە معناہ اللغويء وھو: ان 
یسب الصدق إلی المخیر اختیاراً۔ قال: وانا قیدنا بھذا لأنه إن وقع فی القلب صدق المخبر 


۱ ضرورقۃ کما إذا ادعی النبي النبوة وأظھر المعجرۂ ووقع جا لہ فی قلب اعد ضرورة من غیر 


ان یسب الصدق إلی النبي كت اختیاراء لا یقال فی اللغة: إنه صدقہء فعلم أُن المراد من 
العصدیق إیقاع ٹسبة الصدق إلی المخبر اختیارء الذي هو الکلام النفسي ویسمی: عقد 
الؤیمان والکغار العالمون برسالة الأنبیا عليھم السلام اما لم یکونوا مؤمنین لأٹھم کذبوا 
الرسلء فھم کافرون لعدم التصدیق لھم. ولقائل ان یقول: العصدیق بالممنی اللغويِ عین 
العصدیق المقابل لاعصوں لن إیقاع نسبة الصدق إلی المخبر هو الحکم بثبوت الصدق له؛ 
وھو عین مذا العصدیق؛ وچما لم یکن الکفار العالمون برسالة الرسل مؤمئینء مع حصول 
التعصدیق لھےں لان من أنکر منھم رسالتھم أبطنل تصدیقه القلبيی تکذیبه اللسانی؛ ومن لم 
ینکرھا أبطله بترك الإقرار اختیاراء لن الإقرار شرط إجراء الأحکام علی رأيء کما مر؛ ورکن 
الڑیمان حالة الاختیار علی رأيء کما مر؛ فلا یدل کفرھم علی ان مذا التصدیق غیر کاف 
ولھذا لو حصل التصدیق لأحد؛ ومات من ساعته فجأة قبلِ الاقراں یکون مؤمناً إجماعا۔ 
وبقی ھنا شيء آخر وھو: أن التصدیق مأمور به فیکون فعلاً اختیاریاء والعحصدیق المقابل 
للتصور لیس یاختیاري؛ کما بین فی موضعہف فینبغی ان یجعل التصدیق فعلاّ من أفعال الىفس 
الاختیاریق أو یقید بأن یکون حصوله ا ختیاراً بجباشرۃ سببه المعد لحصولہه کما قید 
المعترض التصدیق اللغوي بذلك إلا أنه یلزم علی هذا اختصاص العصدیق بأن یکون علما 
صادراً عن الدلیل. 


إِذا عرفت مذا فنقول: احتج المحققوت بوجوہ۔ مٹھا: ما یدل علی ان الزیمان هو 


'التصدیق. ومٹھا: ما یدل علی اُن الآیمان بالاجتھادیات کاعتقاد کونه عز وجل؛ مرثیاً او غیر ۱ 


مرئيی وتنحوہ غیر واجپ. ومنھا: ما یدل علی ص_حة مان المقلد؛ وعدم اختص اص التصدیق 
ما یکون عن دلیل. 
القسم الأول: ثلائثة أوج. الول: ان الخطاب الذي توجه علینا بلفظ: آمنوا باش ما 


سے ہے سن نے مس ہس رر رر سے رسرےجے جس نے اوح نے جس و بے ہے نع دم بس ےو تس نے رر پہ اکور سے تھا ےکر عو دس بعد نے بسن نے ھا ڈے ھژ 
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هو بلسان العرب؛ وئم تکن العرب تعرف من لفظ الإیان فيه إِلاً العصدیئ::والنقل عن 
التصدیق لم یثبت فیہء إذ لو ثبت لنقل إلینا توائرأء واشتھر المعنی المنقول إليه لتوفر الدواعي 
علی نقله ومعرفة ذلك المعنی؛ لأنہ من اکثٹر الألفاظ دوراً علی أُلسنة المسلمین فلعالم 
ینقل كذلك عرفتا أآنە با علی معنی التصدیق. الٹائی: الایات الدالة علی ان محل الإیمان 
ھو القلبء مثل قوله تعالی: للٛأولك کتب فی قلوبھم الإیان کچ (المجادلة: ]٦٢‏ وقوله تعالی: 
ڈلمن الذین قالوا آمنا بأفوامھم ولم تؤمن قلوبھم کچ زالمائدة: ]٤‏ ویؤیدہ قولہ هك لأسامت 
حین قتل من قال: لا إلە إلا اللہ واعتڈر ہأنه لم یقله عن اعتقاد ہل عن خوف القتل: دھلا 
شققت عن قلبہ؛؟ فان قلت: لا یلزم من کونہ محل الاژیمان هو القلب کوٹ الڑھان عبارةۃ عن 
التصدیق لجواز کون عبارۃ عن المعرقة کما ذھب إليه جھم بن صفوان. قلت: لا سبیل إلی 
کونە عبارة عن المعرفة لوجھین: الأول: ان لفظ الآیمان فی خطاب آمنوا باللہ مستعمل في 
لسان العرب في العصدیقء وأئه غیر منقول عده إلی معنی آخرہ فلو کان عبارة عن المعرفة لزم 
صرفه عما یفھم عند العرب إلی غیرہ من غیر قرینة. وذلك باطلء وإلا لجاز مثله في سائثر 
الألفاظ وفیه إبطال اللغاتء ولزوم تطرق الخلل إلی الدلائل السمعیة وارتفاع الوثوق علیھاء 
وھذا خٗلف. الٹانی: ان اھل الکتاب وفرعون کانوا عارفین بنبوۃ محمد وموسی علیھما 
' السلام ولم یکونوا مؤمنین لعدم العصدیقء فتعین کونە عبارة عن التصدیق إذ لا قائل بٹالٹ. 
الوجه القالث: ان الکفر ضد الزیانء ولھذا استعمل فی مقابلتہء قال اللہ تعالی: طغلؤغمن یکفر 
بالطاغوت ویژمن باللہگ زالیشرة: ]٤٥٦٢‏ والکفر: عو العکذیب والجحودہ وھما یکونان 
بائقلبء فکذا ما یضادھماء إذ لا تضاد عند تغایر المحلینء فثبت أن الإیان فعل القلبء وآنە 
عبارۃ عن التصدیقء لان ضد التعکذیب المصدیق. فإن قلت: جاز أُن یکون حصول التکذیب 
والتصدیق باللسان بدوت التصدیق القلبي؛ لا وجوداً ولا دم أما وجودا: تقی المتافق وأما 
عدعاأ: ففي المکرہ بالقتل علی إجراء کلمة الکفر علی لسائه إذا کان قليه مطمعناً بالإیان: 
قال اللہ تعالی: ومن الناس من یقول آمنا باللہ وہالیوم الآخز وما ہم بجؤمنینگچ [البقرة: ۸] 
نفی عن المنافقین الاإییان مع التصدیق اللسانی لعدم العصدیق القلبي. وقال تعالی: ٭لإلا من 
اکرہ وقليه مطمعن بالڑیان زالتجل: ]٥۰١‏ آأباح للمکرہ العکذیب باللسان عند وجود 
التصدیق القلبي. 


القسم الٹانی: ثمانیة أأوجہ: الأول: وھو ما یدل علی أن الاقرار باللسان غیر داحل 
فيه ما آأشرنا أنه لا یدل وجودہ علی وجود الاآمان: ولا عدمه علی عدمہ فجعل شرطاً لاجراء 
الأحکام, لآن الأصل ني لأحکامٍ ان تکون مبنیة علی الأمور الظاھرة اذا کانت أُسبابھا الحقیقیة 
خفیة لا یکن الاطلاع علیھا إلاّ بعسرء وأن تقام هي مقامھاء کما فی: السفر مع المشقۂ 
والتقاء الختائین مع الإنزالء فكکذلك ھھنا لما کان التصدیق القلبي الذي هو مناط الأحکام 
الاسلامیة اُمراً باطتآء جعل دلیله الظاہر وھو الإقرار بالقلب قائماً مقامه لأن الموضوع للدلالة 
علی المعانی الحاصلة في القلب اذ قصد الإعلام بھا علی ما هو الأصل ما هي العبارة لا 


عمدۂء رھ اٹ 


دی ۔ 


ڈیر تسد رھ ا بب سے ےد 


ری سی کک 


ہیں 


ٹیک 


مس ةاے بھوںكے۔ 


جس تاس مت اتتھ اھ 


دہ 


کے سی مد مس 


کے وہ 


مو پاظ و یی 


جس ای 


سر ای ھا یہ رکا ا ہے اہ _٠._‏ سعسچئو۔ ں ۃٍپ عچھ ٠.‏ سچا. ‏ .۔۔ رووا ے٤‏ ئےخحدآ ٭ 5 وم دھے۔ ے کرھوای ےر لاو ور ھا چا گے ےرت ہے ا سہپے ‏ جرد 1ے وک کی ھک کے کو رد کے ۳ اوس رت یِ 
لسم 


۷۸ ْ ٢ے‏ کِتابْ الإئّان / باب (۹۱) 


الإشارۃ والکتابة وأمثالھماء فیحکم بإیمان من ٹلفظ بکلمتی الشھادقٴ مواء تحشق معه 
التصدیق القلبي أُو لاء وہحکم بکفر من لم یتلفظ بھما مع تمکنەہ سواء کان معه التصدیق 
القلبي و لا. ومن جعله رکكناً فانھا جعله رکناً أیضاً لدلالتہ علی التصدیق لا لخصوص کونه 
إقراراً۔ ألا تری اُن الکافر إذا صلی بجماعة یحکم یاسلامہ وتجري عليه أحکام أھل الڑینان 
عند بی حنیقة وأصحابہ خلافاً للشافعیء لأن الصلاة بالجماعة أٔیضاً جعلت دلیلاً عل تحققٰ'* 
الایمان لقولہ گیٹ : ەمن صلی صلاننا واستقبل قبلتا فھو مناوأي: الصلاة المختصة بنا 
وھی: الصلاة بالجماعق بخلاف الصلاة منفرداء وسائر العبادات لعدم اخعصاصپا بلتاء هذا _ 
کله فی الڑیمان الاسعدلالی الذيٍ تجري عليه الأحکامء وآما الإیمان الذي یجري بین العبد _ 
وبین ربهء فإنه بتحقق بدون الإقرار فیمن عرف اللہ تعالی وسائر ما یجب الآیمان به بالدلیل: 
واعتقد یوتھا ومات قیل ان یجد من الوقت قدر ما یتلفظ بکلمتی الشھادة أو وجدہ لکنە لم 
یتلفظ بھماء فإانہ یحکم بأنه مومن لقوله كلكهُ: دیخرج من النار من کان فی قابه مثقال ذرق _ 

من الإییان)ٴ. وھذا قلبه مملوء من الإیمانء فکیف لا یکون مژمناً؟ فان قیل: یلزم من عذا ان 
لا یکون الإقرار باللسان معتبراً فی الڑییان وھو خلاف الإجماعء لن الإاجماع منعقد علی أُنە 
معتبں وانھا الخلاف في کونه ری ا و شرطا. قلت: منع الغزالی ھذا الإجماع وحکم بکونە 
مؤمنا وأن الامتناع عن النطق یجري مجری المعاصي العي بؤتی بھا مع الڑیمانء ومن کلامه 
یفھم جواز ترك الإقرار حالة الاختیار أیضاً فی الجملةء وھو ببعنی ثان لکونە رکنا زائدا. 


۔الٹانيی: أُنه یدل علی أُن أعمال سائر الجوارح غیر داخلة فی لأنہ عطف العمل 
الصالح علی الإییان فی قولە تعالی: فلإن الذین آمنوا وعملوا الصالحات کانت لھم جنات 
الفردوس نزلاچ [الکھف: ۱۰۷] وقوله: فاالذین یؤمنون بالغیبگ٭ زالبقرة: ]٣‏ الامة. وقولہ: 
اما یعمر مساجد اللہ گ4 زالتوبة: ۱۸] الامة. فھذہ کلھا تدل علی خروجه عنە إذ لو دخل فیه 
یلزم من عطفه عليه التکرار من غیر فائدة. 

الٹالٹ: مقارنتہ بضد العمل الصالح کما فی قوله تعالی: طڑوإن طائفتان من المؤمنین 
اقتتلواگ [الحجرات: ۹] الاّیة, ووجه دلالته علی المطلوب أنه لا یجوز مقارنة الشیء ہضد 


جمڑٹھ 


الرابع: قوله تعالی: ظلالذین آمنوا ولم یلیسوا إمائھم بظلم4 (الأنعام: ۸۲] أي: لم 
یخلطوہ بارتکاب المحرمات,: ولو کانت الطاعة داخلة فی الإیِان لکان الظلم منفیاً معن 
الایاٹ لن ضل جڑےھ الشيء یکون فیا صنفبت وا یلزم اجتماع الضدین؛ فیکون عطلف 
الاجعناب متھا عليه تکراراً بلًاا فائد٤.‏ 


الخامسی: أنه تعالی جعل الایان شرطاً لصحة العمل قال اللہ تعالی: ٭لواصلحوا ذات 
ہینکم وأطیعوا اللہ ورسولە إن کنتم مژمنین)٭ (الأنفال: ۱] وقال اللہ تعالی: ٭لومن یعمل من 
العہالحات وھو مؤمن کچھ آعلہ: لگکھ وشرط الشيء یکون خارجاً عن ماعیته. ا ۱ 


لے _ے_ے سس مم سے سے سم ےھ ےس سس ہے س_"ے_ جج سس سے ے۔ 


و مھ مر مس ا سے مسا کم وا و 6 کو کی یھں۔ ھت سے ہہس سہتنت رپ سی ہے نے ہے مس یر تس نر دی کے وپ سی ےر کی مل تہ 


٢‏ باب اإَان / باب )١(‏ ہہ 


السادس: أنه تعالی خاطب عبادہ باسم الإمانء ٹم کلفھم بالاعمال کما فی آیات 
الصوم والصلٰۃ والوضوہ وذلك یدل علی خروج العمل من مفھوم الإیمانء وإلاً یلزم التکلیف 
بںحصیل الحاصل. 

السابع: ان النبي عَكػَّء اقتصر عند سژال جبریل ۔ عليه السلام ۔ عن الڑیمان بذ کر 
العصدیق حیث قال: فالایھان ان تؤمن بالل وملائکته وبلقائه ورسله وتؤمن بالبعث؛ ثم قال 
٣‏ فی آخحرہ: وھذا جبریل جاء یعلم الناس دیٹھمہ۔ ولو کان الزیان تنا للتصدیق مع شیء 
آخحر کان النبی كلله مقصراً ة فی الجوابء وکات جبریل ۔ عليه السلام ‏ آتیا لیلیس عليهم مر 
دینھم لا لیعلمہھم إیاہ. 

الٹامن: أُنە تعالی أمر المؤمنین بالتوبة في قوله تمالی: پیا آبھا الذي آمنوا توبوا إلی اللہ 
توبۃچچ (الدحرم: ۸] وقوله تعالی: لڑوتوبوا إلی اللہ جمیعاً ایھا المؤژمنون*٭ [النور: ]۳٣‏ وھذا 
یدل علی صحة اجتماع الڑیمان مع المعصیة لان التوبة لا تکون إِلاّ من المعصیق والشیء لا 
یجتمع مع ضہلد جزٹھ. 

القسم الثالثٹ: وجه واحد: وهو آنه ۔ عليه السلام ۔ کان یحکم یإییان من لم یخطر 
بباله کونە تعالی عالماً بذاته أو: بالعلمء أُو: کوئە عالماً بالجزثیات علی الوجه الكلي أو 
علی الوجه الجزئیء ولو کان التصدیق بُأمثال ذلك معتبراً فی تحقق الڑیانء لما حکم النبي 
کچ بأبمان مثله۔ 

القسم الرابع: وجھان: وتقریرھما موقوف علی تحریر المسألة. أولا وھی متفرعة 
علی إطلاق العصدیق فی تعریف الإیان فتقول: قال أعل الستة: من اععقد أُرکان الدین من: 
التوحید والنبوۃ والصلاة والزکاةۃ والصوم والحج تقلیداء فإن اعتقد مع ذلك جواز ورود شبھة 
علیھاء وقال: لا آسن ورود شبهھة یفسدھاء فھو کافر۔ وإن لم یعتقد جواز ذلكء یل جزم علی 
۷ئ الاعتقاد فقد اختلفوا فيه: فمنھم من قال: إنه مؤمنء وإت کان عاصیاً بترك النظر 
والاسعدلال المؤدیین إلی معرفة قواعد الدین کسائر فساق المسلمین: وھو فی مشیعة اللہ 
تعالی إِن شاء عفا عنه وأدخله الجنة وإن شاء عذبه بقدر ذتبه وعاقبة أمرہ الجنة لا محالة 
وھو مذھب: بی حنیفة ومالك والشافعيء وأحمد بن حنبلء والاأوزاعی: والثوريء وأھعل 
الظاھں وعبد اللہ بن سعید القطانء والحارث بن أُسد وعبد العزیز بن یحبی المکی؛ واکٹر 
المتکلمین. وقال عامة المعتزلة: إنه لیس بمؤمن ولا کافر. وقال أبو عاشم: إٔنه کاف فعندھم 
إنھا یحکم یآیائه إذا عرف ما یجب الڑیمان بہ من أُصول الدین بالدلیل العقلي علی وجه بیکنه 
۔ مجادلة الخصوم؛ وحل جمیع ما یورد عليه من الشبہ ےم ہہس بے ود 

یحکم بإسلامہ. وقال الُشعري وقوم من المتکلمین: لا یستحق أن یطلق علہ اسم الزیمان إِلا 

بعد ان یعرف کل مسآألة من مسائل أصول الدین بدلیل عقلي؛ و یہ الشرط اُن یعرف ذلك 
یقلیه سواء أخسن العبارة عنه أو لاء یعنی: لا یشعرط ان یقدر علی التعبیر عن الدلیل بلسانہ 
ویبینە مرتباً موجھا. وقالوا: ھذاء وإِن لم یکن مومناً عندنا علی الإٴطلاقء لکنه لیس ہکافر 


اج ےج سے-۔ 


- 
َ 


اک ا ا ور اک یک 


سیر رصیولاں ری ری رص تل 


سیک 


>٢ ہے‎ 


لم 


ہو 


مع رع یرک رت 


سے 


رحس و تھا 


ہے ٢ص‏ ھی 


یھ حا ا ا ار ا ا ا وا سد ا سر را سا وس ا ا و یس ا وم دی شس ام سد رھ ہج مسر و می ہہ یں در سے ا ہی تھویکں 
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أیضاً لوجود ما یضاد الکفر فیه وھو التصدیقء وقالوا: وئما قیدنا الدلیل بالعقلی لأنە لا یجوز 
الاستدلال في إثبات اأُصول الدین بالدلیل السمعیء لن ثبوت الدلیل السمعي موقوف علی 
ثبوت وجود الصائع والنبوة. فلو آُثبت وجود الصانع والئبوة بە لزم الدور. والمراد من العقلید 
هو: اعتقاد حقیة قول الغیر علی وجه الجزم من غیر ان بعرف دلیله. وإذا عرف ھذا جعنا إِلیٰ 
بیانِ وجھي المذھحب الأصح: 

الأو ل: ان المقلد مأمور بالییانء وقد ثبت أن الایمان هو التصدیق القلبیء وقد آئی به 
فیکون مؤمناء وإِن لم یعرف الدلیل. ونظیر هذا الاحتجاج عا روي أن آبا حنیفة رحمہ اللہ 
تعالیء لما قیل لە: ما بال أُقوام یقولوت: یدخل المؤمن النار؟ فقال: لا یدخل النار إِلّ 
المؤمن. فقیل لە: والکافر؟ فقال: کلھم مؤمنون یومعذء کذا ذکرہ فی الفقہ الأکبر فقد جعل 
الکفار مؤمنین في الآخرة لوجود التصدیق منھمء والکافر أیضاً عند الموت یصیر مؤمنأء لاأنہ 
معاینة ملك الموتء وأمار ات عذاب الآخرۃ یضطر إلی التصدیق إلا أن الإمان فی الآخرق 
وعند معاینة العذاب لا یفید حصول ثواب الآخرةء ولا یندفع به عقوبة الکفر وھذا عو المعنی 
من قول العلماء: إن إمان الیاس لا یصح۔ أي: لا ینفیي ولا یقبلء لا أنه لا یتحقق, إذ حقیقة 
الإیمان التصدیق وعو یتحقق إِذ الحقائق لا تتبدل بالاأحوالء وانھا یتبدل الاعتبار والأأحکام. 

الٹاسی: أن النبي ككّلّل کان یعد من صدقہ فی جمیع ما جاء بہ من عند اللہ مومناء ولا 
یشتغل بتعلیمه من الدلائل العقلیة فی المسائل الاعتقادیة مقدار ما بستدل به مستدلء ویناظر 
به الخصومء ویذب عن حر الدین ویقدر علی حل ما یورد عليه من الشبه ولا بتعلیم 
کیفیة النظر والاسعدلال وتاألیف القیاسات العقلیة وطرق المناظرة والالزامء وکذا أبو بکر - 
الصدیقء رضي اللہ عدهء قبل إیمان من آمن من أھل الردة ولم یعلمھم الدلائل التی یصیرون ' 
بھا مستبصرین من طرق العقلء وکذا عمرء رضي اللہ عنه لما فتح سواد العراقء قبل هو 
وعماله إیان من کان بھا من الزط والأنباط وھما صنفان من الناس مع قلة أُذھانھم وبلادة 
أُنھهامھم وصرفھم أعمارھم فی الفلاحة وضرب المعاول وکري الأنھار والجداول؛ ولو لم 
یکن إيان المقلد معتبراً لفقد شرطہ وھو الاستدلال العقلیء لاشتغلوا بأحد أمرین: ما _ 
بال(عراض عن قبول إسلامھم أو بنصب متکلم حاذق بصیر بالأدلت عالم بكکیفیة المحاجة: 
لیعلمھم صناعة الکلام حتی یحکموا یإماتھم ولما امنتعوا عن کل واحد من عذین الأمرین: 
وامتنع أ٘یضاً کل من قام مقامھم إلی یومنا عذا عن ذلك ظھر أن ما ذھب إليه الخصم باطل 
لأنه لاف صتیع رسول اللہ حی ا وأصحابهہ المظام؛ وغیرھم من الأگمة الأعلام. 

النوع الغالث: في أن الایمان هل یزید وینقص, وهو أٛبضاً من فروع اختلافھم في 

حقیقة الزیمانء فقال بعض من ذھب إلی أُن الڑیمان عو العصدیق: إن حقیقة التعصدیق شْيء 

اک لا یقیل الزیادة والنقصانء وقال آخرون: أنه لا یقبل النقصان. لأله لو نقص لا یبیٹی 
انا ولکن یقبل الزیادق لقوله تعالی: فوإذا تلیت علیهم آیاته زادتھم إیانا٭ زالأنفال: ]٢‏ 
ونحوما من الایات. وقال الداودي: سعل مالك عن ثقص المِانء وقال: قد ذکر الله تعالی 


۸۱ )١( ۔-۔۔ کاب الإمَانِ / باب‎ ٢ 
زیادته فی القرآنء وتوقف عن نقصہ وقال: لو نقص لذھب کلہ. وقال ابن بطال: مذھب‎ 
جماعة من أُھل الس من سلف المة وخلفھاء ان الإیمان قول وعمل یزید وینقصء والحجة‎ 
علی ذلك ما أُوردہ البخاري قال: فإیمان من لم تحصل لہ الزیادة ناقص. وذ کر الحافظ آبو‎ 
القاسم هبة اللہ اللالکائی فی کتاب (شرح اأصول اعتقاد أھل السنة والجماعق: ان الامان‎ 
یزید بالطاعةء ویئنقص بالمعصیة., وبهە قال من الصحابة: عمر بن الخطاب؛ وعلي؛ وابن‎ 
مسعود ومعاذ وأبو الدردای واہن عباس: وابن عمر؛ وعماں وأبو عریرۃء وحذیفةت وسلمان:‎ 
وعبد اللہ بن رواحف؛ وأبو أمامق وجندب ہن عبد اللہء وعمیر بن حبیب؛ وعائشة رضي الله‎ 
تعالی عنھم, ومن العابعین: کعب الأحباں وعروق وعطاء: وطاوس؛ ومجاعد؛ وابن أبي‎ 
ملیكة؛ ومیمون بن مھرانء وعمر ین عبد العزیں وسعید بن جبیں والحسن, ویحیی بن أبي‎ 
کثیں والزمريء وقتادةء وأبیوبء ویونس؛ وابن عونء وسلیمان العیمي وابراھیم النخعيء وأبو‎ 
البحتري وعبد الکریم الجریري؛ وزید بن الحارث: والاأعمش: ومنصورں والحکم وحمزة‎ 
الزریات؛ وهشام بن حسان: ومعقل بن عبید اللہ الجربري؛ ئم محمد بن أبی لیلی؛‎ 
والحسن بن صالح ومالك بن مغول؛ ومفضل بن مھلھل وأبو سعید الفزاري؛ وزائدۃ‎ 
وجریر بن عبد الحمیدء وأہو ہشام عبد ربە؛ وعیئر بن القاسمء وعبد الوهاب الثقفي؛ وابن‎ 
المبارك؛ وإسحاق بن إبراھیمء وأبو عبید بن سلامء وأبو محمد الدارمیء والذھليی ومحمد بن‎ 
أسلم الطوسيء وأبو زرعة وأبو حاتمء وأبو داود وزھیر بن معاویق وزائدق وشعیب بن حربء‎ 
وإسماعیل بن عیاش؛ والولید بن مسلم:ء والولید بن محمد؛ والنضر بن شمیلء والنضر بن‎ 
محمدہ. (وقال سھل بن متوکل) أدرکت الف أستاذ کلھم یقول: الإیمان قول وعمل یزید‎ 
وینقص؛ (وقال یعقوب بن سفیا) إن أُھل السنة والجماعة علی ذلك ممکة والمدینة والبصرةۃ‎ 
والکوفة والشام؛ منھم عبد الله بن یزید المقري؛ وعبد الملك الماجشوت؛ ومطرف؛‎ 
ومحمد بن عبید اللہ الأنصاري؛ والضحاك بن مخلدہ وأبو الولید؛ وأًبو النعمان؛ والقعنبي:‎ 
وابو نعیم وعبید اللہ بن موسی؛ وقبیصة: وأحمد بن یوئس؛ وعمرو بن عوتك؛ وعاصم بن علي:‎ 
وعبد اللہ بن صالح کاتب اللیث؛ وسعید بن أبي مریء والنضر بن عبد الجباں وابن بکیں‎ 
وأحمد بن صالح وأصبغ بن الفرج؛ وآدم بن أبي ایاس وعبد الأعلی بن مسھر وعشام بن‎ 
عماں وسلیمان بن عبد الرحمن وعبد الرحمن بن إبراھیمء وأبو الیمان الحکم بن ناف‎ 
وحیوۃ بن شریح ومکي بن إبراھیم؛ وصدقة بن الفضل؛ ونظراؤھم من أھل بلادھم. وذ کر ابو‎ 
الحسن عمبد الرحمن بن عمر في کتاب الإبیان ذلك عن خلق قال: وأما توقف مالك عن‎ 
القول بنقصان الؤییانء فخشیة أن پتناول عليه موافقة الخوارج؛ وقال رسته: ما ذاکرت أُحداً‎ 
من أصحابناء من اُھل العلم مثل علي بن المدیني؛ وسلیمانء یعني: ابن حرب؛ء والحمیديء‎ 
وغیرهم إِلاً یقولون: الزإبیان قول وعمل یزید وینقص. وکذا روي عن عمیربن حبیبء وکان‎ 
من أصحاب الشجرق وحکاہ اللالکائی فی (کتاب السنن) عن: وکیع وسعید بن عبد العزیں‎ 
وشریيك؛ وأبي بکر بن أبي عیاش وعبد العزیز بن أبي سلمة والحمادین وأبي ٹور‎ 
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۷ ٢ے‏ تاب اإیّان / باب )١(‏ 


والشافعيء وأحمد ابن حنیل. وقال الإمام: ھذا البحث لفظي لان المراد بالانان إن کان هو 
التصدیق فلا یقبلھماء وإِن کان الطاعات فیقبلھماء ثم قال: الطاعات مکملة للتصدیق فکل 
ما قام من الدلیل علی أُن الڑیھان لا یقیل الزیادةۃ والنقصان کان مصروفاً إلی أصل الامِان الذي 
هو التصدیقء وکل ما دل علی کون الاھان یقبل الزیادة مت فٹھو مصروف إلی الکال 
وھو مقرون بالعمل۔ وقال بعض المتأخرین: الحق أُن الإیمان یقبلھماء سواء کان عبارة عن 
التصدیق مع الأعمال وھو ظا أو معنی التصدیق وحدہ لأن سیت بالقلب هو الاعتقاد 
الجازم وھو قابل للقوة والضمفء فان التصدیق بجسمیة الشیخ الذڈي ہین أیدینا آتوی من 
التصدیق بجمسیته إِذا کان بعیداً عناء ولأنه پیندیء فی التنزل من اجلی البدیھیات کقولنا: 
النقیضان لا یجتمعان ولا یرتفعانء ثم ینزل إلی ما دونه کقولنا: : الاّشیاء المتساویة بشيء 
واحد متساویف ئم إالی اُجلی النظریات: کوجود الصائنعء ثم إلی ما دوٹه: ککونہ مرثیا ثم 
إلی اُخفاھا: کاعتقاد ان العرض لا یبقی زمانین. وقال بعض المحققین: الحق أن التعصدیق 
یقبل الزیادة والنقصان بوجھین. ۱ 

الأول: القوة والضعفء لأُله من الکیفیات النفسائیةش وھي تقبل الزیادة والنقصان: 
کالفرح والحزن والغضب؛ ولو لم یکن کذلك یقتضی ان یکون إیان النبي عََكّك وأفراد الأمة 
سواء وأنه باطلء إجماعا ولقول إبراھیم عليه السلام: فؤولکن لیطمعن قلبيپ4 [البقرة: 


.]٦٦ 


الٹانی: التصدیق التفصیلي في أفراد ما علم مجیئہ بہ جزے من الڑییان یثاب عليه ثوابه 
علی تصدیقہ بالآحر. وقال بعضہهم: فی ھذا المقام الذي یؤدي إليه نظريء أنە ینبغی أن 
یکون الحق الحقیق بالقبول ان الآمان بحجسب اضق یزید بزیادة الکمیة المعظمةق وھي 
العدد قبل تقرر الشرائع بأن یؤمن الإنسان بجملة ما ثبت من الفرائض؛ ثم یثبت فرض آخر 
ا ج۸ ٹم وٹم فیزداد [إمان و ؤمن بحقیة کل ما جاء یہ النبي كَكّهُ إجمالاً قبل أن 
تبلغ إليه الشرائع تفصیلت ٹم تبلغه فیؤمن بھا تفصیلاً بعدعا آمن ریا الا فیزداد إيمانه. فان 
قلت: یلزم من ھذا تفضیل من آمن بعد تقریر الشرائع علی من مات في زمن الرسول ۔ عليه 
السلام ۔ من المھاجرین والاأنصار لان إیمان أولعك أزید من إیان مولاء؟ قلت: لا نسلم ان 
ھذہ الزیادة سبب التفضیل فی الاخرق وسند المنع أن کل واحد من عذین الفریقین مؤسن 
بجمیع ما یجب الزیمان ب بحسب زمانه وھما متساویان فی ذلكثء وأیضا: اما یلزم تفضیلھم 
8ا علی الصحابة بسبب زیادة عدد إماٹھم لو لم یکن لؤییانھم ترجیح باعتبار محر وهو قوة 
الیقینء وو ممنوع: لأن لإیمانھم ترجیحآً۔ الا تری إلی قول عليه السلام: ەلو وزن مان 
) بی بکر مع إیان جمیع الخلق لرجح إان أبی بکرہ رضي اللہ عنہ ولا ینقص الزیمان 
بحسب العدد قبل تقرر الشرائع ولا یلزم ترك الآیمان بنقص ما یجب الزیمان بہ ویزید وینقص 
بحسب العدد بعد تقرر الشرائع بتکرار العصدیق والتلفظ بکلمعی الشہادة مرة بعد أآخری بعد 
: الذھول عنه تکراراً کثیراً أو قلیّ ویزید وینقص مطلقا أي: قبل تقرر الشرائع وبعدہ بحسب 
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۴ مور و 50ےے ےش>شے۔ے_ےش-ش-ےےہہہت ‏ ػایے ختے 
الکیفیة أي: القوة والضعف بحسب ظھور أدلة حقیة المؤمن بە وخفاٹھا وقوتھا وضعفھا |.: 


مر ‌- 


العصدیق یزید یکثرةۃ النظر وتظاھر الأدلة ولھذا یکون إیان الصدیقین والراسخین في العلم..| 
أقوی من إیمان غیرهم بحیث لا تعتریھم الشبھة ولا یزلرل إانھم معارض ولا تزال قلویھم : 
منشرحة للإسلامء وإن اختلفت علیھم الأحوال. 1 

النوع الرابع: فی أن الڑسلام مغایر للڑإان أو ھما متحدان: فنقول: الإسلام في . 


اللة: الانقیاد واللاذغات وفی الشریعة: الانقیاد لله بقبول رسوله ۔ عليه السلام بالعلفظ 
بکلمتی الشھادق والاتیان بالواجبات والانتھاء عن المتکرات کما دل عليه جواب الٹبي 
حین سآلہ جبریل ۔ عليه السلام ۔ عن الإسلام في الحدیث الذي رواہ ابو عریرۃ رضي 
الہ عنهء حیث قال النبي عليه السلام: دالڑسلام ان تعبد اللہ ولا تشرك بە شیئا وتقیم 
الصلاة وتؤدي الزکاۃ المفروضة وتضوم رمضان. ویطلق الإسلام علی دین محمد یقال: 
دین الڑسلام کما یقال: دین الیھودیة والنصرائیة. قال الله تعالی: فلت الدین عند اللہ 
الاسلام (آل عمران: ۱۹] وقال عليه السلام: دذاق طعم الایمان من رضي بالل رہاً 
وبالاسلام دیناء. ئم اختلف العلماء فیھماء فذھب المحققون إلی أُنھما متغایران وھو 
الصحیح وذھب بعض المحدثین والمتکلمین وجمھور المعتزلة إلی ان الإییان هو الإسلام 
والاسمان مترادفان شرعاً. وقال الخطابی: والصحیح من ذلك ان یقید الکلام ولا بطلق؛ 
وذلك ان المسلم قد یکػون في بعض الأحوال دون بعض: والمؤمن مسلم في جمیع 
الأاحوالء فکل مؤمن مسلم ولیس کل مسلم موژمناً. وإذا حملت الأمر علی ھذا استقام لك 
تأویل الّیاتء واعتدل القول فیھاء ولم یختلف شيء منھا۔ وأصل الاییان: التصدیق, وأصل 
الإسلام: الاستسلام والائقیاد فقد یکون المرہ مسلماً في الظاھر غیر منقاد في الباطن؛ وقد 
یکون صادقاً بالباطن غیر منقاد في الظاھر. قلت: ھذہ إشارۃ إلی أن بیٹھما عموماً وخصوصاً 
مطلقاً کما صرح بہ بعض الفضلاء والحق ان بینھما عموعاً وخصوصآً من وجہ لن الزیمان 
ا٘ىضاً قد یوجد بدون الڑسلام کما فی شاعق الجبل إذا عرف اللہ بعقله وصدق بوجودہ 
ووحدته وساٹثر صفاته قبل ان تبلغه دعوۃ نبيیء وکذا في الکافر إذا اعتقد جمیع ما یجب 
الایمان بە اعتقاداً جازماً ومات فجأة قبل الإقرار والعمل. والحاصل: أن بیان النسبة بین الؤییان 
والاسلام بالمساواۃ أو بالعموم والخصوص موقوف علی تفسیر الإیمان. فقال المتأحخرون: هو 
تصدیق الرسول عليه السلام با علم مجیکه به ضرورة؛ والحنفیة: العحصدیق والاإقرار. 
والکرامیق الإقرار. وبعض المعتزلة: الأعمالء والسلف: التصدیق بالجنانء والإقرار باللسات 
والعمل بالأرکان. فھذہ أُقوال خمسة: الثلائة مٹھا بسیطة وواحد مرکب ثثائيء والخامس 
م رکب ثلائيی. ووجه آلحصر نہ إما بسیطاً آو لاء والبسیط: إما اعتقادي أو قولي او عمليء 
وغیر البسیط: ما ثنائي وإما ثلائي؛ وھذا کلە بالنظر إلی ما عند اللہ تعالی. اما عندنا فالڑیمان 
هو بالکلمة فإذا قالھا حکمنا ىأیانه اتفاقاً بلا خلافء ثم لا تغفل ان النزاع في نفس الؤیان. 
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ا ۱۸٤‏ ٦ے‏ کاب الإمَان / باب (۹) 
وأما الکمال فإنه لا بد من الثلالة إجماعاً۔ ٹم إن الذین ذھیوا إلی آن الْفان هو الإسلام 
: والڑسلام عترادفان استدلوا علی ذلك بوجوہ: الأول: اُن الایمان هو التصدیق باللہ) والإٴسلام: 
ا إىا أن یکون غأخوذاً من التسلیمء وھو تسلیم العبد نفسه للہ تعالیء أو یکون مأخوذاً من: 
٦‏ 
٦‏ 


الاستسلام وھو: الائقیادء وکیف ما کان فھو راجع إلی ما ذکرنا من تصدیقه بالقلب واعتقادہ 
أُنه تعالی خالقہ لا شریك لہ. الٹاني: قولہ تعالی: ومن ییتغ غیر الإسلام دینا فلن یقبل منە کہ 
زآل عمران: ۸۰] وقوله تعالی فان الدین عند اللہ الإسلامہ رآل عمران: ۱۹] بی ان دین 
الله هو الإسلام وأن کل دین غیر الإسلام غیر مقبول۔ والإیمان دین لا محالة فلو کان غیر 
الإسلام لما کان مقبولّ ولیس کذلك. الشائث: لو کانا متغایرین لتصور اأحدھما بدون: 
الآخر ولتصور مسلم لیس مؤمن. وأجیب عن الأول: بأنا لا نسلم أن الییان و التصدیق 
باللہ فقطء ولا لکان کثیر من الکفار مؤمنین لتصدیقھم بالل بل هو تصدیق الرسول بکل ما 
علم مجیئہ بہ بالضرورق کما مر ولەن سلمناء لکن لا نسلم أُن التسلیم ھھنا بعنی تسلیم 
العبد نفس لم لا یجوز أُن یکون بھعنی الاستسلام وھو: الائقیادء ولان أحد معانی التسلیم: 
الائقیاد وحینعذٍ یلزم تغایرھما لجواز الانقیاد ظاعراً بدون تصدیق القلب. وعن القائی: بأُنا لا 
نسلم أُن الإیان الذي هو التصدیق فقط دین بل الدین إنما یقال لسجموع الارکان المعتبرة 
في کل دین: کالإسلامء بتفسیر النبي عليه السلامء ولھذا یقال: دین الإسلام ولا یقال: دین 
الإیان وھذا أیضاً فرق آخر ومعنی الّیٰة: ومن بیتغ دیناً غیر دین محمد فلن یقبل منە۔ وعن 
الالٹ: بأن عدم تغابرھما بمعنی عدم الائفکاك لا یپوجب اتحادھما معنیء وأیضاً المنافقون 
کلھم مسلمون بالتفسیر المذ کور غیر مؤمنین فقد وجد اأحدعما بدون الآخر. ٹم إنھم أولوا 
الایة بأن المراد: باسلمناء اسعسلمتا أي: انقدناء والخبر بأن سؤال جبریل عليه السلام ما 
کان عن الإسلام بل عن شرائع الإسلاہ واسندوا مذا إلی بعض الرواۃ. واجیب: بان_ 
الاستعسلام ھھنا ینبخی ان یکون بالمعنی المذ کور في تعریف الوإسلام والاً لما تمکن 
المنافقون من دعوی الزیمانء وحیعذِ لا فائدۃ في ھذا التأویل۔ والمذ کور فی (الصحیحین)ء 
وغیرھما عا ذکرناء ولا تعارضه عذہ الروایة الغریبة المخالفة للظاھر. فلت: فی إلبات وحدة 
الإیمان والإسلام صعویة وعسر لانا لو نظرنا ]لی قولە تمالی: ومن بیتغ غیر الإسلام دینا فلن 
یقبل منەچ آل عمران: ۸۰] لزم انحادھماء إذ لو کان الژیمان غیر الإسلام لم بقبل قط فتعین 
ان یکون عینه لأن الإیمان هو الدین والدین حو الإسلام لقوله تعالی: فلإن الدین عند اللہ 
الاسلام4 (آل عمران: ۱۹] فینتج ان الزیمان هو الإسلامء ولو نظرنا إلی قول الئبي كَكگ حین 
سأله جبریل عن الزیمان والإسلام: دالڑیان أن تژمن بالل وملائکتہ وکتبہ ورسله والیوم الآخر 
وتؤمن بالقدر محیرہ وشرہ: والڑسلام أن تشھد أن لا إلە إلا اڈ وان محمداً رسول اللہ 
وتقیم الصلاة وتڑتي الزکاۃ وتصوم رمضان وتحج البیت إن استطعت إليه سبیلاّ لزم 
تغایرھما بتصریح تفسیرھما. ولن قوله تعالی: لان المسلمین والمسلمات والمؤمنین 
والمؤمنات4 [الأحزاب: ]٥‏ یدل علی المغایرة بیٹھماء لن العطف یقتضی تغایر المعطوف 


جس ساس کاچ لاوکچ موچ ےج چس چکجب وچ سہجوچےہہ سوپمد وج چو ہیوت 


7ل ا اد دا اد ا و ا ا ات ا ا وی ا ا ا را را وا ا ا و سا تو سو سی یں ون دای سن بی سس یں 


چھے گے ری ھا جو گی 


٢۔-۔۔‏ کاب الإيَانِ / باب )١(‏ سن 


والمعطوف عليیه. ۱ 

النوع الخامس: فی أن الڑیان ھل هو مخلوق أُم ل۷ا؟. نذھب جماعة إلی أُنە 
مخلوق؛ فمٹھم: الحارث المحاسبيء وجعفر بن حرب؛ وعبد اللہ بن کلاب؛ وعید العَزیزٌ 
المكي. وذکر عن احمد بن حنبل وجماعة من أُصحاب الحدیث أنھم قالوا: الایمان غیر 
مخلوق؛ وأحسن ما قیل فيه: ما روي عن الفقيه أبي اللیثٹ السمرقندي أنه قال: إِن الإیمان 
إقرار وعدایق فالإقرار صنع العبد وھو مخلوق: والھدایة صنع الرب وهو غیر مخلوق. 

النوع السادس: في قران المشیئة بالایمان. فقالت طائفة: لا بد من قرانھاء وحکي 
ھذا عن اُکثر المتکلمین, وقالت طائفة بجوازھاء وقال بعض الشافعیة: هو المختاں وقول أھل 
العكحقیق. وقالت طائفة بجواز الأمرین قال بعض الشافعیة: هو حسن, وقالت الحنفیة: لا 
یصح ذلك؛ فمن قارن إانه بالمشیعة لم یصح إیمانه ورووا ما ذکر فی کتاب أبی سعید 
محمد بن علي بن مھدي النقاش عن آنس, رضی اللہ تعالی عہء برفعہ: ومن زعم ان الیمان 
یزید وینقص فقد حرج من أمر اللہ ومن قال: أُنا مؤمن, ]ن شاء اللہ فلیس لە فی الإسلام 
نصیب+. وفيه أیضاً من حدیث ای عریرة یرفعه: فالإبان ثابت لیس به زیادة ولا نقص 
نقصائه وزیادته کفرہ۔ ومن حدیث أبي سعید الخدريء رضي اللہ تعالی عنہء یرفعہ: ەمن زعم 
اُن الاچان یزید وینقصء فزیادثهہ نقص ونقصه کثر ونی کل فذلك نظر. 

النوع السابع: اتفق أأعل السنة من المحدثین والفقھاء والمتکلمین علی ما قاله الووي: 
إن المؤمن الذي یبحکم بأنہ من أھل القبلق ولا بخلد في الناں لا یکوت إلاّ من اعتقد بقلبه 
دین الإاسلام اعتقاداً جازماً خالیاً من الشکوك ونعلق مع ذلك بالشھادتین۔ قال: فإن اقتصر 
ٰ علی اُحدھما لم یکن من أھل القبلة أُصكّ بل یخلد فی النار إلاّ اُن یمجز عن النطق لخلل 
فی لسانہ أو لعدم التمکن منهہ لمعاجلة المئیق أو لغیر ذلكء فإنه حینعلدِ یکون مژعناً بالاعتقاد 
من غیر لفظء وإذا نطق بھما لم بشترط معھما ان یقول: وأنا بريٍء من کل دین خالف دین 
الإسلامء علی الأصح إِلاّ أُن .. من کفار یعتقدون اختصاص الرسالة بالعرب؛ ولا یحکم 
یاسلامہ حعی یتبرأء ومن اأصحاہنا من اشترط التبرژ مطلقا وھو غلط. نقوله كإَّ: دأمرت ان 
اقادلِ الناس حصی یشھدوا ان لا إله إلا ال وأن محمداً رسول الله*. ومٹھم من استحیه 
مطلقاً کالاعتراف بالبعث, آما إذا اقتصر الکافر علی قوله: لا إله إلا اف ولم یقل: محمد 


رسول اتی فالمشھور من مذھبناء ومذعھعب الجمھوں ٭ ل٭ یکون 2 ومن انا من 


قال: یصیر مسلماً ویطالب بالشھادة 0 فان أپی جعل مرتداً. وحجة الجمھور الروایة 
السالف وھی مقدمة علی هذہہ لتھا زیادة من ثقة ولیسن فیھا نفی للشھادة الثانیق وا أن 
فیھا تنبیهاً علی الأخری. وأغرب القاضی حسین؛ فشرط في ارتفاع السیف عته أن یقر 
بأاحکامھا مع النطق بھاء فأما مجرد قولھا فلاء وھو عجیب منه. وقال الئووي: اشترط القاضيی 
أبو الطیب؛ من أصحابناء الترتیب بین کلمتی الشھادة فی صحة الإسلام فیقدم الإقرار باللہ 
علی الإقرار برسوله ولم آر من وافقہ ولا من خالفہ. وذ کر الحلیمي ني 09 ألفاظاً تقوم 


و سا 


کا و اھ چچھ تھی او ہس مر سد رھ 


جھ یں جو سے سے جس پ ورک اچ پک ےر ا ہچ رس پا سس ۳ 


10یب 


)١( کاب الإمَانِ / باب‎ ٢ ٴ‎ ۸٦ 


مقام: ل الہ إلا' ارہس فی بعِسضھا نظ لانتفاء ترادفھا حقیقف؛ فقال: ویحصل الارسلام بقولہ: ای 
لہ غحیر الڑی ولا إله سوی ارڈ أو ما عد! ارڑی ولا له ال" الرحمن؛ أو البیاریء؛ آو ل* رعن) أُو 
لا باریء إلا اللہ أُو لا ملكء أُو لا رزاق إلا اللہ. وکذا لو قال: لا إله إلا العزین أوالعظیم 
أو الحکیم, أو الکرم: وبالمکس۔ قال: ولو قال أحمد أبو القاسم رسول اللہ فھو کقوله: 


وأ , 


و وو اک ےر اس 


تس 
نے ےی 5 


وھو قَژل وَفعل وَتریدُ وََتقُسش. 

أُي ان الاإیمان قول باللسان وفعل بالجوارح. فان قلت: الؤإھان عندہ قول وفعل واعتقاد 
فکیف ذکر القول والفعل ولم یذ کر الاعتقاد الذي هو الأصل؟ قلت: لا نراع في ان الاعتقاد 
لا بد منه. والکلام فی القول والفعل ہل ھما مه أم لا؟ فلأجل ذلك ذکر ما هو المتنازع 
فیه. وأجیب: أ٘یضاً 7 الفعل أعم من فعل الجوارحء فیتناول فعل القلب. وفيه نظر من 
وجھین. اأحدھما: هو أن یقال: لا حاجة إلی ذ کر القول أیضاً لأنه فعل اللسان. والآمحر: أن 
الاععقاد من مقولة: الانفعال أو الفعل وفيه تأمل. فإن قلت: ما وجه من أعاد الضمیر. اعنی: 
عو إلی الڑسلام؟ قلت: وجھه أن الڑیمان والإسلام واحد عند البخاريء فإذا کان کلاھما 
واحداً یجوز عود الضمیر إلی کل واحد منھما۔ قولھ: ویزید وینقص؛ء أي: الڑیمانء والإسلام 
قیل الزیادةۃ والنقصانء ھذا علی تقدیر دخول القول والفعل فيه ظاھر وآما علی تقد تقدیر ان 
یکون نفس التصدیق فإنه أ٘یضاً یزید وینقص, أي: قوة وضعقاً أو إجمالاً وتفصیت أو تعدداً 
بحسب تعدد المؤمن بہ“ کما حققناہ فیما مضی؛ وھذا الذي قاله البخاري منقول عن 
سفیان بن عیینةق فإنه قال: الإیان قول وفعل یزید وینقص. فقال لە أخوہ إبراھیم: لا تقل 
ینقص؛ فغضب وقال: اُسکت یا صبيء بل ینقص حتی لا یبقی منە شيء. قال ابو الحسن 
عبد الرحمن بن عمر بن یزید رستھ: حدثنا الحمیدي؛ حدثنا یحبی بن سلیم الطائفی؛ قال: 
:ا سالت عشرة من الفقھاء فکلھم قالوا: الإیمان قول وعمل. الثوريء وهشام بن حسانء وابن 
7ا جریجء ومحمد بن عمرو بن عثمانء والمثنی بن الصباح ونافع بن عمر الجمحي؛ ومحمد بن 
ا مسلم الطائفي؛ ومالك بن اُئسء وفضیل بن عیاضء وسفیان بن عیینة. قال رسته: وحدثنا 

بعض اُصحاہنا عن عبد لرزاقء قا قال: سمعت معمراً والأوزاعی؛ یقولان: الإیمان قول وعمل 
یزید وینقص., 

قال الله تعالی طلِیز ڈاڈوا إىيَاناً َ مغ ماوع زالفعے: ٤‏ ف(وَرذنامع مدّی 
7] زالکیف تروع ویریڈ الله الَذِینَ امْتَدزا مُدی٭ [مرم:٦۷]‏ فلوالّدِینَ ادا َاَمُم مُدّی 
٠‏ ا وقامع ۶ تڈرامنپھ [محمد:۱۷] رت الَّذِينَ آمَثوا جانا زالمدٹر: ]۳٣‏ مو ماک زَادَثہ 
علہ إِمَاناً ناتا الّذِینَ آمثو ا مَرادہ ٹم زماتاھ [التوبة ٤۰:‏ قَزله جل ذ کڑ: فا غْشوھم فُرَاءَحُمْ 
ٰ )ہ4 (آل عمران: ۱۷۳ وَتَولهُ تعالی: طلرَنا ژادشع إِلاّ ِيَاناً ونَعلیما زالاًحزاب: .]۲٢‏ 
١‏ : عذہ ثمان آیات ذ کرھا دلیلاً علی زیادة الایمانء وقد قلنا: إنه کثیرا ما یستدل ترجمة 
)] الیاب بالقرآنء وبا وقع له من سنة مسندة وغیرعاء أو ا من الصحابق أو 0 للعلماء ونحو 


1 


( کی ٣‏ مور ٣‏ مور ہے مور لی چمرے لس ٣‏ مر ں٣‏ جو سط ورس پک ھک پک۷ 


عو تب مم کت اود ٣ے‏ میرک ےا سر یہ بھز 


سو اھ یھ رپ و و جس 


ےکر پک ہے تح و سر 


اع ات ا ا مان رن ا ا می کی ا ام اس مایا حا تی تل ا ا کی لا ا ملک ا کے وھ ا کی دا ا کا ا میکح 6ک ا ھا اک یل ا مھ ا سے کل کک کم ا 


٦ے‏ کاب اإٴيّانِ / باب )١(‏ ۸۷م( 
ذلكء ولکن ذکر عذہ الابات ما کان یںاسب ال فی باب: زیادة الاآیان ونقصانھ/, فان قلت: 1 
الایات دلت علی الزیادة فقط والمقصود بیان الزیادة والنقصان کلیھما۔ قلث: قال آٗ 


الكرماني: کل ما قبل الزیادة لا بد أن یکون قابلاً للنقصان ضرورة. ثم الأیة الأوئی: هي 
سورة الفتح وھي قوله تعالی: ہلاو الذي أنزل السکینة في قلوب المؤمئین لیزدادوا إمانا مم 
یمانھم وللہ جنود السموات والأرض وکان اللہ علیماً حکیماً٭ (الفتح: ٤]ء‏ قال الزمخشري: 
أي ائزل اللہ في قلوبھم السکون والطماأُئینة بسبب الصلح والأمن لیعرفوا فضل اللہ تعالی 
علیھم بتیسیر الم بعد الخوف؛ والھدنة غب القتالء فیزدادوا یقیناً لی یقیتھمء أو أنرل فیھا 
السکون إلی ما جاء بە محمد گك من الشرائع لیزدادوا یقینا إلی یقیٹھم و أنزل فیھا 
السکون إلی ما جاء بە محمد ۔ عليه السلام ۔ من الشرائع لیزدادوا إیماتاً بالشرائع مقروناً إلی 
إاتھم وھو التوحید وعن ابن عباس: أول ما آتاھم بہ النبي لُگ التوحید. فلما آمنوا باللہ 
وحدہ أُنو ل الصلاة والزکاۃ ثم الحج ثم الجھاد فازدادوا إیِاناً إلی إیمانھم, أو أنزل فیھا الوقار 
والعظمة للہ ولرسولە لیزدادوا باعتقاد ذلك انا إلی إمانھمء وقیل: أنزل الله فیا الرحمة 
لیتراحموا فیزداد إانھم. الایة القائیة؛ في سورة الکھفء وعی قوله تعالی: فلنحن نقص 
عليك ئبأهم بالحق إنھم فتیة آمنوا بریھم وزدناھم عدی وربطنا علی قلوبھم إذ قامواچ 
[الكکهف:٤۱]‏ الایة: فاعم أَي: خبرھم: والفتیة جمع فتیء والھدی من عداہ یھدیەه أَي: 
دلالة موصولة إلی الیغیق وھو مععد والامعداء لازم. قال الزسخشری: فڑوزدنامم مدی 
[الکھف: ]۱١‏ بالتوفیق والتثبت فوربطنا علی قلوبھمی٭ (الکھف: ]۱١‏ وقوینا بالصبر علی 
ھجر الاوطان والنعیم والفرار بالدین إلیٰ بعض الغیرانء وحشرناھم علی القیام بکلمة الحق 
وافتظاھر بالإسلام اذ قامواچچ الکھف: .۲۱٢‏ بین بدي ال بار وھو دقیانوس من غیر مبالاۃ به 
حین عاتبھم علی ترك عبادۃ الصنم ٭انقالوا رہنا رب السموات والأرض4(الکہف: ٤‏ الاآیة 
القالٹة: في سورة مرمء وھی قولە تمالی: ڈلویزید اللہ الذین اعتدوا عدی والباقیات الصالحات 
خیر عند ریك ثوابأً وخیر مرداہچ (مرم: ]۷٢‏ أٌي: یزید اللہ المھتدین ھدایة بتوفیقہء والمراد 
من الباقیات الصالحات: أعمال الآخرة کلھاء وقیل: الصلوات؛ وقیل: سبحان اللہ والحمد للہ 
ولا إله إلا الله واللہ آکیں أي: ھی خیر ثواباً من مفاخرات الکفاں وخیر مردأ أی: مرجعا 
وعاقبة. الایة الرابعق: في سورۃ محمد ىك وھی قولە تعالی: ڈلوالذین اعتدوا زادھم عدی 
وآتاعم تقواعم٭ [محمد: ۱۷] أي: زادھم اللہ عدی بالتوفیق: فؤوآتامم تقواهم٭ [محمد: 
بکھ اأعانھم علیھا. وعن السدي: ہین لھم ما یتقون. وقریء: واأعطاہم. الأیة الخامسة: في 
سورۃ المدش وھي قوله تعالی: ظاوما جعلنا عدتھم إلا فتنة تلذین کفروا لیستیقن الڈین اُوتوا 
الکتاب ویزداد الذین آمنوا إماناچ (المدثر: ]١٣‏ أي: عدة الملائکة الذین یلون أمر جھنم 
لآٹھم خلاف جنس المعذبین من الجن والأئس, فلا یأحذھم ما یأعذ المجانس من الرأفة 
والرقق ولأتھم أقوم خلق اللہ بحق اللہ وبالغضب لہہ ولأنھم اُشد الخلق بأساً وأقواھم بطشاً۔ 
والتقدیر: لقد جعلنا عدتھم عدة من شأتھا أن یفتعن بھا لأجل استیقان المؤمنین وحیرةۃ 
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۸۸ ٦۲م‏ کاب الإَانِ / باب )١(‏ 


الکافرین واستیقان أھل الکتابء لان عدتھم تسعة عشر فی الکتابینء فإذا سمعوا بٹلھا في 
القرآن أیقنوا أنە منزل من عند الله وازداد المؤمنون إیِاناً لتعصدیقھم بذلكء کما صدقوا سائر 
ما أئرل. الأیة السادسة: فی سورة فابراءة من اللہ ورسولە 4ء وھي قوله تعالی: ہڑوإذا ما 
أئزلت سورة فمٹھم من بقول یکم زادته هذہ إِاناً فأما الذین آمنوا فزادتھم انا وھم 
یستبشروٰن ک4 [التوبة: ]۱١١‏ أي: فمن المنافقین من یقول بعضھم لبعض: أیکم زادته هذہ 
السورة إِماناً إنکاراً واستھزاء بالمؤمئین واعتقادھم زیادة الڑییان بزیادة العلم الحاصل بالوحي 
وائعمل بہ. الأیة السابعة: فی سورة آل عمرانء وھی قولە تعالی: فاالذین قال لھم الناس إِن 
الناس قد جمعوا لکم فامحشوھم فزادھم إیماناً وقالوا حسبنا اللہ ونعم ال وکیل4 [آل عمران: 
۳٣‏ المراد من الناس الأول: نعیم بن مسعود الأشجعیء ومن الٹائي: أعل مکة. وروي ان 
ابا سفیان نادی عند انصرافه من آحد: یا محمد موعدنا موسم بدر لقابل إِن شعت فقال النبیي 
کل : وإن شاء الل٤.‏ فلما کان القابل خرج أبو سفیان فی أھل سی ول من الظھرانء 
فألقی اللہ الرعب فی قلبء بدا لە ان برجع فلقي نعیم بن مسعود الاأشجعي وقد قدم معتمرأء 
فقال: یا نعیم إنی واعدت محمداً اُن تلتقي بجوسم بد وإن هذا عام جدب ولا یصلحنا إلا 
عام نرعی فیه الشجر ونشرب فيه اللبن وقد بدا ليء ولکن إِنٴ خرج محمد ولم أخرج زادہ 
ذلك جراءق فالحق بالمدینة فٹبطھم ولك عندي عشر من الإبل. . فخرج نعیم فوجد المسلمینِ 
یدجھزوتء فقال لھم: ما هذا بالرأيء آت و کم في دیارکم وقرا رکم فلم یفلت منکم أحد إلأً 
شریدا فتریدوت ان تخرجوا وقد جمعوا لکم عند الموسم فواللہ لا یفلت عنکم أحد. وقیل: 
مر باأبی سفیان رکب من عبد القیس یریدون المدینة للمیرقء فجعل لھم حمل بعیر من زبیب 
إن ثبطومم؛ فکرہ المسلمون الخروج؛ فقالء عليه الصلاة والسلام: ہوالذي نفسی بیدہ 
لأعرجن ولو لم یخرج معي اأحد. فخرج فی سبعین رکباء وھم یقولون: حسبنا اللہ ونعم 
الوکیلء وکان معھم تجارات فباعوھا وأصابوا خیراً ئم انصرفوا إلی المدینة سالمین غامین 
فخرج أبو سفیانء إلی مکكة فسمی أھل مکة جیشہ: جیش السویقء وقالوا: [ُنغا مخرجتم 
لعشریوا السویق. الأیة القامنة: فی سورة الأحزاب وھي قوله تعالی: ٭لولما رأی المؤمنوت _ 
الأحزاب قالواٴمذا ما وعدنا اللہ ورسوله وصدق اللہ ورسولە وما زادھم إلا إیماناً وتسلیماجچ 
زالأحزاب: ]۲٢‏ مذا إشارة إلی الخطب والبلاء. قوله: ٭لوما زادھم إِلا إمانا٭ زالأحزاب: 
)۲٢‏ أي: باللہ ویواعیدہ فاوتسلیماھ زالأحزاب: ]۲٢‏ لقضایاء وأقدارہ. 
والحث في الله واليِثض في الله مِنَ الإِيَان. 
والحب مرفوع بالابتدای والبغض معطوف عليه وقولہ: من الؤیان خبزہ وکلمقة: في؛ . 

ا اُصلھا للظرفیة ولکٹھا هھنا تقال للسببیق أي: یسبب طاعة اللہ تعالی ومعصیتہ کما في قوله ۱ 
)ا كإٛك: دفی ائنفس المؤمنة مائة من الڑبل وقولہ في التی حیست الھرة دفدخلت النار فیھاءء 
)|| أي: ہسبیھا۔ ومن قولہ: فلفذلکن الڈي لمتنتي فی (یوسف: ۳۲] وقوله: فلمسکم فیما 
ا ا انسترق [النور: ١٤١]ثم‏ ھذہ الجملة یجوز أن تکون عطفاً علی عا أضیف إليه الباب؛ فعدخل 
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۲ -۔ کاب الإِیْانِ / باب )١(‏ ۹ : 
في ترجمة الباب؛ کأنه قال: والحب فی اللہ من الزیمان والبغض فی اللہ من الزیمانء ویجوز 
ان یکون ذکرھا لبیان إمکان الزیادة والنقصانء کذلك الّّیات: وروی أُبو داود پاسنادہ إلی آٗ 
أبي ذرہ رضي اللہ عنہ قال: قال رسول اللہ عََلْك: دأفضل الأعمال الحب في الل والبغض 'آ.ٗ 
في اللہ ورواہ ابن أبي شیبة في (مصنفع: حدثنا زید بن الحباب: عن الصعق بن حرب. ا 
قال: حدٹتی عقیل بن الجعد عن أبي إسحاق عن سوید بن غفلق عن ابن مسعود رضی 1 
اللہ عدہء قال: قال رسول اللہ ككَّ: ٣أوثق‏ عری الاإییان الحب فی اللہ والبغض فی ال آْ 
وروی ابن أبي شیبة أ٘یضاء عن أبي فضیل عن اللیث؛ عن عمرو بن مرةء عن البراء قال: قال 
رسول اللہ عَلكّه: دأوثق عری الإسلام الحب في اللہ والبغض في اللء. وآخرج الترمذي من ا 
حدیث معاذ بن انس الجھنی أن النبیي عَلكه قال: :من اأعطی ال ومنع للہ واحب ال وأبغض 1 
لُ فقد استکمل الإبمان. وقال: عہذا حدیث منکرہ وأخرج أبو داود من حدیث أبي أمامة أن ا 
رسول اللہ کل قال: دمن أحب ال وأبغض لل واعطی لل وسع الل فقد استکمل الإمانہ. ا 
وَكقبَ غُمَز بن عبد الَزِیزِ إلّی عَدِئ بن عَدِئ: إنّ لاويَانِ فَرَائِضْض وَشَرَائِم وَخدُوداً . 
وَشتتاً فُعَن امکمِٹھا اسمَكمَل الإقَانَ وَمَنٰ ا َستَکملهَا لم کیل الِيَان فَإنْ أیمش ّ 
الکلام فیه علی أُنواع: الاُول: في ترجمة عمر وعدي۔ أما عمر فھو ابن عبد العزیزین ا 
مروان بن الحکم بن العاص بن أمیة بن عبد شمس الأموي القرشی: الإمام العادلء أحد ا 
الخلفاء الراشدینء سمع عبد اللہ بن جعفر وأنساً وغیرھماء وصلی انس خلفہ قبل خلافتہ, ٹم ا( 
قال: ما رأیت احداً اشبه برسول اللہ هَككه من ہذا الفتی تولی الخلافة سنة تسع وتسعین ا( 
ومدة خلافته سنتان وخمسة اُشھں نحو خلافة الصدیق رضی اللہ عنه؛ فملا الأرض قسطا 
اوعدلا۔ وآمہ حقصهة بنت عاصم بن عمر بن الخطاب رضي اللہ عنه ولد بحصر وتوفی بدیر 
سمعان بحمص یوع الجمعة لخمس لیال بعین من رجب سنة إحدی ومائةء وقال القاضی ر 
جمال الدین بن واصل: والظاھر عندي أن دیر سمعان هو المعروف الان بدیر النقیرق من ا 
عمل معرة النعمانء فان قبرہ هو ھذا المشھور۔ وأوصی أن یدفن معہ شيء کان عندہ من شعر "ا 
رسول اللہ كت وأاظفارہ وقال: إذا مت فاجعلوہ فی کفتی,؛ ففعلوا ذلك. وقال الڑمام اآَأ 
احمد بن حنبل: یروی في الحدیث أن اللہ تعالی ییعث علی رس کل مائة عام من یصحح ا 
لھذہ الأمة دیٹھاء فنظرنا في المائة الاأولی فإذا هو عمر بن عبد العزیز۔ قال النووي فی ا 
(تھذیب الأسماع: حمله العلماء فی المائة الاأو لی علی عمرء والثائیة علی الشافعيء والثالثة ا 
علی ابن شریح؛ وقال الحافظ ابن عساکر: هو الشیخ أبو الحسن الأشعري: والرابعة علی ابن ا 
أبي سھل الصغل وکي؛ وقیل: القاضي الباقلائي وقیل: أبو حامد الإسفراینی؛ وفي الخامسة ا 
علی الغزالي. انتھی. وقال الکرمانی: لا مطمح للیقین فی فللحنفیة ان بقولوا: هو ا 
الحسن بن زیاد في الثائیةق والطحاوي في الثالشة.. وآمثالھما. وللمالکیة أنه: اُشھب في ا 
الثانیةء وھلم جرآء وللحنابلة أنہ: الخلال في الثالدة والراغوني فی الخامسةء إلی غیر ذلك : 
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وللمحدثین أنہ: یحیی بن معین في الثانیة والنسائيی في الثالئة ونحوهَما: ولاولی الأمر أنه 
المأمونء والمقتدر والقادر؛ وللزھاد أنه معروف الکرخی فی الثائیة والشبلی غفي الثالثة 
ونحوھماء وإن تصحیح الدین عتناول لجمیع انواعه مع ان لفظة: من؛ تحعمل التمدد في 

المصحح وقد کان ثُبیل کل مائة أ٘یضاً من یصحح ویقوم بأمر الدین وا المراذ: خن _ 
انقضت المائة وھو حی عالم مشار إليه ولیس لە في البخاريی سوی حدیث واحدء رواہ فی 
الاستقراض من حدیث أبي عریرة في الفلس, وفي الرواة أ٘یضاأً: عمر بن عبد العزیز بن 
عمران بن مقلاص روی لە النسائی فقط. وأما عدي فھو ابن عديء بفتح العین فیھماء ابن 
عمیرةق بفتح العین این زرارۃ ابن الارقم بن عمر بن وہب بن ربیعة بن الحارث بن عدي؛ أبو 
فروة الکندي الجزري التابعي روی عن أبیە وعمه العرس بن عمیرق وھما صحابیانء وعنه 
الحکم وغیرہ من التابعین وغیرھم. . قال البخاري: هو سید أھل الجزیرق ویقال: اختلفوا فی أنه 
صحابی أم لاء والصحیح أنه تابعيی: وسبب الاخعتلاف أنہ روی أحادیث عن النبی َلَلّهِ 
مرسلق فظنہ بعضھم صحابیاء وکات عدي عامل عمر بن عبد العزیز علی الجزیرۃ والموصلء. 
واستعمال عمر لە یدل علی أنه لا صحبة لف لأنه عاش بعد عمں ولم یبق أحذِ من الصحابة 
إلی خلافتہ وتوفی سنة عشرین ومائة. وروی لە أبو داود والنسائیي وابن ماجه ولیس لە في 
الصحیحین شیء ولا فی الترمذي. الٹانی: أن ھذا من تعالیق البخاري ذکرہ بصیغة الجزم 
وھو حکم منە بصحتب وأمحرجه ابو الحسن عبد الرحمن بن عمر بن یزید رسته غي (کتاب 
الإمان تألیفه فقال: حدثنا ابن مھديء حدثنا جریر بن حازم عن عیسی بن عاصم قال: 
کتب عمر رضی الله عتف فذکرہ. وہذا إسناد صحیح وأحخحرجه ابن بی شیبة في (مصنفع): 
حدثتا أبو أسامة عن جریر بن حازمء قال: حدثنی عیسی بن عاصمء حدثنا عدي بن عدي؛ 
قال: کتب إلی عمر بن عبد العزیز. أما بعد فان الڑییان فرائض وشرائع وحدود وستن۔... لی 
آخرہء ولما فھم البخاری من قول عمر؛ فمن استکملھا... إلی آخرہ أي: أنەه قائل بأنه یقبل 
ائزیادةۃ والنقصانء ذکرہ في عذا الباب عقیب الاّیات المذ کورة وقال الکرمائی: لقائل اُن 
یقول: لا یدل ذلك عليه بل علی خلافه إذ قال: للڑیِان کذا وکذاء فجعل الؤھان غیر 
الفرائض وأُخواتھاء وقال: استکملھا أي: الفرائض ونحوھا لا الإیمانء فجعل الکمال لما 
نازیِان: لا لإییان. قلت: لو وقف الكکرماني علی روایة ابن أبيی شیبة لما قال ذلك؛ لأن في 
روایته جعل الفرائض وأخواتھا عین الؤیمان علی ما لا یخفی؛ وکذا في روایة این عساکر 
عھناء فان الاآیان فرائض نئحو روایة ابن ای شیبة. وقال بعضھم: : وبالأول جاء اللوصول. قلت: 

جاء الملوصول بالأول وہالثاني جمیعاً علی ما ذکرنا۔ الثالث فی معناہ فقولہ: دفرائضە أپ 
اعمالاً فریضة وشرائع أي عقائد ممنوعة وسناً أي مندوبات: قال الکرمائي: واھا فسرناھا 


بذلك لیتناول الاعتقادیات والأًعمال والتروك واجبة ومندوبة واكلا یتکرر؛ وقال این المرابط: 


الفغرائض ما فرض علیتا من سلاڈ وزکاة ونحوما٘ء والشرائع: کالعوجهہ لی القبلة وصفات 
الصلاق وعدد شھر رمضان) وعدد ج جلد القاذقے) وعدد الطلاق لی غیر ذُلألك., والستن؛ ما آمر 


تس رح سص رص ہس تر شر ےس ہرہب ہے ممو رر وب نہر ہے کے ھے کے ا اشص ‏ 


0و ا ام یھ سس اھ تس وت ھا سا سس ا مجتھد مم مع لد عم ےلگ ھگعر تجہ “+٤صِي×يج٢ےسسىسى‏ صھو سن 
٦‏ تاب الإان / باب "٦ )١(‏ 
بہ الشارع من فضائل الاأعمالء غمن آئی بالفرائض والسئن وعرف الشرائع فھواتومن کامل, ا 
قولہ: دفسأبیٹھاء أي: نسأوضجھا لکم إیضاحاً یفھمہ کل أحد منکم. فإن قلت: یف آخحر ا 
بیاٹھاء والتأخیر عن وقت الحاجة غیر جائز؟ قلت: إنه علم أنھم بعلمون مقاصدھاء ولكنەه ا 
استظھر وبالغ في نصحھم وتتبیھھم علی المقصود وعرفھم أقسام الإیان مجمات وَأنه ٍ 
سیذ کرھا مفصلا إذا تفرغ لھا فقد یکون مشغولاً بأعم من ذلك. : 
وقال يرَاهِيمُ ٭لولکن لِیطِعیں تی4 (البثرة: .]۲٦٢‏ ٰ 

الکلام فیه علی أنواع. الأو ل: إیراہیم هو ابن آزر وھو تارح بقعح الراء المھملة وفيی ا 

آخرہ حاء مھملق فازر اسم وتارح لقب لەء وقیل عکےہ. قال ابن ہشام: ہو إبراعیم بن تارح _|ْ 
وھو آزر بن ناحور بن ساروح بن اُرعو بن فالخ بن عیبر بن شالخ بن آرفخشد بن سام بن |)َ 
نوح بن لامك بن معوشلخ بن امحنوخ بن یرد بن مھلاییل بن قابن بن فانوش بن شیث بن آدم : 
عليه السلام ولا خلاف عندعم فی عدد ھذہ الاأ۔ےاء وسردھا علی ما ذکرناء ون اختلفوا ‏ إ٠‏ 
في ضبطھا۔ وإبراعیم اسم عبرانيء قال الماوردي: معناہ أب رحیم؛ وکان آزر من اھل حرانء ٠١‏ 
وولد إبراھیم بکوٹا من أرض العراقء وکان إبراعیم یعجر في البز؛ وھاجر من أرض العراق إلی ٴ)ٗ 
الشامِ وبلخغ عمرہ مائة وخمساً وسبعین ستةء وقیل: مائتیي سنف ودفن بالأرزض المقدسةق وقبرہ : 


معروف بقریة حبرونء بالحاء المھملق وھي العي تسمی الیوم ببلدة الخلیل. الغانی: ان 
معناہ: لیزداد وھو المعتی الذي أرادہ البخاريء وروی این جریر الطبري بسندہ الصحیح إلی 
سعید بن جبیر قال قوله: ۰٭٭لیطممعن قلب یچ [البقرة: ۲٤٦٦٢‏ أي: یزداد یقیني: وعن مجامد 
قال: لأزداد ماناً لی [انيء وقیل: بالمشامدة كأن نفسه طالبته بالرؤی والشخص قد یعلم 
الشيء من جهة ثم یطليه من أخریء وقیل: لیطمعن قلبي: أي إذا سألعك أجمتني. وقال 
الزمخشري: فان قلت: کیف قال لە: أو لم تؤمن؟ وقد علم آئه أئبہت الىاس إمانا؟ قلت: 
لیجیب مما اُجاب فيه لما فيه من الفائدة الْجلیلة للسامعین انتھی. قلت: إن فيه فائدتین: 
إحداہما: وھي التفرقة بین علم الیقین وعین الیقینء فان فی عین الیقین طمأَنینة بخلاف علم 
الیقین. والقائیة: أن لإدراك الشيء مراتب مختلفة قوةۃ وضعفاٌ وأقصاما عین الیقین: فلیطلبہا 
الطالبوت۔ وقال الزمخشري: وہلی: إیجاب لما بعد النفي ومعناہ: بلی آمنت ولکن لیطمئن 
قلبي لیزید سکوناً وطمأئینة بمضامة علم الضرورة علم الاستدلال وتظاھر الأدلة أُسکن 
للقلوب وآأزید تلبصیرة والیقین: ولآن علم الاستدلال یجوز معه التشکیكء بخلاف العلم 
الضروري؛ فأراد بطمأَئینة القلب العلم الذي لا مجال فيه للتشکیك. فان قلت: بم تعلق اللام 


۳س تھ ںہ ا یہ ہے سڈ ٭َ مھ پا جو سیر و یہ بں_:۔ ھا ہے 0ھ 
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: في: لبطمئن؟ قلت: بحذوف تقدیرہ ولکن سألت ذلك إرادة طمأَئینة القلب. الٹالٹ: ما |)ٗ 
قیل: کان المٹاسب للسیاق أُن یذ کر ہذہ الابة عند سائر الایات: واجیب: بأن تلك الایات ‏ ام 
دلت علی الزیادةۃ صریحاء وهذہ تلزم الزیادة مٹھاء ففصل بینھما إشعاراً بالتفاوت. : 


پر ۓ 


وقال مُعاڈ: اجلسل بتا تُؤْيِنْ سَاعة 
معاف یضم المیم: این جبل بن عمرو بن اوس بن عایذہ بالیاء آخر الحروف والڈال 
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٣ 1 ۲‏ کیتاب الإئَانِ / باب )١(‏ 


المعجمت ابن عدي بن کعب بن عمرو بن اُدي بن سعد بن علي بن أسدٴبن,ساردة بن تزید 
بالعاء المثناۃ من فوقء بن جشم بن الخزرج الأنصاري؛ اسلم وھو ابن ثمائي:عشرة سنة 
وشهد العقبة الثانیة مع السبعین من الأنصارء ٹم شھد بدراً والمشاھد کلھا مع رصول الله 
کچ روي لہ عن رسول اللہ گل مائة حدیث وسبعة وخمسون حدیثاء اتفقا علی حدیثینء 
وانفرد البخاري بثلاثق وانفرد مسلم بحدیث واحد روی عنه عبد اللہ بن عمر وعبد الله بن 
عباس وعبد اللہ بن عمرو وأُبو قعادة وجابر وأئنس وغیرھم توفی في طاعون عمواس ہفتح 
ائعین المھملة والمیمء موضع بین الرملة وبیت المقدس سنة ثماني عشرق وقیل: سبع 
عشرق وعمرہ ثلاث وثلاثون سن وھذا الأثر أخرجہ رستہ عن ابن مھدي حدثنا سفیانء عن 
جامع بن شدادء عن الاسود بن هلالء عته۔ وھذا إسناد صحیح ورواہ آبو إسحاق إبراھیم بن 
عبد الصمد الھاشميیء عن عبد الجبار بن العلای حدثنا وکیع عن ال عمش ومسعر عن 
جامع بن شداد بھ. قوله: ہلژؤمن ساعةہء لا یکن حمله علی اأصل الیمانء لن معاذاً کان 
مومتاً وأی مژمنء فالمراد زیادة الڑیمانء أي: اجلس حتی ٹکثر وجوہ دلالات الدلة الدالة علی 
ما یجب الا‌یچان بھ. وقال النووي: معناہ نعذاکر الخیر وأحکام الآخرة وأمور الدینء فان ذلك: 
إیمان. وقال ابن المرابط: نتذاکر ما یصدق الیقین في قلوبناء لأن الإیمان هو التصدیق با جاء 
من عند اللہ تمائی۔ فان قلت: من هو الذي قال لە معاذ اجلس بنا؟ قلت: قالوا: هو الأسود بن 
علال. وروی ابن أبیي شیبة في (مصنفخع: حدثنا وکیع قال: حدثا الأعمش, عن جامع بن 
شداد عن الأسود بن علال المحاربی قال: قال لی معاذ: اجلس بنا نؤمن ساعق یعنی نذکر 
الله . فإإت قلت: روی ابن أبي شیبة ایض عن أبي أسامة من الأحعمش؛ عن جامع بن شداد 
عن الأسود بن هلال قال: کان معاذ یقول لرجل من إخوانه: اجلس بنا فلنؤمن ساعق 
فیجلسان یتذاکران اللہ ویحمدانھ: انتھی. فھذا یدل علی ان الذي قال لە معاذ: إجلس بنا 
نؤمن ساعة غیر الأسود بن هلال. قلت: یجوز اُن یکون قال لە مرق وقال لغیرہ مرة أآخری. 

وقال ا مشغود: القِیُ الإَيَانٌ كله 

عو عبد اللہ بن مسعود بن غافل بالغین المعجمة والفا اہن حبیب بن شمخ بن 
مخزومء ویقال: اہن شمخ بن فار بن مخزوم بن صاعلة بن کاھل بن الحارث بن ٹمیم بن 
سعد بن ھزیل بن مدرکة بن الیاس بن مضر بن نذار بن معد بن عدنان. أبو عبد الرحمن 
الھذلیء وأمہ ام عبد بنت عبد ود بن:سواء من عذیل أیضاٌ لھا صحبة أُسلم ببکة قدیا 
وھاجر الھجرتین وشھد بدراً والمشاہد کلھا مع رسول اللہ كَكّهُ وھو صاحب نعل رسول 
اللہ كػيكء کان یلیے إیاھا فإذا جلس أدخلھا فی ذراعہ. روي لہ حن رسول اللہ گل ئماغائة 
حدیث وثمانیة وأربعون حدیثاء اتفقا مٹھا علی أربعة وستینء وانفرد البخاري بأأحد وعشرین: 
ومسلم بخمسة وثلائین مات بالمدینة سنة النٹین وثلاٹین وھو ابن بضع وستین سنة؛ وقیل: 
بالکوفة والأول آصح. وصلی عليه عٹمان؛ وفیل: الزہیرں وقیل: عمار بن یاسر. روی له 


ہے ڑ‌ےسىٰچٔپی-ٹ--ی-_.ہتت- 


۴ -۔ تاب اإئَانِ / باب )١(‏ ٰ ۳ 


الجماعة وأآنحرج خذا الثر رسته بسند صحیح عن أبي زھیر قال: حدثنا الأخمش عن أبي 


ظبیانء عن علقمة عده قال: الصبر نصف الْیِان؛ والیقین اؤیمان کلهھ. ثم قال: وعدٹنا عبد 
الرحمنء قال: حدثنا سفیانء عن الأعمش عن أبي ظبیان بمثل وأخرجہ أبو نَعَیم فی 
(الحلیق والبیھقي في زالزعد حدیثہ مرفوعاً ولا یٹبت رفعه وروی أحمد في کتاب زالزعد 
عن وکیعء عن شریك؛ عن علال: عن عبد الله بن حکیم قال: سمعت ابن مسعود رضيی اللہ 
عنه یقول فی دعائہ: اللھم زدنا إیِاناً ویقیناً وفقھاً. قوله: هالیقینء: هو العلم وزوال الشكء 


یقال مٛه: یقنت الأمر بالکسر یقیناڈء وأیقنت واستیقنت وتیقنت؛ کله معنی وأُنا علی یقین 


ملف وذلك عبارةۃ عن النصدیقء وعو اأُصل الڑییانء فعبر الأصل عن الجمیع. کقوله: وائحج 
عرفة یعني: أُصل الحج ومعظمه عرفة وفيه دلالة علی أُن الڑیمان یتبعض: لن کلاّ وأجمعاً 
ری بھما إلا ذو أجزاء یصح افتراقھا حسا او حکماء فعلم أن للإیمان کلاً وبعضا فیقبل 
الزیادۃ والنقصان. واعلم اُن الیقین من الکیفیات النفسانیة وھو في الإدراکات الباطنة من قسم 
الأتعص دیقات التي متعلقھا الخارجيی ا یحتمل التقیض بوجە من الوجوہ وھو علم معنی الیقینِ. 

وقالَ اث ممز: لا َِلُمْ الَجڈ حَقِیقّة الُقُوی عگی بَدع ما اك فی السذر 

عبد الله بن عمر بن الخطاب رضي اللہ عنھماء القرشي العدوي المکی؛ وأمه وأم أُخته 
حفصة: زینب بنت مظعون: اعت عثمان بن مظعون. أسلم بمکة قدهاً مع أبیه وھو صغی 
وھاجر مع ولا یصح قول من قال: إنه أُسلم قبل أٛبيه وہاجر قبله واستصغر عن احد وشھد 
الخندق وما بعدھاء وھو احد الستة الذین عم اکٹر الصحابة روای وأحد العبادلة الأربعة 
وثائیھم: این عباس؛ والٹھم: عبد اللہ بن عمرو بن العاصء ورابعھم: عبد اللہ بن الزبیر. ووقع 
في (مبھمات) التووي وغیرھا: ان الجوهري اٌلبیت ابن مسعود منھم وحذف این عمرو 
ولیس کما ذکرہ کما ذکرناہ فیما مضیء ووقع فی (شرح الرافعي) فی الجنایات: عد ابن 
مسعود منھم وحذف ابن الزبیر وابن عمرو بن العاصء وھو غریب من روي لە الفا حدیث 
وستمائة وثلاٹون حدیثا اتفقا مٹھما علی مائة وسبعین حدیثاء وانفرد البیخاري باأحد وثمانین؛ 
ومسلم بأحد وثلاٹین وھو اکٹر الصحابة روایة بعد أبی عریرق مات بفخ بالفاء والخاء 
المعجمة موضع بقرب مکة وقیل: بذي طوی, سنة ثلاث وقیل: أُربع وسبعین سنة بعد 
قعل ابن الزبیر بثلاثة أُشھں وقیل: بستة عن أربعء وقیل: ست وئمانین سنة. قال یحیی بن 
بکیر: ٹوفی ببکكة بعد الحج ودفن بالمحصب, وبعض الناس یقولون: بفخ؛ قلت: وقیل: 
بسرفء وکلھا مواضع بقرب مکة بمضھا أقرب إلی مکة من بمضر؛ قال الصغاني: فخ وادي 
الراھر؛ وصلی عليه الحجاج. وفي الصحابة أیضاً عبد اللہ بن عمر حرمیء یقال: إن له 
صحبق یروی علہ حدیث في الوضوء وقد روی مسلم معنی قول ابن عمر رضي اللہ عنھماء 
من حدیث النواس بن سمعان قال: وسألت رسول اللہ لگ عن البر والائم فقال: وائبر حسن 
الخلق, والائم ما حاك فی نفسك وکرعت ان یطلع عليه الناسە. قولہ: دالتقوی؛ ھی 
الخشیة. قال اللہ تعالی: ٭لیا یھا الناس اتقوا رکم واخشوا 4 لقمان: ]۳٣‏ ومثله في أُول 
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الحج والشعراء اذ قال لھم أخوھم نوح الا تتقونگ (الشعراء: ]٥۰٠٦١‏ بعئی: ألا تخشون 
اللہ؟ وكذلك قول عود وصالح ولوط وشعیب لقومھم وفی العنکیوت: فوإِبراھیم إذ قال 
لقومہ اعبدوا اللہ واتقوہگ4 [العنکیوت: ]٦١‏ یعتی: امحشوہہ وفلاتقوا اللہ حق تقات (آل 
عمران: ]۱۰١‏ فڑوترودوا فان خیر الزاد التقوی ک4 والبقرۃ: ۱۹۷] فژواتقوا با لا تجزي نف 
عن نفسک٭ (البقرة: ٦۸‏ و ]٢٣٢۳‏ وحقیقة التقوی ان یقی نفسه تعاطي ما تستحق بە العقویة 
من فعل أو تركء وتأني في القرآن علی معان: الڑیمان نحو قوله تعالی: می کكلمة 
العقوی گ4 [الفتعح: ]۲٢‏ 7 العوحید والعوبة نحو قوله تعالی: ٭٭ولو ان اُھل القری آمنوا 
واتقوا4 زالأعراف: ]۹١‏ أي تابوا؛ والطاعة تحو فەلآن آنذروا أنه لا إله إلا آنا فاتقون 4 
[النحل: ]٢‏ وترك المعصیة نحو قوله تعالی: طلوأتوا البیوت من آیوابھا واتقوا الله [البقرة: 
۹ أٌي: ولا تعصوہہ والأاخلاص نحو قولە تعالی: فلفإنھا من تقوی القلو ب4 [الحج: 

٣‏ أ٘ي من إخلاص القلوب. فان قلت: ما أصله؟ قلت: أصله من الوقایقء وھو فرط الصیانةق 
ومته المتقی: اسم فاعل من وقاہ اللہ فاتقی: والتقوی والتقی واحدہ والواو مبدلة من الیاء 
والتاء عبدلة من الواو إذ أصله: وقیاء قلبت الیاء واواً فصار وقویء ٹم أبدلت من الواو تاء 
فصار: تقوی واغا أبدلت من الیاء واواً فی نحو: تقویء ولم تبدل في نحو: ریاء لأن ریا 
صفف وانما یبدلون الیاء فی: فعلی؛ إِذا کان !اسما والیاء موضع اللام: کشروی من شریت: 
ونقوی لھا من التقی وإن کانت صفة ت رکوھا علی أصلھا. قوله: دحتی یدع أي: بترك 
قال الصرفیون: وأمانوا ماضي: یدع ویذں ولکن جاء فما ودعك ربك٭ (الضحی: ۳] 
بالشخفیف.۔ قولھ: (حالكہ بالتعتخفیف من: حاك یحیث؛ ویقال: حكک یحلك:؛ وأحاك یحیكۓ؛ 
یقال: ما یحيیك فيه الملامء أي: ما یؤثر۔ وقال شمر: الحائك الراسخ فی قلبك الذي یھهمك. 
وقال الجوھري: حاك السیف وأحاك ببعنیء یقال: ضریه فما حاك فيه السیفء إذا لم یعمل 
فی فالحيك اأُخذ القعول ئيی القلب؛ وفغی بعض نسخ المخاربة صوابھ: ما حكثء بعشدید 
الکاف؛ وفی بعض نسخ العراقیة: ما حاك؛ بالتشدید من المحاکة. وقال الئووي: ما حاكء 
بائمخفیفےء هو ما یقع فی القلب ولا ینشرح لە صدرہ وخاف الثم فيه. وقال التیمي: حاك 
فی الصدر أٌي: ثبت؛ کو و کت نفسه متیقنة للڑھان سالمة من 
الشکوك: وقال الکرمانی: حقیقة التقوی أي: الإیمانء لن المراد من التقوی وقایة النفس عن 
الشرك وفيه إشارة إلی کک بعض المؤعنین بلغوا إلی کنه الإیمان وبعضھم لاء فتجوز الزیادة 
والنقصانء وفی بعض الروایات قال: لا پیلغ العبد حقیقة الإیمان بدل التقوی. 

وقالَ مجایڈ: رع لگُع: ازصَواھ نا شحفد زا دیاً واجدا. 
مجاعد: هو ابن جب بفشح الجیم وسکوت الباء الموحدۃ وفي آخرہ راء ویقال: جبیں 

والڈول أصح؛ المخزومي؛ مولی عبد اللہ بن السائب المخزومي وقیل غیرہ سمع ابن عباس 
واین عمر وبا عریرة وجابراً وعبد الله بن عمرو وغیرهم قال مجاہد: عرضت القرآن علی ابن 
عباس ثلاثین ىف واتفقوا علی توثیقه وجلالتہ وھو إمام فی الفقه والتفسیر والحدیث:؛ مات 


لس حت ‏ جج سہ سح ہہ سے ےس ہے خر مت ہہ تر ہے حرباہج رہہ سس سر سخ ری ہے رہہ صہ, ےر یےےم ےک مم ا ہے پان وگ 


۲۔- کاب الإىانِ / باب )٢(‏ ۰۰ 


سئة مائة وقیل: إحدیء وقیل: اثنتین وقیل: أربع ومائق وھو ابن ثلاث وثمانین سنةت مجکة 
وھو ساجد. روی لە الجماعق وأحخرج أثرہ هذا عبد بن حمید فی تفسیرہ بسند صحیح عن 
شہایف عن ورقاءء عن ابن أبي نجیح عده. ورواہ این المنذر باسنادھ بلفظةذ: وصاہ. قوله: 
دوإیاہءیعنيی نوحاً عليه السلام اأيی: ھذا الذی تظامرت عليه أدلة الکتاب والستةق من زیاذة 
الڑییان ونقصانہ هو شرع الأبیاء علیھم السلام الذین قبل نبینا گل کما ہو شرع نبیتاء لان 
اللہ سبحائه وتعالی: قال: فلشرع لکم من الدین ما وصی بە نوحاً والذي أأوحینا إليیك وما 
وصینا به إبراھیم وموسی وعیسی٭ [الشوری: ]۱۳١‏ ویقال: جاء نوح عليه السلام بتحرم 
الحرام وتحلیل الحلالء وھو أول من جاء من الأنبیاء بتحری الأمھات والبنات والاأخوات؛ 
ونوح أول نبي جاء بعد إدریس عليه السلام وقد قیل: إن الذي وقع فی آثر مجاعد 
تصحیف: والصواب: أوصیناك یا محمد وآأنبیاءءہ وکیف یقول مجاھد یافراد الضمیر لنوح 
وحد مع ان فی السیاق ذکر جماعة؟ قلت: لیس بتصحیف؛ بل عو صحیح ونوح أفرد ني 
ای وبقیة الأنبیاء علیھم السلامِ عطفت عليه وهھم داخعلون فیما وصی بە نوحا وکلھم 
مشترکونٹ فی شذہ الوصیف فذکر واحد منھم یغنی عن الکل علی ان نوحاً قرب المذ کورین 
وھو أولی بعود الضمیر إليه فافھم. 
وقال اب عباس: فلشِرَعَةٌ ویثقاجاچہ زالمائدة: ]٦۸‏ سَہیلاً وَسنّڈٌ 
یعني: : عبد ارہ بن عہاسء فسر قوله تعالی: پلشرعة ومٹھاجاگ4 [المائدة8: ۸)] بالسبیل 
والستف وتالِ الجوھري: الٹھج: الطریق الواضح وکذا المٹھاج والشرعة: الشریعق ومنه قولهہ 
تعالی: ٭نکلْ جعلنا منکم شرعة ومٹھاجاہچچ (المائدة: ]٥۸‏ والشریعة ما شرعہ اللہ لعیادہ من 
الدین؛ وقد شرع لھم یشرع شرعاً أي: سی فعلی ھذاعو من باب اللف والنشر الغیر 
المرتبء وفي بعض النسخ سنة وسبیلاً فھو مرتب وأحرج عبد الرزاق عن معمر عن قتادة 
شرعة ومٹھاجا قال الدین واحد والشریعة مختلفة قال بعضهم: الشرعة الدین والمٹھاج الطریق 
وقیل: ہما جمیعاً الطریقء والطریق ھنا الدین ولکن اللفظ إذا اعتلف اتی بە بأٗلفاظ یؤکد بھا 
القصة. وقال محمد بن یزید: شرعق: معناھا ابتداء الطریقء والمٹھاج: الطریق المستمر. واثر 
ابن عباس ھذا أخرجه الأزھري في (تھذری) عن ا ماك عن حمزق عن عبد الرزاقفء عن 
الٹوري عن أبي إسحاقء عن التمیمي یعني ا ہ عن ابن عباس رضي اللہ عٹھما بھ. فان 
قلت: في الآیعین تعارض, لان الایة الأولی تقتضي انحاد شرعة الأنبیاء والغائیة تقتضی ان 
لکل نبيی شرعة. قلت: لا تعارض لن >2 في أُصول الدین والتعدد في فروع فعند 
اعتلاف المحل لا یثیت التعارض. 


۲۔ باب دُقَازُگع اکم 
یعئي: فسر ابن عباس قوله تعالی: لؤقل ما یعبؤا یکم ربي لولا دعا ؤ کمچ (الفرقان: 
(۱ هو بسکون الراء بعدھا موحدة مکسورة ویقال: آربد الٹمیمی الفسر. 
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ہکےہ ہے ہے جو پور جج سی چوس ےسج ورک ھپ اھر پھر بر بس کور اج رص ار پھر ہے کسر کچھ 


× ال ۔ دسا۲ 


کہ ٢‏ ے کِتابْ الإِیَانِ / باب )٢(‏ 


۷ فقال: المراد من الدعاء الیِانِ فمعنی دعا کم إیانکم,. وآخرجه ابن المندر بسندہ إلَيه 
أنه قال: لولا دعا کم لولا إیمانکم؛ وقال ابن بطال: لولا دعا کم الذي هو زیادة فی إیانکم. 
قال النووي: وھذا الذي قاله حسن لان أصل الدعاء النداء والاستغاثة ففي زالجامع), سعل 
ثعلب عده فقال: هو النداء. ویقال: دعا اللہ فلان بدعوة فاسعجاب لھ. وقال اہن سیدہ: ھو 
الرغیة إلی اللہ تعالی۔ دعاہ دعاء ودعوی حکاھا سیبویہ. وفی زالغریبین): الدعاء الغوثء وقد 
دعا أي: استخاث قال تعالی: فظادعونی اُستجب لکم٭ [غافر:٦٦]؛‏ وقال بعض الشارحین: 
قال البخاري: ومعنی الدعاء فی اللغة الاآیمان پنبغي اُن یعبت في فائي لم اُرہ عند اُحد من 


اُحل اللمٰة. وقال الکرماني: تفسیرہ في الایتین یدل علی أنه قابل للزیادة والنقصان. أو أنه 


سمی الدعاء: ان والدعاء عمل. واعلم أُن من قوله: وقال ابن مسعود إلی غناء غیر ظاحر 
الدلالة علی الدعوی؛ وھو موضع بحث ونظر. وقال النووي: اعلم أنە بقع في کثیر من نسخ 
البخاري: هذا باب دعا کم إِانکم إلی آخر الحدیث بعدہ وھذا غلط فاحش؛ وصوابه ما 


ڈذکرناہ أولا وھو دعا کم إیمانکم. ولا یصح إدخال باب ھنا لوجوھ. عنھا: نہ لیس له تعلق 


با نحن فیه. ومٹھا: أنه ترجم اأولا بقوله كَإّ: ہنی الإسلامٴ ولم یذکرہ قبل مذا وا 
ذکرہ بعدہ. ومنھا: أہه ذکر الحدیث بعدہ ولیس هنا مطابقاً للترجمة. وقال الکرمانی: وعندنا 
نسخة مسموعة علی الفربري؛ وعلیھا خطه وعو ھکذا: دعا کم مانکم بلا باب ولا واو, 
قلت: رأبت نسخة علیھا خط الشیخ قطب الدین الحلبي الشارح وفیھا: باب دعا ؤکم 
مانکم؛ وقال صاحب (التوضیح): وعليه مشی شیخنا في شرحہہ ولیس ذلك بجید لأنه لیس 
مطابقاً للٹثرجمة. 


۱ ۔۔۔ حدثنا مبیڈ الله بن مُوسّی قال: أَخْبَرَنًا حلظّله ؛ أبي سُغیان عَنْ عِکَركَةٌ ئن 


غاد عن الین کر رَضٍی اللہ عنھما قال: قال ر رشول الله عالكّ: بٔٔي الاسْلام عَلَى عَمٰس: 


كَهَادَةِ ان لا إِلەَ الا اللهُ ون مُحمدا ر ول 7 وإقام الصٌّلاةِ وإیتَاءِ الّْکاۃ والحح وَضَزم 
رصان 

ھذا الحدیث ھو ترجمة الباب؛ وقد ذکرنا ان الصحیح أُلە لیس پینە وبین قوله: باب 
قول النبی كَإّه: دبئی الڑاسلام علی خحمس) باب آس فافھم. وقال الئووي: اُدخل البخاري 
ھذا الحدیث فی ھذا الباب لینبیء ان الإسلام یطلق علی الأفعال؛ وأن الڑإسلام والزیمان قد 
یکون یمعنی واحد. 

بیان رجاله: وھم أربعة. الاأول: عبید اللہ بن موسی بن باذام بالباء الموحدة والذال 
المعجمےف وشو لفظ فارسيء ومعناہ: اللون العبسي بفتح الٰمیٰ المھےلة وتسکین الیاء 


الموحدق مولاہم الکوفی الثقة سمع الاأعمش وخلقاً من التابعین؛ وعنه البخاري وأحمد 


وغیرھماء وروی عمسلم وأصحاب السئن الریعة عن رجل عدہه وکان عالماً بالقرآن رأُسأ فی 


توفی بالاسکندریة سنة ثلاث عشرق, أو أربع عشرة ومائتین. وقال ابن قتیبة في ز(المعارف): 


کان عبید ار یسمع ویروي أحادیث منکرة؛ فضعف بلذلك عند گتیز من الٹناس. وقال 


ھط احقےطے مو ےےھو0۲ط دجوےط حو۲ظہ سط7 جو ہج ںہ ہےر ہے1 ہر ہن یں ہے ص ٹہ حرپی تحت حر 


ہے 


۲ ۔۔ باب الإیّانِ / باب )٢(‏ ٰ ْ ۷ 


الٹووي: وقع في (الصحیحین) وغیرعما من کتب أئمة الحدیث: الاحتجّاج بکٹیر من 
المبحدعة غیر الدعاۃ _ بدعتہم ولم تزل السلف والخلف علی قبول الروایة منھم 
والاستدلال بھا والسماع منھم واسماعھم من غیر إنکار. 


الٹائي: حنظلة بن أبي سفیان بن عبد الرحمن بن صفوان بن أمیة بن خلف بن وہب بن 
حذافة بن جمح الجمحی المکي القرشي الثقة الحجةق سمع عطاء وغیرہ من التابعین وعنهہ 
الٹوري وغیرہ من الأعلا مات سنة إحدی وخمسین ومائةق روی لە الجماعة وقد قال قطب 
الدین: الا ار اق ولیس بصحیح ء بل روی لە ابن ماجة أیضا کما نبە عليه المزي۔ 


الخائٹ: : عکرمة بن خالد بن العاصی بن عشام بن المخیرة بن عبد اللہ بن عمرو بن 
مخزومء القرشي المخزومي المکی؛ الثقة الجلیل؛ سمع ابن عمر وابن عباس وغیرھماء روی 
عن عمرو بن دیتار وغیرہ من العابعین؛ مات ببُکكة بعد عطاء ومات عطاء سنة أُرہع عشرة أو 
خمس عشرة ومائة والعاصي جدہ هو اُخو أبي جھلء قتله عمر رضی اللہ عنه بیدر کافرا 
وھو خال عمر علی قولء وفي الصحابة عکرمة ثلائة لا راہم لھم: ابن أبيي جھل المخزومي 
وابن عامر العبدريء واین عبید الخولائي۔ ولیس في (الصحیحین) من اسمه عکرمة إِلاّ حذاء 
وعکرمة ابن عبد الرحمن؛ وعکرمة مولی ابن عباسء وروی مسلم للأخیر مقروناء وتکلم فیه 
لرأيه. وعكکرمة بن عمار أآخرج لە مسلم في الاأصول: واستشھد بە البخاري فی کتاب البر 
والصلة. قلت: وفیي طبقة عکرمة بن خالد بن العاصي: عکرمة بن خالد بن سلمة بن هشام بن 
المغیرة المخزومي؛ وهو ضعیفء ولم یخرج لە البخاري؛ وھو لم یرو عن ابن عمر وینیغی 
التتبيه لھذا فإنه موضع الاشتباہ. الرابع: عبد الله بن عم وقد ذکر عن قریب. 

بیان لطائف إسنادہ: مٹھا: ان فيه الححدیث والإخبارِ والعنعنة. ومٹھا: أن أسنادہ کلھم 
مکیون إِلاّ عبید اللہ فائه کوفي؛ وکله علی شرط الستة إِلّ عکرمة بن خالد فان ابن ماجة 
لم یخرج لە۔ ومنھا: أٌنە من رباعیات البخاري؛ ولمسلم من الخماسیات فعلا البخاري 
برجل. ۰ ۱ 

بیان تعدد موضعہه ومن أخرجہ: أخرجه البخاري أیضاً فی التفسیں وقال فيه: وزاد 
عثمانء عن ابن وہب أخبرني: فلان وحیوۃ بن شریحء عن بکیر بن عبد اللہ بن الّشجء عن 
ناف عن ابن عمر. کے سا فی الزیمان. عن محمد بن عبد الله بن میں عن أبيء عن 
حنظلة بە؛ سو تر سے سشہوو می سن و س2 
أبی عن جدہء وعن ابن میں عن ابی خالد الأحم عن سعد بن طارقء عن سعد بن عبید 
عن ابن عمر؛ وعن سھل بن عثمان: عن یحبی بن زکریا بن أبي زائد عن سعد بن طارق یە. 
فوقع لمسلم من جمیع طرقه خماسیأء وللیخاري رباعیاً کما ذکرناء وزاد في مسلم في روایتہ 
عن حنظلة قال: سمعت عکرمة بن خالد یحدث طاوساً أُن رجلا قال لعبد اللہ بن عمر: الا 
تغز؟ فقال: إني سمعت... فذ کر الحدیث. وقال البيھقي: اسم الرجل السائل: حکیم. 


و “٦‏ ر سڈ 


نٹ کے سم ری 


-ًََ 


ہے ٥ی‏ رس ژ ری 


جو بس 


پا رش رس رد 


بجی کید گید وی خرصی سی ا 


و؟ب۔ 
2 


ا کی رو ا کیا 


7لت و خطی 7 شی ‏ لا ‏ خضو 


ا۱ے عوٰؤيْطھط۔دہوے ورے خجو۔ہ۷]ظ جومظہ وہ کی 


ال 


۸ ٦٢۔-‏ تاب الإِيانِ / باب )٢(‏ 


بیان اللغات: قولہ: اہنتي) من بنی پہنی بناءء یقال: بنی فلاناً بیتاً من البٰىیاتء ویقال: 
بئیته بناء ویني بکسر البائی وہني بالضم وبئیة۔ قولهہ: دوإقام الصلا4ء فعلة من: صلی 
کائز کا٤‏ سن زڑکیء قال الزمخشري: وکبتھا بالواو علی لفظ المفخم وحقیقة: صلی حركد 
الصلوینء لن المصلى یفعل ذلك. قلت: الصلوان تثنیة الصلاء وھو ما عن بین الذنب 
وشمالہ هذا أحد معاني الصلاۃء في اللغة. والثائیة: الدعاء قال الاأعشی: 

وقابل_با الریسح في دنعی8ا وصسلحی عصلےی دنا وآرنتسسم 
والغالكة: من صلیت العصا بالنار إذا لینتھا وقومتھاء فالمصلی کأنه یسعی في تعدیلھا 
وإقامتھا۔ والرابعة: من صلیت الرجل النار: إذا أدخله الناں أو من: جعلتهہ یصلاھاء أي: 
یلازمھا؛ فالمصلی یدخل الصلاة ویلازمھا۔ قوله: دویتاء الزکاۃء أي: إعطاتھا من آتاہ إبتاء۔ 
وأما آتیته آُئیا وإتیاناً فمعناہ: جفتہ والزکاۃ فی اللغة عبارة عن الطھارق قال تعالی: فآقد أفذلح 
من ت کی ٭ زالأعلی: ١١‏ أي: تطہں وعن الدماء یقال: زکا الزرع إِذا ماء قال الجوھري: 
زکا الزرع ی زکو زکای ممدودا أيء نما؛ وعذا الأمر لا بزکو بفلاتء أٌي: لا یلیق بە. ویقال: 
زکا الرجل ب زکو زکوآ: إذا تتعم وکان فی خصب؛ و زکی ماله تزکیة: إِذا آُدی عنه زکاتہ 
وتزکی أَي: تصدقء وزکی نفسه تزکیة: مدحھا۔ وفی الشریعة: عبارۃ عن إیتاء جزء من 
النصاب الحولي إلی فقیر غیر ھاشمیء ویراعی فیھا معانیھا اللغویة وذلك ان المال بطھر 
بھاء أو بطٰھرہ صاحیه أُو هي سبب تائه وزیادته۔ قولھ: دوالنحجء فی اللْفة2: القصد واُصله 
من قولك: 220 09)])' : ذا عدت إليه مرة بعد أآخری؛ فقیل: حج البیت؛ لن 
الناس يأتونہ فی کل سنة ومن قول المخبل السعدي: 
وأشہد من عوف حژولاً کشیرۃ یحجون سب الزبرقان المزعفرا 
یقول: یأثونه مرة بعد أحری لسؤددہ والسبء بکسر السین المھملة وتشدید الباء 
الموحدة: شقة من کتان رقیقة وأراد بە: العمامة هھناء قال الصغائی: عذا الأصلء ثم تعورف 
استعماله فی القصد إلی مک حرسھا اللہ تعالی للنسك. حججت البیت اأحجه حجاً فاأنا 
حاج ویجمع علی حجج مٹال: بازل وبزلء والحجج بالکسر؛ الاسم والحجة: المرة 
الواحدق وھذا من الشواذ: لأن القیاس بالفتح۔ وفی الشریعة: هو قصد مخصوص في وقت 


مخصوص إلی مکان محسرض: قوله: دوصرم رمضان؛ الصوم فيی اللغة: الإمساك عن 
:ا الطعامِ وقد صام الرحل صوماً وصیاما وقوم ص صوٌم وم بالعشدید وصیم ا٘یضاء ورجل صومان: 
7 أي: : صائم. وصام الفرس صوملّ أي: قام علی غیر اعتلاف. قال النابغة: 


خیل صیام وخیل غیر صائمة تحت العجاج وأخری تعلك اللجما 
وصام الٹھار صوماً إذا قام قائم الظھیرۃ واعتدلء والصوم: رکود الریح والصوم: 


السکوت قال تمالی: ڑانی نذرت للرحمن صوماًھ4 [مرم: ]٥٢‏ قال ابن عباس: صمتا۔. وقال 
و ابو عبیددة: ا وت عغن طعام أو کلام و سیر فھو صائم والصوم: ذرفق النعامف والصوم: 


ال 


اب .9پ-- 7 و٤‏ ےی ٭٠_۔٠_‏ تھے کے رہھ ا ہے نوراہ ےت چ یں . جھہم کے ٭٠٠٠٠٠‌۔_۔‏ وو ےی ّ٭ 3 آہ چ ا رم ۔ نوج - -؛: وو ۔ جْر ١ے‏ ۰ ہکود ×ط رر سح ےت 
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سے ار ہیں سے 


۴۲ کتابُ الإمّانِ / باب )(٢(‏ ْ ۹۹ 
البیع والصوم: شجر في لغة عذیل. وفي الشریعة: إمساك عن المفطرات الثلاث نھاراً مع 
النیة وتفسیر رمضان قد مر مرة, 

بیان الصرف: قوله: دہسي؟ فعل ماض مجھول. قوله: ەوإقام الصلا8ء أصلەه: اقوا 
لأنہ من أقام یقیمء حذفت الواو فصار إقاماٌ ولکن القاعدۂ ان یعوض عتھا التاء فیقال إقامة 
وقال أمل الصرف: لزم الحذف والتعویض فی نحو: إجارة واستجارة: فإن قلت: فلم لم 
یعوض هھنا؟ قلت: المراد من التعویض ہو ان یکون بالتاء وغیرھا نحو الإأضافة فإن المضاف 
إليه هھنا عوض عن المحذوفء وفي التنزیل: فلوأُوحینا إلیھم فعل الخیرات واقام الصلاة4 
الابپاء: ۳. قولہ: دوإیتاءمن؟ آتی بالمد, 

بیان الأعراب: قولہ: دالإڑسلام٤‏ مرفوع اؤإسناد بی إليه وقد ناب عن الفاعل۔ وقوله: 
٭علی؟ یتعلق بقوله: بٹتي. قوله: ×خمس أيی: خمس دعائم وصرح ہبہ عبد الرزاق فی روایتہ: 
أو قواعد او خصال؛ ویروی: خۓخمسة وھکذا روایة مسلم؛ والتقدیر: غیمرسة اشیاء آو: آرکان 
أو: أصول. ویقال: لھا حذف الھاء لکون الاشیاء لم تذ کر؛ کقولہ تعالی: فلیتریصن بأنفسھن 
ٌربعة آشھر وعشراچ [البقرة: ]۲۳٣‏ اي عشرة أشیاء وکقوله علیہ الصلاة والسلام: ەمن صام 
رمضان فأتبعه ستاء ونحو ذلك: قلت: ذ کر النحاۃ ان أسماء العدد نما یکوت تذ کیرھا بالتاء 
وتأنیٹھا بسقوط العاء إذا کان الممیز مذ کور أما إذا لم یذ کر فیجوز الأمران. قوله: 
دشھادة)؛ مجرور لأئه بدل من قوله: خمس: بدل الکل من الکل؛ ویجوز رفعه علی أن 
یکون خبر مبتداً محذوفك: أی: وھي شھادة ان لا إله إلا اللہ ویجوز نصبه علی تقدیر: أعني 
شھادة ان لا إله إلا الله. قوله: دأنہ بالفتعح مخففة من المشقلق ولھذا عطف علیه: وأن 
محمداً رسول اللہ. قوله: دوإقام بالجر عطف علی شہادة أُن لا إله إلا اللہ وما بعدہ عطف 
عليه. 


بیان المعاني والبیان: قوله: ربنسي) إتمھا طوی ذکر الغاعل لشھرتہ وفیه: الاستععارة 
بالکنای لأنه شبه اللاسلام یمینی لە دعائم؛ فذکر المشبه وطوی ذکر المشبه بہ وذکر ما ہو 
من خواص المشبه یه وھو البنای ویسمی ھذا: استعارة ترشیحیة: ویجوز ان یکون: استعارة 
تمشیلیة بأن تمثل حالة الإسلام مع أرکانہ الخمسة بحالة خباء أقیمت علی خمسۃة أعمدق 
وقطبھا الذي تدور عليه الأرکان هو شہادة ان لا إله إلا اللہ وبقیة شعب الیمان کالاوتاد 
للخباء؛ ویجوز اُن تکون الاستعارة تبعیة بأن تقدر الاستعارۃ فی بتیء والقرینة الإسلام. شبه 
ثبات الإسلام واستقامعه علی هذہ الأرکان ببناء الخباء علی الأعمدة الخمسة ثم تسري 
الاستعارة من المصدر إلی الفعلء وقد علمت أن الاستعارۃ التبعیة تقع أولاً فی المصادر 
ومتعلقات معاني الحروفء ثم تسري فی الأفعال والصفات والحروف. والأظھر ان تکون: 
استعارۃ مکنیق بأن تکون الاستعارۃ فی الإسلامء والقزینة بني علی التمخییل بأن شبه الإسلام 
بالبیت؛ ثم خیل کأنه بیت علی المبالغق ٹم أطلق الإسلام علی ذلك المخیلء ثم خیل لە ما 
یلازم البیت المشبه به من البنا: ٹم أُثیت لە ما عو لازم البیٹ من البتاء عحلی الاستعارۃ 
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)٢( کاب الإيَان / باب‎ ×٢ ُ ْ ۳٠ 


الدخییلیة ٹم نسب [ليه لیکو قرینة مانعة من إرادة الحقیقة. قوله: ہوإقام الصلاۃہ کنایة عن 
الاتیان بھا بشروطھا وأ رکاتھا. قولہ: دوإیتاء الزکاۃہ فیە شیان: اأُحدھما: إطلاق الزکاۃ الذي 
هو فی الاأاصسل مصدرء أو اسم مصدر علی المال المخرج للستعحی. والآخر: حذفِ أحد 
المفعولین للعلم بەہ لان الڑیتاء متعدِ إلی مفعولینء والتقدیر إیتاء الزکاۃ مستحقیھا۔ قولة: 
دوالحجہ؛ فيه حذف ضا أي: وحج الت؛ والألف واللام فيه بدل من المضاف إليه. 
قول: دوصروم رمضان فیهە حذف أیضاً أي: وصوم شھر رمضانء فإن قلت: ما الإضافة 
فیھما؟ قلت: إضافة الحکم إلی سببهہ لن سبب الحج البیت؛ ولھذا لا یتکرر لعدم تکرر 
البیتء والشھر یتکرر فیتکرر الصوم. 

بیان استتباط الأحکام: وھو علی وجوہ. الأول: یفھم من ظاھر الحدیث اُن الشخص 
لا یکون مسلماً عند ترك شيء منھاء لکن الإاجماع منعقد علی أُن العید لا یکفر بترك شيء 
مٹھاء وقتعل تارك الصلاة عند الشافعی وأحمد نما هو حداً لا کفرأ ون کان روي عن اأحمدہ 
وبعض المالکیة کفرأ. وقوله عليه السلام: ٴ+من ترك صلاة متعمداً فقد کفر؛ محمول علی 


الزجر والو 3 أو مؤول؛ أيی: إٰذا کان ستحل أو المراد کفران التعمة۔ الثانی: ٹن شهذہ 


الأشیاء الخمسة من فروض الأعیان لا تسقط بإقامة البعض عن الباقین. الٹالٹ: فيه جواز 
إطلاق رمضان من غیر ذکر شھر خلافاً لمن منع ذلك علی ما يأتي إن شاء اللہ تعائی. 


الأسعلة والأجوبة: الأول: ما قیل: ما وجه الحصر فی عذہ الخمسہ؟ وأجیب: بأن 
العبادة إما قولیة وھي: الشھادق أو غیر قولیة فھي ما ترکي وھو: الصوم أو فعلي وھو: إِما 
بدنی وھو: الصلاق أو مالي وھو: الزکاق أو مرکب منھما وھو: الحج۔ الٹاني: ما قیل: ما 
وجہ الترتیب بیٹھا؟ وأجیب: بأن: الواو؛ لا تدل علی التعرکیب؛ء ولکن الحکمة فی الذ کر أن 
اللامان اصل للعبادات؛ فتعین تقدیِه ٹم الصلاة لأنہا عماد الدین ٹ ٹم الزکاة لأنہا قرینة 
الصلاق ثم الحج للتغلیظات الواردة فیه ونحوھاء فبالضرورة یقع الصوم آخرأ. الٹالٹ: ما 
قیل: الڑسلام هو الکلمة فقط؛ ولھذا یحکم یإسلام من تلفظ بھاء فلِع ذکر الأخوات معھا؟ 
واجیب: تعظیماً لأخواتھا. وقال الئووي: حکم الإسلام فی الظاھر یثبت بالشھادتین, وإما 
اأضیف إلیھما: الصلاةۃ ونحوھاء لکونھا أظھر شعائر الڑسلام وأعظمھاء وبقیامه بھا یتم إسلامہ 
وترکه لھا یشعر بانحلال قید انشیادہ أُو اختلالہ. الرابع: ما قیل: فعلی ھذا التقدیر الإسلام هو 
عذھ الخمس والمبني لا ہد ان یکرون غیر الہبئي علیہ؛ اٌجیب: بن الاسلام عبارة عن 
المجموے: والمجموع غیر کل واحد من أُرکان. الخامس: ما قیل: .الأربعة الأآحیرة مبنیة 
علی الشہادة اذ لا یصح سیء منھا الا بعد الکلمة فالأربعة سبنیة والشھادۂ عبني غلیھاء فلا 
یجوز إدخاٹھا فی سلك واحد؟ اأجیب: بأنہ لا محذور في أن ینی أمر علی أمر ثم الأمر ان 
یکون علیھما شيء آخر ویقال: لا نسلم أُن الأربعة مبئیة علی الکلمة بل صحتھا موقوفة 
علیھاء وذلك غیر معئی بناء الڑسلام علی الخمس: وقال التیمي: قولہ: (بٹسيی الاسلام علی 
محمس کان ظاعرہ ان ااسلاہ مہني علی مذہ؛ وانما عذہ الاّشیاء مبٹیة علی الإسلام لن 


بی 
ہ۔۔ 
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٣۹ )٢( ػِتابٔ الإهْانِ / باب‎ ٢ 


الرجل ما لم یشھد لا یخاطب بھذہ الاشیاء الأربعة ولو قالھا فانا نحکم في الوؤقت یاسلامہ 
ٹم إذا أنکر حکعاً من عذہ الأحکام المذ کورۃ المبئیة علی الڑسلام حکمنا ببطلان إسلامہ 
إلا أن النبي کت لما راد ببان ان الڑسلام لا یتم إلاّ بہذہ الاًشیاء ووجودھا معه جملة نمینیاً 
علیھاء ولھذا المعنی سوی بیٹھا وبین الشھادق وإن کانت ھی الإسلام بعینه. وقال الکرماني: 
حاصل کلامه أُن المقصود من الحدیث بیان کمال الڑسلام وتمام فلذلك ذکر ھذہ الأمور 
مع الشہادة لا نفس الإسلام وھو حسن لکن قولہ: ثم إذا أنکر حکماً من هذہ حکمنا 
بیطلان إسلامہ لیس من البحث,: إذ البحث في فعل عذہ الأمور وترکھا لا في إنکارها. 
وکیف وانکار کل حکم من اأحکام الإسلام موجب للکفر؟ فلا معنی للتخصیص بھذہ 
الأریعة, قلت: استدراك الکرماني لا وجهە لە فافھم. السادس: ما قیل: لم لم یذکر الزیِان 
بالاأنبیاء والملائکة وغیر ذلك مما تضمنه سؤال جبریل عليه السلام؟ أجیب: بأن المراد 
بالشھادة تصدیق الرسول كلْػ فیما جاء بب فیستلزم جمیع ما ذکر من المعتقدات. السابع: 
ماقیل: لِع لم یذکر فيه الجھاد؟ أجیب: بأله لم یکن فرض؟ وقیل: لأنه من فروض 
الکفایاٹ وتلك فرائض الأعیان, قال الداودي: لما فٹفحث مکة سقط فرض الجھاد علی من 
بعد من الکفار وھو فرض علی من یلیھم؛ وکان اود فرضأً علی الأعیان۔ وقیل: هو مذھب 
این عمر رضي الله عتھماء والثوري وابن شبرمةة إلاّ ان ینزل العدو فیأمر الڑمام بالجھاد, 
وجاء في البخاري في ھذا الحدیث في التفسیر: وأن رجلاً قال لابن عمر: ما حملك علی أُن 
تحج عاماً وتعتمر عاماً وتترك الجھادہ؟ وفی بعضھا فی أوله: وأن رجلاً قال لابن عمر: الا 
تغرو؟ وقال: سمعت رسول اللہ كإ قال: بنی الإسلام علی خحمس؛ الحدیث. فھذا یدل علی 
أُن ابن عمر کان لا یری فرضیعه إما مطلقا کما نقل عه أو في ذلك الوقت. وجاء عنا 
می الڑسلام علی خمسں: شھادۂ ان لا إلہ الأٗ الله وجاء فی بعض طرقه: ٭وعلی ان ی ورحد 
الہ وفيی آخری: وعلی ان یعبد اللہ ویکفر ما دونە) بدل الشھاد قال بعضهم: جاءەت 
الأولی علی نقل اللفظ وما عداما علی المعنی. وقد اختلف فی عذہ المألة وھو جواز نقل 
الحدیث بالمعتی من العالم مواقع الألفاظ وترکیبھاء وأما من لا یعرف ذلك فلا خلاف في 
تحریه علیہ. وجاء عھنا دوالحچ وصوم رمضان بتقدیم الحج؛ وفي طریقین لمسلم وفي 

بعض الطرق بتقدیم رمضان. وفی بمضھا: ٭فقال رجل: الحج وصیام رعضانء وقال ابن عمر: 
لا صیام رمضان والحجء ٤‏ ھکذا سمععہ من رسول ال حون 


واختلف الناس فی الجمع بین الروایات, فقال المازری: تحمل مشاحة ابن عمر علی 
نہ کان لا یری روایة الحدیث بالمعنی؛ وإن أداہ بلفظ یحتمل, أو کان یری: الواو توجب 
الترتیب؛ فتجب المحافظة علی اللفظ لأنه قد تتعلق بە أحکام وقیل؛ إن ابن عمر رواہ علی 
الاہرین؛ ولکنە لما رد عليه الرجل قال: لا ترد علي ما لا علم لك بھ. کما رواہ فی 


احدعماء وقیل: یحعمل أنه کان اسیأ للأخری عند الڑنکاں ومٹھم من قال: الصواب تقدم 


اصوم والروایة الأآخری رشھم لانکار اہن عمر وزژجرهہ عند ذکرھاء واستضعحف ھذا بأنہ یجر 
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۲ ۴۔-_ کاب الین / باب (۳) 


إلی توھین الروایة الصحیحةق وطرژ احتمال الفساد عند فتحہ لگا لو فتحنا عذا:الیاب لارتقع 
الوٹوق بکثیر من الروایاتء إلاّ القلیلء ولن الروایتین فی الصحیح: ولا تنافی بیٹھما کما 
تقدم من جواز روایة الأمرین. قال القاضی: وقد یکوت رد ابن عمر الرجل إلی تقدیم رمضانء 
لأن وجوب صوم رمضان نزل فی السنة الثائیة من الھجرق وفریضة الحج فی سنة ست:ۂ 
وقیل:؛ تسع بالمثناء فجاء لفظ ابن عمر علی نسقھا فی العاریخ وائله أعلم. وقال این 
صلاح: محافظة ابن عمر علی ما سمعهہ حجة لمن قال بترتیب الواو۔ قلے: للجمھور ان 
یجیبواً عن ذلك بأن تقد الصوم لتقدم زمنه کما ذکرناہء وفی قوله: واستضعف عنا... إلی 
آعرہ نظ وقد وقع فی روایة أبي عوائة فی (مستخرج) علی مسلم عکس ما وقع في 
الصحیح وھو: ان عمر قال للرجل: اجعل صیام رمضان آخرهھن کما سمعتء وأجاب عنه 
ابن صلاح بقوله: لا تقاوم عذہ روایة مسلم. وقال التووي بأن القضیة لرجلین. فان قلت: ما 
تقول فی الروایة التی اقتحصرت علی إحدی الشھادتین؟ قلت: إما اکتفاء بذکر احداھما عن 
الأخری لدلالٹھا علیھاء وإما لتقصیر من انراوي فزاد عليه غیرہء فقبلت زیادتہ. فافھم. والرجل 
المردود عليه تقديیه الحج اسمه یزید بن بشر السکسکی؛ ذکرہ الخطیب فی (الآأسماء 
الميھمة) له. 


۳ ۔ باب ور الِانِ 


وَقَوْلِ الله تعالی: طلَیس البڑ ان تُولوا و ومک قبل المشرقِ والمغرِبِ ولکِنٗ الیر مَنْ 

مَ باللهِ والیم الآخر والملاکة والکتاب وائےے وآتی العال عَلّی مت دذُوي ي القُرہی والیتاتی 

کے وائِنّ الیل والگٛائِلِینَ پت الْ٥قاب‏ وَأَقَامَ الصّلاة وعاتی الڑژکاة والعُوفُون بِكَهَدِهِم 

إِدّا عَاعَڈُوا والصٌابریںَ في الْأساءِ والصراءِ وچیںَ البَاٍ س‌ أُوليِكَ الذَيَ صَدُوا وأَولَعكَ حم 
المثقُونگ زالبقرۃ: ۱۷۷ فلقَذ اَفْلع المؤیثونپ زالمؤمٹون: ١الاة.‏ 


أي: مذا باب قي بیان مور الإیمانء فیکون ارتفاع: باب علی أُنه محبر مبعداً 
محذوف: والمراد بالأمور ھی: الزیمانء لن الأعمال عندہ ھی: یہ فعلی عذاء الاضافة 
فيه بیائیةف ویجوز زآن یکون 8 بابپے الأمور النی للایِات في تحقیق تحقیق حقیقته وتکمیل ذاتہ 
فعلی ھذاء الْإإ٘ضافة بمعنی: اللام وفي روایة الکشمیھنی: ہاب أمر الامانء بالافراد علی إرادة 
الجنس؛ وقال این بطال: التصدیق ول منازل الڑیانء والاستکمال نا عو بھذہ الأمور۔ وأراد 
البخاري الاسعکمال؛ ولہذا بوب أبواہه عليه فقال: باب أمور الڑییان؛ و: باب الجھاد من 
الڑیمان و: باب الصلاة من الإیان: و: باب الزکاۃ من الإنمان. وأراد بہذہ البواب کلھا الرد 
علی المرجهة القائلین بأن الڑیمان قول بلا عمل, وتبیین غلطھم ومخالفتھم الکتاب والسنة. 
وقال المازري: اختلف الناس فیمن عصی الله من أھل الشھادتین: فقالت المرجەعة: لا تضر 
المعصیة مع الإئانء وقالت الخوارج: تضرہ بھا ویکفر بھاء وقالت المعتزلة: یخلد بھا فاعل 
الکبیرة ولا یوصف بأنہ مؤمن ولا" کاش لکن یوصف بأنه فاسق. وقالت الأشعریة: بل هو 


-- 
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۴۲ باب الإيانِ / باب )٣(‏ ْ رر 


مؤمن وٹ عذدب ولا بلک من دعوله الجئة, قوله: ٭وقول اس عز وجل,م بالجر عطف علی 


الأمور. فان قلت: ما المناسبة بین هذہ الاّیة والتبویب؟ قلت: لأن الایة حصرت المتقین علی 
اصحاب عذہ الصفات والاعمالء فعلم منھا أُن الإیمان الذي یە الفلاح والنجاۃ الإمانالذي 
فیه هذہ الأعمال المذ کور وکذلك الایة الأخری وھی قولہ: فلآقد أفلح المؤمنوت الذین عم 
فی صلاتھم خاشعوت والذین عم عن اللغو معرضون ٭ والذین عم للزکاۃ فاعلون ٭ والذین عم 
لفروجھم حافظون ٭ إلا علی أزواجھم أو ما ملکت أیمانھم فاتھم غیر ملومین ٭ فمن ابتغی 
وراء ذلك فأولعك ھم العادون (المؤمنون: ١‏ ۔ ۷] وذکر الأخری في کتاب الشریعة من 
حدیث المسعودي؛ عن القاسم عن أبی ذر رضي اللہ عدە: وآأن رجلا سأله عن الآییان فقرأ 
علیة: ڈ٭ؤلیس الئبرگچ [البقرة: ۱۷۷) الایة. فقال الرجل: لیس عن البر سألعكء فقال ابو ذر: 
جاء رجل إلی النبي كككّ فسألہ کما سالتنی فقرأً عليہ کما قرأت علیكء فأبی أُن برضی کما 
آبیت ان ترضیء فقال؛ ادن منیء فدنا مه فقال المؤمن الذي یعمل حسئة فتسرہ ویرجو 
ثوابھاء وإن عمل سیعة تسوؤہ ویخاف عاقیتھا. قولہ: فللیس الب ر4 [البقرة: ۱۷۷] أي: لیس 
البر کلە أُن تصلوا ولا تعملوا غیر ذلك. اولکن الب ر4 [البقرة: ۱۷۷] بر ظلمن آمن باللہ4 
(البقرة: ۱۷۷) الایة کذا قدرہ سیبویه. وقال الزجاج: ولکن ذا الیں فحذف المضاف کقوله 
مم درجات عند ار (آل عمران: ]۱٦١‏ أي: ڈوو درجات وما قدرہ سیبویه أوئی لأن 
الہتفي هو الیں فیکوت هو المستدرك من جنسے. وقال الزمخشري۔ رحمہ اللہ: البر اسم 
للخیں ولکل فعل مرضی وفي (الخریبین) البر: الانساع في الحسان والزیادة منهہ. وقال 
السدي: ٭ؤلن تنالوا البر حتی تنفقوا٭ (آل عمران: ۹۲] یعنی: الجنڈ والبر: أ٘یض: الصلة وھو 
اسم جامع للخیر کل وفي (الجامع) وزالجمھرق: البر ضد العقوق وفي (مثلث) ابن السید: 
الاکرامء کذا نقله عنه في زالواعي): وذکر این عدیس عدہ: الب بالکسر: الخیر. وقال 
الرمخشري: الخطاب لأھل الکتابء لان الیھود تصلی قبل المخرب إلی بیت المقدس, 
والنصاری قیل المشرقء وذلك أنھم اکٹروا الخوض في أمر القبلة حین تحول رسول اللہ ككّلم 
إلی الکعبة وزعم کل واحد من الفریقین اُن البر التوجه إلی قبلتہ فرد علیھم وقرأ: فللیس 
البرگ4 [البفرة: 1) بالنصب علی أنہ خبر مقدم وقرأعید اللہ: غابان تولواچ علیٰ إدخحال 
الباء علی الخبر للتأاکید. وعن المبرد: لو کدت ممن یقراً القرآن لقرأت: ہ٭لولکن البر بفتح 
البا وقریء ولکن البار وقرأً ابن عامر ونافع: ولکن الب بالتخفیف ظاوالکتابپ٭ (البقرة: 
۷] جنس کتاب اللہ تعالی أو القرآن: لچعلی حبەگچ (البقرة: ۱۷۷]مع حب المال والشح 


با وقیل: علی حب ارڈ وقیل: علی حب از یۃ ۶ وقدم ذوي القربی لأتھم اُحق والمراد: 


الفقراء مٹھم لعدم الالتباس: فلوالمسکینک (البقرة: ۱۷۷ الدائم السکون إلی الناسء لأنہ لا 
شيء لە کالمسکیر: الدائم السکر. فڑوابن السبیل٭ [البقرة: ۱۷۷] المسافر المنقطع وجعل 
ابناً للسبیل لملازمته لە؛ کما یقال للص القاطح: ابن الطریقء وقیل: هو الضیف لان السبیل 
ترعف بھ. ڈڈوالسائلین4ڈ [البقرة: ۱۷۷] المستطعمین۔ ظووفي الرقابگچ [البشرة: ۱۷۷] وفي 
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معاونة المکاتبین حتی یفکوا رقابھم: وقیل: فی ابتیاع الرقاب واعتاقھاء وقیل: في فك 
و الأآساری والموفون عطلف علی من: آمن وأحرج الفصاہرین منصوبا علی الاغختصاضص والمدح 
' إظھاراً لفضل الصبر في الشدائد: ومواطن القتال علی سائر الأعمالء وقریء: والصابرون 


ق- 


وقریء: والموفین والصابرین. فلوالباساء4 [البقرة: ۱۷۷ الفقر والشدة والضراء والمرضن 
والزمانة, قوله: فآقد أنلح المؤمنوت4 (المؤمنون: ]١‏ الاّیة: هذہ آیة أآخری ذکر الآیین 
لاشعمالھما علی أُمور الإیمانء والباب مبوب علیھاء وانما لم یقل: وقول اللہ عز وجل فاقد 
فلح المؤمنوت٭ (المؤمنون: ]١‏ کما قال في ول الاّیة الأولیء وقول اللہ عز وجل: فللیس 
البرک زالبقرۃ: ۱۷۷] الخ لعدم الالتباس في ذلك؛ واکعفی أیضاً بذکرہ في الأولی؛ وقال 
بعضهم: ذکرہ بلا أداۃ عطفء والحذف جائز والعقدیر: وقول اللہ عز وجل: ف(قد أفلح 
المؤمنون٭ (المؤمنون: ۱] قلت: الحذف غیر جائز ون سلمنا فذاك في باب الشعرء وقال 
ھذا القائل أَ٘یضاً: ویحتمل ان یکون تفسیراً لقوله: المتقون ہم الموصوفوت بقوله: فاقد أفلح 
المؤمنونک4 [المژؤمنوت: ]١‏ إلی آخرھا۔ قلت: لا یصح مذا أٛیضاً لن اللہ تعالی ذکر في هذہ 
الأیة من وصفوا بالأوصاف المذ کورة فیھاء ثم أشار إلیھهم بقوله: فلوأرلعك ھم المتقون گ4 
[البقرۃ: ۱۷۷] بین ان ھؤلاء الموصوفین عم المتقوتء فأي شیء یحتاج بعد ذلك إلٰی تفسیر 
المتقین فی ھذہ الاػّیة حتی یفسرھم بقوله: فؤقد أفنلح الخ.... [المؤمنوت: ١]ء‏ وریِا کان 
کن صحة عذہ الدعوی لو کانت الایتان متوالیتین فبیٹھما آیات عدیدةء بل سور کثیرۃ 
فکیف یکون ھذا من باب التفسیر وھذا کلام مستبعد دا قوله: دالایةم یجوز فیھا: 
النصب؛ علی معنی إقرأً الاأیة و: الرقع علی معنی الایة بتمامھا علی أنه مبتداً محذوف 
الخبر. قوله: فلےآئلح8 أي: دخل فی الفلاح وهو فعل لازمء والفلاح الظفر بالمراد وقیل: 
الیقاء فی الخیر. وقال الزمخشري: یقال: أفلحه أجارہ إلی الفلاح وعليه قراءة طلحة بن 
مصرف: أفلح للبناء للمفعول؛ وعنه أُفلحوا علی اأکلوني البراغیثء أو علی الإبھام والتفسیر: 

ووالخشوع في الصلاقہ خشیة القلب داواللغوہ ما لا یعنیيك من قول أو فعل کاللعب 
والھزل: وما توجب المروعة إلغاءہ وإطراحھ. قولہ: فلغاعلون٭ (المؤمئون: ۱] أي: مؤدون۔ 
وقال الرمخشري: فإن قلت: علا قیل: من ملکت؟ قلت: لأنه أرید من جنس العقلاء ما 
یجريی مجری غیر العقلاء وھم الؤاناٹ. 

۱ ۔۔۔ حدٹنا عَبْدُ الله ثِ شکگدِ قال: حدثنا ابو عَایرِ الَقَدِيُ قال: حدثنا 
سُلَیعَا بن بلاَلِ عَؿ بد الله بن دیتارِ عَن أئی ضالح عَن أبي هُرَیْرق رضي الله عنه عن 
ابی عَللله فال: دالايَانُ بضغ وسِثونَ شُغبةً والخیاء شُغُبةَ مِنّ الِيَانِ.. 

قال الشیخ قطب الدین: ھذا متعلق بالباب الذي قبله وھو ان الإییان قول وعمل بزید 
'وینقصء وج الدلیل أن الشرع أُطلق الإیِان علی أشیاء کثیرة من الاأعمال کما جاء في 
الایات والخبرین اللذین ذکرھما في ھذا الباب؛ بخلاف قول المرجعة في قولھم: إن الزان 
قول بلا عمل. قلت: لا یحتاج إلی ھذا الکلام وانما ھذا الیاب والاأبواب التي بعدہ کلھا 


سے کو۳ فوعھ۱ظ/ بے کے بے کے کھے ‏ کے یوویےم کے کے یی ہے تھے کے کىمٌے کے ہے ہمہکلوبے کے ا مڑے ہو ہم 


کو سک سک سو سو ہہ سر ہیں ہیں ہر سد کس ںہو سس کے سا کے سی ہہ سا کے ںا ہوسا 


۴ -۔ بتابٔ الإَانِ / باب ٤ )٣(‏ 


متعلقَة بالباب الأولء مبینة ان الاآیمان قول وعمل یزید ویئقص علی ما لا یخھی. 


بیان رجاله: وھم ستة: الأول: ابو جعفر عید اللہ بن محمد بن عید الله بن جعفر ین 
الیمان بن أخحنس بن خنیس الجعفي البخاري المسندي؛ ہضم المیم وفتح الٹوٹء وھو ابن عم 
عبد ارلہ بن سعید بن جعفر بن الیمات؛ والیمان عذا عو مولی اُحد اُجداد الہخاری؛ ولاء 
اإسلامء سمع وکیعاً وخلقاء وعنہ الذھلي وغیرہ من الحفاظء مات سنة تسع وعشرین ومائتینء 
انفرد الیخاري به عن أُصحاب الکتب السعة وروی الترمذي عن البخاري عنه. الثانی: آبو 
عامر عبد الملك بن عمرو بن قیس العقدي البصريء سمع مالکاً وغیرہ وعته أحمدء واتفق 
الحفاظ علی جلالته وثقتہ مات سنة خمس: وقیل: أربع ومائتین. الثالث: ابو محمد أو أبو 
أیوب سلیمان بن بلال القرشی التیميی المدنيء مولی آل الصدیقء سمع عبد اللہ بن دینار 
وجمعاً من التابعین, وعده الأعلام کابن المبارك وغیرہ وقال محمد بن سعد: کان بربرباً 
جمیلاً حسن الھیعة عاقلا وکان یفتی بالبلد وولی خراج المدیئة ومات بھا سنة اثنتین 
وسبعین ومائةت وقال البخاري عن عارون بن محمد: سنة سبع وسبعین ومائےھ ولیس فی 
الکتعب السعة من اسمه سلیمان بن علال سوی ھنا. الوابع: أبو عبد الرحمن عبد اللہ بن 
دیناں اُخو عمرو بن دینار القرشي العدوي المدنيء مولی ابن عمر سمع مولاہ وغیر وعنہ 
ابنه عبد الرحمن وغیرہ وھو ثقة باتفاقء مات ستة سبع وعشرین وعائق وفی الرواة أ٘یضاً: 
عمرو بن دیٹار الحمصي لیس بالقويء ولیس في الکتب الستة: عمرو بن دینار غیرعما. 
الخامس: آبو صالح ذکوان السمان الزیات المدنی کان یجلب السمن والزیت إلی الکوفة 
مولی جویریة بنت الأحمس الغطفائي؛ وفي شرح قطب الدین: إِنه مولی جویرة بنت الحارث: 
امرأۃ من قیس سمع جمعاً من الصحابة وخلقاً من التابعین وعنہ جمع من التابعین منھم: 
عطاء وسمع الأعمش منه ألف حدیث؛ وروی عنهہ ایض بنوہ: عبد اللہ وسھیل وصالح 
واتفقوا علی توثیقہ مات بالمدینة سنة اإحدی ومائقت وأُیو صالح فی الرواةۃ جماعة قد مضی 
ذکرھم في الحدیث الرابع من باب بدء الوحي. السادس: آہو عریرة اختلف فی اسمه واسم 
أبیه علی نحو ثلائین قولاّ وأقربھا: عبد اللہ أو عبد الرحمن بن صخر الدوسیء وھو أول من 
كني بھذہ الکنیة لھرة کان یلعب بھاء کناہ النبي كٌكِّ بذلكء وقیل: والدہ وکان عریف 
أھل الصفة اُسلم عام خیبر بالاتفاق وشھدھا مع رسول اللہ عَاُِ وقال این عبد البر: لم 
یختلف في اسم اأحد في الجاعلیة ولا فی الڑإسلام کالاختلاف فی وروی أنه قال: کان 
یسمی في الجاھلیة: عبد شمس, وسمي في الڑإسلام: عبد الرحمن واسم امہ میمونق وقیل: 
أمیةء وقد اُسلمت بدعاء رسول الہ ۴ وقال یو خریرة: نات سا وعاجرت مسکینڈ 
وکنت أُجیراً لیسرة بنت غزوان خادماً لھاء فزوجنیھا اللہ تعالی فالحمد لل الذي جعل الدین 
قواماء وجعل أہا عریرة إماماً. قال: وکنت ُرعی غتماء وکان لي هرة صغیرة أُلعب بھا فکنوني 
بھا وقیل: رآہ النبي عككّ وني کمە حر فقال: یا آبا ھریرق وھو اکثر الصحابة روایة 
یاجماعء روي لە خحمسة آلاف حدیث وثلائمائة وأربعة وسبعون حدیثأء اتفقا علی ثلائمائة 


و 3 ا اس سا ا و ا وا سا 


وک اس و 7سق سس 


ہے بھی 


عضو 


صمثف ہی 


یلست تن 


کر ہیں ل۔ 


9+7۲ہ 


و ‏ وعت 


ہی سے 


ا اس 


یہ ر.- تا ئالاط 


0ی ہج سید ید مس نفد سیت 


عو 


دید 


ےط پاجوںے چے طط ہے ہپ جو ٣‏ ےد جس سے چی٣‏ ہے ٣‏ اج سح پک وھ حر پ چم خر مو گر جورم کے ٣رپ‏ ھی خر پک ہے خر ہے ٣‏ ھی ٣‏ پک تھے سپ ہے ٣‏ پک ہے٣‏ پچ رج پک کے مس 


و ع ‏ ی ل ک ں ک ‏ ل ں حل ا کا ا ا کل ا ا ا ا ا کی کا کلک و اک پیک می کی تو اد مھ 0ے ھت ےک سن 


)۳( اب اإَان / باب‎ ×٢ ْ ۲٦ 


وخمسة وعشرین: وانفرد البخاري بثلالة وتسعین: ومسلم بائة وتسعین رَویٰ عه اکثر من 
ثمانمائة رحل من صاحب وتابعء مٹھم: ابن عباس وجابر وأئس؛ وھو اُزدي دوسي بمائي؛ ثم 
مدني کان ینزل بذي الحلیفة بقرب المدیدةء لھا بھا دار تصدق بھا علی مواليه؛ ومن الرواة 
عہ: ابنه المحرر بحاعم مھملة ٹم راء مکررۃء مات ہالمدینة سنة تسع وخمسین؛ وقیل: ثمان؛ 
وقیل: سیع ودفن بالبقیع وھو ابن ثمان وسبعین سنة؛ والذي یقوله الداس: إن قبرہ بقرب 
عسقلان لا أصل لە فاجتت نعم ہئاك قبر خیسعة بن جندرة الصحابي؛ وأبو ھریرۃ من الأفراد 
لیس فی الصحابة من اکتتی بھذہ الکئیة سواہء وفي الرواة آخر اکتتی بہذہ الکنیة یروي عن 
مکحول وعده أبو الملیح الرقی؛ لا یعرف. وآخر اسمه محمد بن فراش الضبعيء روی له 
الترمذي وابن ماج مات سنة خحمس وآأربعین ومائتین وفی الشافعیة آخر اکتنی بھذہ الکنیف 
واسمه ثابت بن شبلء قال عبد الغفار فی حقه: شیخ فاضل مناظر, 

بیان الأنساب: الجعضی: في مذحج ینسب إلی جعفي بن سعد العشیرة بن مالكء 
ومالك هو جماع مذحچ والعقدي لسبة إلی العقد بالعین المھملة والقاف المفتوحین وهھم 
قوم من قیس وم بطن من الأزد کذا في (التھذیب) وتبعہ الٹووي في (شرحم)ء وفي شرح 
قطب الدین: إِن العقد بطن من ئخیلق وقیل: من قیس بالولاء قال أبو الشیخ الحافظ: اما 
سموا عقداً لأٹھم کانوا لعاماء وقال الحاکم: العقد مولی الحارث بن عباد بن ضبیعة بن 
قیس بن ٹعلیق وقال صاحب (العین): العقد قبیلة من الیمن من بٹي عبد شمس بن سعد 
وقال الرشاطي: العقدي في قیس بن ثعلبةء وحکی أبو علي الغسانيء عن أبي عمر قال: 
العقدیون بطن من قیس؛ والمسندي؛ بضم المیم وسکون السین المھملة وقتح النوتء ہو 
عبد الله بن محمد شیخ الیخاري سمی بذلك لأنه کان یطلب المسندات ویرغب عن 
المرسل والمنقطات: وقال صاحب (الڑرشاد): کان یتحری المسانید من الأخبار وقال 
الحاکم ابو عبد الل: عرف بذلك لأنه أول من جمع مسند الصحابة علی التراجم مجا وراء 
الٹھر؛ والعیمی فی قبائلء ففي قریش: ٹیم بن مرۃء وفی الرباب: تیم بن عبد مناة بن اد بن 
طابخة وفی الئمر ہن قاسط: تیم اللہ بن التمر بن قاسط؛ وفیي شیبان بن ڈھل: تیم بن شیبانء 
وفي ربیعة بن نذار: تیم اللہ بن ثعلیة وفقي قضاعة؛ تیم اللہ بن رفیدةۃ وفی خنہة: ٹیم بن 
ذھل. والعدوي نسبة إلی عدي بن کعبء وھو فی قریشء وقي الرباب: عدي بن عبد مناق؛ 
وفي عزاعة: عدي بن عمروء وفي الأنصار: عدي بطن بن النجار وفي طيٛء: عدي بن أخرم _ 
وفی قضاعة: عدي پن ہاب؛ والدوسی ئيی الازد ینسب إلی دوس بن عدنات بن عبد الله. 

بہان لطائف إسدادہ: منہا: الأہسناد کلھم مدئیوت إِلا العقدي فإأئه بصري؛ والاً 
المستدي۔ وعٹھا: أُن کلھم علی شرط الستة إِلاّ المسندي کما بیتاہ. ومٹھا: أُن فيه روایة 
تابعی عن تابعیء وحو عبد الله بن دیتاں عن أبی صالح. 

بیان من أخرجه غیرہ: أخرجه مسلم عن عبید اللہ بن سحید؛ وعبد بن حمید عن 
المقدي بە. ورواہ أیضاً عن زھیں عن جریں عن سھل بن عبد اللہ عن ابن دینار عنهھ. ورواہ 


۲ تاب الإيَانِ / باب )٣(‏ رو 


ہقیة الجماعة أَیضاً: فأبو داود فی السنة عن موسی بن إسماعیل عن حماد عَنَ سھیل به. 
والترمذدي في الزیِان عن أبي کریب؛ عن وکیع؛ عن سفیان: عن سھیل بە؛ وقال؟,حسن 
صحیح. والنسائي في الزیان أأیضاً عن محمد بن عبد اللہ المحرميء عن أبی عامر العقذي 
بہ؛ وعن احمد بن سلیمان عن أبي داود الحفري وأبي نعیم کلاھما عن سفیان به۔ وعن 
یحیی بن حبیب بن عربی عن خالد بن الحارث عن ابن عجلان عنه ببعضہ: والحیاء من 
الیان: واہن ماجة فی السنة عن علی بن محمد الطنافسی؛ عن وکیع بهھ. وعن عمرو بن 
رافع عن جریر به۔ وعن أبي بکر بن أبي شیبة عن أبي جمال الاأحمں عن ابن عجلان 
نبحوم۔ 


بیان اعتلاف الروایات: کذا وقع ھنا من طریق ہی زید الہروزي: والاإیِان بضع 
وستون شعبة؟ء وفي مسلم وغیرہ من حدیث سھیلء عن عبد اللہ بن دینار: دبضع وسبعون أو 
بضع وستون)٤ء‏ ورواہ اىضاً من حدیث العقدي؛ عن سلیماتن: بضع وسبعون شعبة+. وکذا 
وقع في البخاري من طریق أبي ذر الھرويء وفي روایة أبي داود والترمذي وغیرهما من روایة 
سھیل: بضع وسبعوت٤‏ بلا شكء ورجحھا انقاضی عیاضء وقال إنھا الصواب. وکذا رجحھا 
الحلیمي وجماعات منھم: التووي لنھا زیادة من ثقة فقبلت؛ وقدمت ولیس في روایة الأقل 
ما یِنعھا. وقال ابن الصلاح: الأشبه ترجیح 5 نہ المتیقن؛ والشك من سھیلء کما قال 
البیھقي۔ وقد روي عن ہھل عن جریر: و(وسبعون) من غیر شك: وکذا روایة سلیمان بن بلال 
في مسلم وفي البخاري دبضع وستون؛ وقال ابن الصلاح: في البخاري فی نسخ بلادنا: وإلاً 
ستون8 وفی لفظ لمسلم: ٢‏ فأفضلھا قول: لا إلە إلا اللہ وأدناما إماطة الاذی عن الطریق 
والحیاء شعیة من الؤیمان). وفی لفظ ابن ماجة: دفأرفعھا؟ٴء ولفظ اللالکائی: وَأدناما إہماطة 
العظم عن الطریق)؛ وفیي کتاب ابن شاھین: وخصال الإیان أفضلھا قول لا إِله إلا اللہ ونی 
لفظ الترمذي: وبضع وسبعون باباہء وقال: حسن صحیح: ورواہ محمد بن عجلاتء عن عبد 
الله بن دیناں عن أبي صالح: دالإئان ستون باباً أو سبعون أو یبضعء. واحد من العددین 
وروایة قتیبةء عن بکر بن مضر عن عمارۃ بن عربق عن ابی صالح: دالإیمان أُرہع وستون 
بابأء ومن حدیث المغیرة بن عبد الل بن عبیدة قال: حدثنی أبي عن جديء وکانت لە 
صحبة: أُن رسول اللہ كله قال: دالیمان ثلاثة وثلاٹون شریعة من وافی اللہ بشریعة مٹھا دخل 
الجنة. وفي کتاب اہن شاھین من حدیث الفریقي؛ عن عبد اللہ بن راشد مولی عثمان بن 
عفانء رضي اللہ عنه یقول: قال رسول اللہ عَلكّه: دان بین یدي الرحمن عز وجل وحاً فيه 

ثلاثمائة وتسع عشرة شریعة یقول عز وجل: ولا یجییني عبد من عبادي لا یشرك بي شیتاً 
فیه واحدة منھن إٍلاّ أدخلتہ الجنةء. ومن حدیث عبد الواحد بن زید عن عبد الله بن راشد 
عن مولاہ عثمان رضی اللہ عنە: سمعت آیا سعید رضي اللہ عنہء یقول: قال رسول اللہ کڑلگہ: 
وإِن بین یدي الرحمن عز وجل لوحاً فیه ثلاثمائة ونم عشرة شریعذ یقول عز وجل: لا 
یجیئنی عبد من عبادي لا یشرك بی شیئاً فيه واحد؟ منھا إِلاّ أدخلعه الجنةہ. . ومن 


۰. -: 
۰۰ 


سے 


سو سد کی یود ٹیش سمددبھ ا سا رھ سکیس رم مس ور انس 


نہ ری ہےر 


کن ھی وی 


کات بریںں۔ ہل و۱۳ ٭ بگ,.ڈگ+ے ریہ 


ورس ا 


ہر سیی۔ہ لن بہت ج ہہ سے 


ہ جس 


کور یں ہے ہں ےط پیوں6ظط کے ہپچمے کے ہےر پکچھوورے ےط ویر گر کے عو ۸ہ ہیں ٦اجووطظط‏ ٦ا‏ جیر ہی ہے پک وے اھ پاودےے کہ ہ ےہ کہہے ۔ کو 


ٹوہے! 


٢ا۷‎ 


نپ ہے ہے ہیں ےسب ہیں موہ میحر ےسیپ ےر ےتیپ گیب وب ہر یہر ہہ ےی ہز ییحی موی مس خر جے جیا سے ج وحم 


ںا ا ا وی ا کش ا ا ا کی ا ا ا ا وک صا اص ھی کا سی کیک ما ا کا اھ او کن 
1 ا و ا ا ا وا و ا ا ہہ رہ ہہ شی رج ہے ش ب ہہ ہس سے ںہ جں ہہ شش جس رہ 


٢ ۲۸‏ کاب اإئَانِ / باب )٣(‏ 


حدیث عبد الواحد بن زید عن عبد الہ بن راشدء معن مولاہ عثمان رضيی ال تمالی عنہ 
قال: قال رسول اللہ كيكه: دإن لل تعالی عائة خلقء من تی بخلق مٹھا دخل الجِنةء. قال 
لنا أحمد: سعل إسحاق: ما معنی الأخلاق؟ قال: یکون فی الإنسان حیای یکون فیه حم 
یکون فيه سخاء یکون فيه تسامح؛ عذا من أخلاق 0:1 عز وجل: وفیي (کتاب الدیباج) 
للخیلي من حدیث نوح بن فضالق عن مالك بن زیاد الأشجعی: والإسلام ثلاثمائة وخمسة 
عشر سھماء فاذا کان فی ۶ جاء فقال: اللھم أُنت السلامء وانما الإسلام من جاء 
متمسکاً بسھم من سھامی فادخلہ الجنةہ قال رسته: حدثا ابن مھهديء عن [إسرائیل عن أبي 
إِسحاق؛ عن صلة عن حذیفة: (الإسلام ثمائیة أسہم: الإسلام سھم والصلاة سھم والزکاۃ 
سھم وصوم رمضان سھم والحج سھم والجھاد سھم والأمر بالمعروف سھم, والٹھي عن 
الہنکر سھم وقد خاب من لا سھم لە. 

بیان اللغات: قوله: بضع ذکر ابن البناني فی (الموعب) عن الاصمعي: البضح؛ 
مٹال یِلم: ما بین اثغین إلّی عشرة واٹنیي عشرة إلی عشرین فما فوق ذلك یقال: بضعة عشر 
فی جمع المذکں وبضع عشرۃ فی جمع المؤنث. قال تعالی: فلافی بضع سنین٭ ز[الروم: 
٤‏ ولا یقال فی: أحد عشر ولا اثنی عشر ھا البضع من الٹلاث إلی العشر. وقال صاحب 
(العین): البضع سبعة وقال قطرب: أخبرنا الٹقةف عن التبي کک آنہ تال: دزنی بضع 
سنین زالروم: ]٤‏ ما بین خحمس إئی سبے. وقالوا: ما بین الثلاث إلی الخمس. وقال 
الفراء: البضع نیف ما بین الٹلاث إلی التسع كکذلك رأیت العرب تفعلء ولا یقولون: بضع 
ومائق ولا بضع وألفء ولا یذکر مع عشر ومع العشرین إلی التسعین. وقال الزجاج: معناہ 
القطعة من العدد تجعل لا دون العشرة من الثلاث إلی التسع وهو الصحیح وھو قول 
الأصمعی. وقال غیرہ: البضع من الٹلاٹ إلی التسمح؛ وقال أبو عبیدة: ہو ما بین نصف العش 
پرید ما بین الواحد إلی الأربعة؛ وقال یعقوبء عن أبي زید: بضع وبضع مثال: لم وصقر؛ 
وفي زالسحکم) البضع ما بین الٹلاٹ إلی العشر وبالھاء من الثلاثة لی العشرة یضاف إلی 
ما یضاف إلیه: الآحاد ویبنی مع العمشرق کما یبنی سائر الاحاد ولم بتتع عشرة؛ وئي 
زالجامع) للقزاز: بضع سدین قطعة من السٹین وھو یجري فی العدد مجری ما دون العشرۂ. 


وقال قوم: قوله تعالی: طلإقلبث في السجن بضع سنین٭ (یوسف: ]٦٤‏ یدل علی ان البضع _ 


سبع سین لن یوسف - عليه السلام ۔ إنھا لبث فی السجن سبع سدین. وقال ابو عبیدة: 
لیس البضع العقد ولا نصف العقد؛ یذہب إلی أنە من الواحد إلی الأربعة. وفی (الصحاح): 
تقول بضع وعشرون. وقال المطرزي فی شرحہ: البضع من أربعة إلی نسعف مذا النی 


حصلئاہ من العملعماء البصریین والکوفیین؛ وفيھ ہے ہر سا الا ان دا عو الاختیار. والنیف: من "_ 


واخد إلی ثلالق وقال ابن السید فی (المٹلٹ) البضے بالفعح والکسر؛ ما بین واحد إلی 
س4 فی قول أبي عبیدة؛ وقال غیرہ: ما بین واحد إلی عشرفق وھو الصحیح وفي 


)١(‏ عنا بیاض في جمیع الاأصول۔ 


نر تہ کے 
.- 7 


ہے ٢د‏ 


-- ہے- جج 
پہ×٤س×سسصےد‏ ےو سح سسے___ 


.9 
یہ ریت 


ےج ٣‏ جو ٣‏ پت ہے ٣‏ پک ہے رس ج ےچ سم ٴ_ے_ جس ےۓےچژ سے پیکڈسرےےط یو کے م٣‏ سر ہک وط یہ مور ٣پ‏ جس ٣‏ مور ٣‏ 


6000 2006ی 0ئ صرعا وت سک اگوی ات تر جک انچ ریرج ری رس امت 


۲ کِتاب الإيان / باب )٣(‏ ۔ .۔. ٣۹‏ 


(الغریبین) للھروي: البضع والبضضمة واحدء ومعناھما القطعة سن العددے زاد عیاض پکشز الباء 


فیھما وبفعححھما: وفي (العباب) قال ابو زی : أقمت بضع سئیں) بالغتحء وجلست قي بقعة 
طیبق وأقمت برهة کلھا بالفتح. وہو ما بین الٹلاث إلی التسع. وروی الأثرم عن أبي عبیدة: 
ان البضع ما بین الثلاث إلی الخمس, وتقول: بضع سنین وبضعة عشر رجلاء وبضع عشرة 
امرأۃ فاذا جاوزت لفظ العشر ذعھمب البضع لا تقول: بضع وعشرون: وقیل: ھذا غلط بل 
یقال ذلك. وقال ابو زید: یقال لە بضعة وعشرون رجلا وبضع وعشرون امراٌق والبضع من 
العدد فيی اأصسل غیر مسحدوف وإتھا صار مبھما ا لأنہ معنی القطعۂف والقطعة غیر محدودۂۃ. 
قولہ: وشھبة8؛ء ہضم الشین؛ وخي القعطمة والفتف وھی :واحدة الٰشعب؛ وھيی اُغصان الشجرۃ. 
قال ابن سیدہ: الشعبة الفرقة والطائفة من الشيءء ومنہ شعب الابای وشعب القبائلء وشعبھا 


۱ الأرہع وواحد شعب القبائل شعب بالفتح وقیل: بالکس وھی العظام. وکذا شعب الآناء: 


صدعه بالفتح أَیضاٌ وقال الخلیل: الشعب الاجتماع والافتراق أي: ھما ضدانء والمراد 
بالشعبة في الحدیٹث: الخصلة أي: ان الایمان ڈو خحضال متعددۃ. قوله: داوالحیاء) ممدودا 
ھو الاستحیاء واشتقاقہ من الحیاۃ. بقال: حیی الرجل إِذا انتقص حیاته والتکس قوتہ کما 
یقال: نسی نساہ أُي: العرق الذي فی الفخذ وحشي إذا اعتل حشاہء فمعنی الحی: الموف 
من خوف المذمة وقد حیی منہ حیاء واستحی واستحییٰء حذفوا الیاء الاأآمحیرة کراهیة التقاء 
الساکنینء والأخیران یتعدیان بحرف وبغیر حرفء یقولون: استحیی منكء واستحیاكء ورجل 
حیي: ذو حیاء والانٹی بالتاء والحیاء تغیر وانکسار یعتري الإنسان من خوف ما یعاب بە 
ویذمء وقد بعرف أٔیضاً بأنه انحصار التعفس خوف ارتکاب القبائح. 
بیان الڑعراب: قوله: والڑھانء مبعدا وخبرہ قوله: بضع وستون شعبة. قال 
الکرماني: بضع ھکذا في بعض الاأصول؛ وبضعہ بالھاء فی اکٹرھاء وقال بعضهھم: وقع فی 
بعض الروایات بضع بعاء التائیث. اقلت: الصواب مع الكرماني؛ وکذا قال بعض الشراح: 
کذا وقع هنا في بعض الأصول: بضع وفي اُکٹرھا: بضعہ بالھاء وأکٹر الروایات ني غیر 


۰ الموضع بضع بل ہاء رھو الجاري علی الْلمّة المشھورۃ؛: وروایة الھاء صحیحة أأیضاً علی 


العأویل۔ قلت: لا شك ان بضعاً للمؤئٹ: وبضعة للمذ کر وشعبة یؤنٹ فینبغی أُن یقال: 
بضع بلا ہا ولکن لما جاءت الروایة: ببضعة یحتاج ان تؤول الشعبة بالنوع إذا فسرت 


الشعبة: بالطائفة من الشیء وبالخلق إذا فسرت بالخصلة والخلة. قوله: ووالحیاء مبعدا 
وخبرہ ١شعبء‏ وقولہ: ەمن الإیانء نی محل الرفع لھا صفة: شعبة, 


بیان المعائی والبیان: لا شك ان تعریف اأحَسند إليه إنھا یقصد إلی تعریفه لوإتھام 


فائدة السامعء لن فائدتہ من الخیر ما الحکم أو لازمه کما بین في موضعہ وفیهە الفصل بین 
الجماتین بالواو لأنه قصد التشریيك وتعیین الواو لدلالٹھا علی الجمع: وفیه تشبیه الإیمان 


بشجرة ذات اغصان وشعب؛ کما شبےهے فی الحدیٹ السابق الاسلام بخباء ذات اأعہمدة 
وأطناب؛ ومبناہ علی المجاز وذلك لأن الڑیمان فی اللعة العصدیق: وفی عرف الشرع: 


کروی سو شا ٭ 


م یہ 


ی ہگآطظضں۔ متام 
زی کا 


سٹک 


جع سا کو سا کے کک 


۱ے ای سرت بی و دس 


ہےتا 


.. 
-_ 


دی 


و ا سا ا 


×!ے۔ے۔ 


سے کت 


ا یہ کے لک کے مل ھی کر کک میں لا ا کک کا 


ز سچے۔ 


وو وھد تھط 


جو٣‏ موک کچھ ۳ 


ہم *۔ سمج.  *.‏ يم. ہےةە* .. ٭ .م۔ه۔!۔ .. ےہ تی وت 80ےے ےے ہے ہہ گی سس گے ۔ سسہے۔ہ ...9ں “ى٠‏ حر ٣ے‏ کن ھۓ:۔ 
سے سی لے ٗک٦٦-۔-۔ ‏ ۔س-۔سںصبدویست ات تد بح ےہ ہیوت ا نے سے کت ...مد می سو ہت ایر مت لا ےی یلیل سیا لی یلیل یی سس سا ھت کا ات سے ھا 


وت فقو 


×٢ ۲۹۰‏ تاب الإيان / باب )٣(‏ 


تصدیق القلب واللسان وتمامہ وکماله بالطاعات؛ فحینعذِ الإخبار عن الایمان بأنه بضع وستون 
شعبق أو بضع وسبعوتء ونحو ذلك یکون من باب إطلاق الأصل علی الفرعءوذلك لأن 
الإیمان هو الأصل والأعمال فروع منه. وإطلاق الییان علی الأعمال مجاز لنھا تکوّن عن 
الاإیِانء وقد اتفق ال السنة من المحدثین والفقھاء والمتکلمین علی أن المؤمن الذي یحکم 
بإیمانہ وأّنه من أھل القبلة ولا یخلد في النار هو الذي یعتقد بقليه دین الإسلام اعتقاداً 
جازماً خالیأً من الشکوكء ونطق بالشھادتینء فإن اقتصر علی أحدھما لم یکن من أھل القبلة 
إلاً إذا عجز عن النطقء فإنه یکون مؤمناً إِلأً ما حکاہ القاضی عیاض فی (کتاب الشفاء) فی 
أن: من اععقد دین الإسلام ہقليهء ولم ینطق بالشھادتین من غیر عذر منعه من القولء إت ذلك 
نافعہ فی الدار الآخرق علی قول ضعیف. وقد یکون فائراء لکتە غیر المشھوں واللہ اُعلم. 

بیان استنباط الفوائد: وھو علی وجوہ. الأول: فی تعیین الستین علی ما جاء هھناء 
وفی تعیین السبعین علی ما جاء فی روایة أآعری من (الصحیح)ء وروایة أصحاب السان آما_ _ 
الحکمة فی تعیین الستین وتخصیصھاء قفھی: ان العدد إما زائد: وھو ما اأُجزاؤہ آکثر من 
کالائنی عشرء فان لھا: نصفاً وثلثاً وربعاً وسدساً ونصف سدس, ومجموع عذہ الأجزاء اکٹر 
من اٹنی عشرء فإنه ستة عشر وإما ناقص: وھو ما أجزاؤہ أقل من کالاربعة فان لھا: الریع 
والنصف فقطء وإما تام: وھو ما أأجزاؤہ مثله کالستق فان اجزاءھا: النصف والثلث والسدس؛ 
وھی مساویة للستة والفضل من بین الأنواع الثلائة للتامء فلما رید المبالغة فیه جعلت آحادھا 
اأعشارء وھی: الستون. وأما الحکمة فی تعیین السبعین فھی: أُن السبعة تشتمل علی جملة 
أقسام العدد فإنه ینقسم إلی: فرد وزوجء وکل منھما إلی: أأول وم رکب: والفرد الأول: ثلائق 
والمرکب: خمسةء والزوج الأول: اثنان والمرکب: أربعة وینقسم أیضاً إلی منطق کالأربعق 
وأصم کالستة فلما أرید المبالغة فیه جعلت آحادھا أعشاراً۔ وھی: السبعون. وآٌما زیادة البجضع 
علی النوعین فقد علم أنه یطلق علی الست وعلی السبع, لنه ما بین اثنین إلی عشرةء وما 
فوقھا کما نص عليه صاحب (الموعب) ففي الاول الستة اأصل للستین وفي الثانيء السبعة 
اأصل للسبعین کما ذکرناہء فھذا وجه تعیین اُحد عذین العددین. 


الٹائی: ان المراد من هذین العددین: هل هو حقیقة ام ذکرا علی سبیل المبالغة؟ فقال 
بعضھم: رید بە التحکٹیر دون التعدیدء کما فی قوله تعالی: ہن تستغفر لھم سبعین مرۃگ4 
التوبة: ۸۰)وقال الطیبی: الأظھر معئی التکٹیں ویکون ذ کر البضع للترقی یعني أُن شعب 
الأیمان اأعداد مبھمة ولا نھایة لکٹرتھا إذ لو أرید الشحدید لم یبھم. وقال بعضھم: العرب 
تستعمل السبعین کثیراً فی باب المبالغ وزیادۃ السبع علیھا الٹی عبر عنھا بالبضع لأجل أن 
السبعة اأکمل الأعداد لأن الستة ول عدد تام وھی مع الواحد سبعق فکانت کاملةق إذ لیس 
بعد التمام سوی الکمال. وسمی الأسد: سَبعاً لکمال قوته والسیعون غایة الغایة إذ الاحاد 
غایتھا العشرات. فان قلت: قد قلت: إن البضع لما ہین اثنین إلی عشرة وما فوقھاء غمن أین _ 
تقول: إن المراد من البضع السبع حئی بنی القائل المذ کور کلامه علی ھذا؟ قلت: قد ٹنص 


کوہطہ نے کیوکے کس کجشئے کے اک مے ےط کیوٗمےے ظط مچےط کیچےیپمۓشرڑھے ی۴۳ کمیبے ےطوط ًؤووظےطےط اجشص1ے ہے ہیہہ موہ کیب 


ھک 


و تا ا ا مت ا ھا ا ھا ار ھت ا سا نت ا ا ا ا ا ا دا ا اھ ا سا ا ا 1 جا ھا ات ا ا شا ا یا 
َ. 
٢۷۔-۔۔‏ کاب الاّان / باب (۳) ۱۱۱ 


صاحب (العین) علی: ان البضع سبعة کما ذکرناء وقال بعضھم: ھذا القدز المذ کور هو 
شعب الؤیِان والمراد مه تعداد الخصال حقیقة. فإن قلت: إذا کان ار اد بیانِ, تعداد 
الخصالء فما الاخعلاف المذ کور؟ قلت: یجوز 7 یکون شعب الآیمان بضعا وستین وقٹ 
تتحصیصه علی عذا المقدار فذکرہ لبیان الواقع؛ ٹم بعد ذلك نص علی بضع وسبعینء بحسب 
تعدد العشرة علی ذلك المقداں فافھمء فإنہ موضع فیه دقة. 


الٹائٹ: غی بیان العدد المذ کور قال الإمام ابو حاتم بن حبان بکسر الحاء وتشدید 
الموحدق البستیء فی کتاب (وصف الؤیِان وشعبخ)؛ تتبعت معنی مذا الحدیث مد 
وعددت الطاعات فإذا ھی تزید علی ھذا العدد شیناً کثیراء فرجعت إلی السنن؛ فعددت کل 
طاعة عددھا رسول اللہ کل من الڑییانء فإذا ھمي تنقص علی البضع والسبعین؛ فرجعت إلی 
کتاب اللہ تعالی فعددت کل طاعة عدھا اللہ من الآیان فإذا ھی تنقص عن البضع والسبعین؛ 
فضممت إلی الکتاب السنن, وأسقطت العاد فإذا کل شيء عدہ اللہ ورسولە عليه السلام 
من الزیمان بضع وسبعون؛ لا یزید علیھا ولا ینقص. فعلمت أُن مراد النبی کم ان ھذا العدد 
فی الکتاب والسنةق انٹھی۔ وقد تکلفت جماعة فی بیان ھهذا العدد بطریق الاجتھاد وفي 
الحکم بکوٹ المراد ذلك نظر وصعوبة. قال القاضی عیاض: ولا یقدح عدم معرفة ذلك علی 
العفصیل فی الیمانء إذ أُصول الإیمان وفروعہ معلومة محققة والآیمان بأن ھذا العدد واجب 
علی الجملة وتفصیل تلك الاصول وتمییٹھا علی مذا العدد یحتاج إلی توقیف. وقال 
الخطابی: عذہ متحصرة فی علم اللہ وعلم رسوله موجودۃة فی الشریعق غیر آن الشرع لم 
یوقفنا علیھاء رع ای کی ملظ مل حاھ پر ا ا بط متا وما 
نھانا عنه انٹھیناء وإِن لم نحط بحصر اأعدادہ. وقال أیضا: الإیمان اسم یتشعب إلی مور ذوات 


ا عدد جماعھا الطاعق ولھذا صار من صار من العلماء إلی ان الناس مفاضلون فی درج الزیمان: 
وإن کانوا متساوین فی اسمه. وکان بدء الڑیمان کلمة الشھادة وأقام رسول اللہ كَلػّ بقیة 


عمرہ بدعو الناس إلیھاء وسمی من أٌجابہ إلی ذلك مومناً إلی ان نزلت الفرائضء وبھذا الاسم 
خوطبوا عنذ إیجابھا علیھمء فقال تعالی: لیا أیھا الذین آمنوا إذا قمتم إلی الصلاةچ4 (المائدة: 
٦‏ وھذا الحکم مستمر فی کل اسم بقع علی أمر ذي شعب: کالصلاقء فإن رجلاً لو مر 
علی اعد وفیة قوم ہم من متختح الصلاق ومٹھم من و راکع أو ساجدہ فقال: رأیتھم 
یصلون کان صادقاً مع اختلاف أحوالھم فی الصلاةء وتفاضل أفعالھم فیھا۔ فان قیل: إذا کان 
الیمان بضعاً وسبعین شعبقت فھل یمکنکم أن تسموها بأسمائھا؟ وإن عجزتم عن تفصیلھاء فھل 
یصح إمانکم ىا هو مجھول؟ قلنا: إاننا بجا کلفناہ صحیحء والعلم بهہ حاصل؛ وذلك من 
وجھین۔ الاٗول: أنه قد نص علی أعلی الزیمان وأدناہ باسم أعلی الطاعات وأدناھاء فدخل فیه 
جمیع ما بقع بیٹھما من جنس الطاعات کلھاء وجنس الطاعات معلوم. والٹاني: نہ لم 
بوجب علینا معرفة ھذہ الأشیاء بخواص آسمائھا حتی یلزمنا تسمیتھا فی عقد الڑیمان وکافنا 
التصدیق بجملتھا کما کلفنا الإیمان بلاکتە واِن کنا لا نعلم آسماء اکٹرھم ولا أعیاتھم. 
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رف کو یو نویج کیاج صعچ رج سر ھر 
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٣ ۲۲‏ کتاب الإيْانِ / باب )٣(‏ 


وقال النوويی: وقد ہین النبي کے اأعلی هذہ الشعب وأدناھاء کما ثبت فی الصحیح من 
توله كإَ: دأعلاھا لا إِله إلا اللہ وادناھا إماطة الأذی عن الطریق فبین اُن أعلاھا العوحید 
المتعین علی کل مکلف: والذي لا یصح شيء غیر یس ااتقت الا بعد صححعہ ون اداھا دفع 
ما یتوقع بە ضرر المسلمین وبقی بیٹھما تمام العدد فیجب علینا الوإیمان بە وإن لم نعرف أعیان 
جمیع افرادی کما نؤمن بالملائکة وإِتن لم نعرف أعیائھم وأسماءھم, انتھی. 
وقد صنف فی تعیین هذہ الشعب جماعق متھہم: الإمام ابو عید اللہ الحلیمی صنف 
فیھا کتاباً أسماہ: (فوائد المٹھاج) والحافظ أبو بکر البیھقھی وسماہ: (شمب الزیان) 
وإسحاق ابن القرطبی وسماہ: (کاب النصایح)ء والإمام آبو حاتم وسماہ: (وصف الزیمان 
وشعیخع. ولم أر أحداً منھم شفی العلیلء ولا أروی الغلیل. فنقول ملخصاً بعوت اللہ تعالی 
وتوفیقه: إن اأصل الڑیمان ھو: العصدیق بالقلب والإقرار باللسان ولکن الیمان الکامل التام هو 
التصدیق والاقرار والعمل فھذہ ثلائة أقسام, 
فالأول: برجم إلی الاعتقادیات وھی تتشعب إلی ثلائین شعبة. الأولی: الزیمان باللہ 
تعالیء ویدخل فیه الیان بذانه وصفاته وتوحیدہ بأن لیس کمثله شيء. الثائیة: اعتقاد 
حدوث عا سوی اللہ تعالی. الغالثة: الاآیمان ہبجلائکتہ. الرابعة: الإیمان بکتبھ. الخامسة: الاآیمان 
برسلھ. السادسة: الڑھان بالقدر یرہ وشرہ. السابعة: الڑیھان بالیوم الأخ ویدخل فيه 
السؤال بالقبر وعذابف؛ والبعث والنشور والحساب والمیزان والصراط. الٹامنة: الوثوق علی 
وعد الجنة والخلود فیھا. التاسعة: الیقین بوعید النار وعذابھا وأٹھا لا تفتی. العاشرة: منحبة 
اللہ تعالی. الحادیة عشر: الحب فی اللہ والبغض غیي اللہ وبدخل فيه حب الصحابة ‏ 
المھاجرین والأنصار وحب آل الرسول گلگه. الثائیة عشر: محبة النبي کل ویدخل فی 
الصلاۃ عليه واتباع سنتھ. الثالثة عشرۂ الڑإخلاصء ویدخل فيه ترك الریاء والنفاق. الرابعة 
عشر: التوبة والندم. الخامسة عشر: الخوف, السادسة عشر: الرجاء. السابعة عشر: ترک 
الیاس والقنوط. الٹامتة عشر: الشکر, التاسعة عحشر: الوفاء. المشرون: الصبر. الحادیة 
والمشرون. العواضع ویدخل فی توقیر الأکابر. الثانیة والمشرون: الرحمة والشفقق ویدخل _ 
فیه الشفقة علی الأصاغر. الثالث والعشرون: الرضاء بالقضاء. الرابعة والعشرون: العوکل. 
الخامسة والعشرون: ترك العجب والرھو؛ ویدخل فيه ترك مدح نفسه وت زکیٹھا۔ السادسة _ 
والعشرون: ترك الحسد. السابعة والعشرون: ترك الحقد والضغن. الثامنة والعشروت: ترك 
الغخضب,. التاسعة والعشرون: ترك الخغش؛ ویدخل فيه الظن السوء والمکر. الٹلاٹون: تر 
حب الدنیاء وہدخل فی: تراہ حب العال وحب الجاہ: فإذا وجدت شیغاً من أعمال القلب 
من الفضائل والرڈائل خارجاً عما ذکر بحسب الظاھر فانه فيی الحقَیقة داعل نی فصل _ 
من الفصول یظھر ذلك عند التأمل. ٴ 

والقسم الثٹائنی: یرجم إلی اعمال اللسانء وھی تتشعب إلی سبع شعب. الأولی: 
العلفظ بالتوحید. الشائیة: تلاوة القرآن, القالعة: ابا العلم. الرابعة: تعلیم 02( انلخامسة: 


ھا ا ا او ا سا را ا سا ری ا ید ا ای اج اڈ ری وک ا ا سج و ا ای 0ل و ا ا ا ا ا 


می ا و 
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۱ الدعاء. السادسة: الذکر ویدمخحل فیه الاستغفار, السابعة: اجتناب اللو۔‎ 


سے لہ .ا 


والقسم الفائٹ: یرجع إلی اأعمال البدت وهھی تدشعب إلی أربعین شعیة وھی,علی 
ثلائة أنواع: 

الأول: ما یختص بالأعیان وھی ستة عشر شعبة. الأأولی: التطھر ویدخل فیه طہھارة 
البدن والٹثوب والمکان: ویدخل فی طھارۃ البدن الوضوء من الحدث,ء والاغتسال من الجنابة 
وائحیض والنفاس. الثائیة: إقامة الصلاق وبدخل فیھا الغرض والنفل والقضاء, الثالثة: أداء 
الرکاۃء ویدخل فیھا الصدق ویدخل فیھا أداء الرکاۃء ویدخحل فیھا صدقة الفط ویدخل في 
هذا الیاب الجود وإطعام الطعام وإکرام الضیف. الرابعة: الصوم فرضاً ونفلاً انخامسة: الحج 
ویدخل فيه العمرة, السادسة: الاعتکاف؛ ویدخل فه العماس لیلة القدر۔ السابعة: الفرار 
بالدین ویدخل فيه الھجرة من دار الشرك. الثامنة: الوفاء بالنذر. التاسعة: التحري في الڑیمان. 
العاشرة: أداء الکفارۃ. الحادیة عشر: ستر العورة فی الصلاة وخارجھا., الثائیة عشرق: ذبح 
الضحایا والقیام بھا إذا کانت منذورة. الثالثة عشرة: القیام بأمر الجٹائز. اٹرابعة عشر: أداء 
الدین. الخامسة عشر: الصدق فی المعاملات والاحتراز عن الریاء. السادسة عشر: أداء 
الشھادة بالحق وترك کتماتھا. 

النوع الٹانی: ما یمختص بالاتباعء وھو ست شعپ. الأولی: العتسمفف بالنکاح. الفکائی"ة؛ 
القیام بحقوق العیالء ویدخل فیه الرفق بالخدم. الثاللة: ہر الوالدینء ویدخل فيه الاجتناب عن 
العقوق؛ الرابعة: تربیة الأولاد. الخامسة: صلة الرحم. السادسة: طاعة الموالي. 

التوع القائث: ما یتعلق بالعامة وھو ثمائی عشرة شعبة. الأولی: القیام بالڑإمارۃ مع 
المدل. الثٹائیة: متابعة الجماعة. الثالقة: طاعة أولی الأمر, الرابعة: الإصلاح بین الناس؛ ویدخل 
فیه قتال الخوارج والبغاۃ. الخامسة: المعاونة علی البر. السادسة: الأمر بالمعروف والٹھيی عن 
المٹکر. السابعة: إقامة الحدود۔ الغامنة: الجھاد؛ ویدخل فيه المرابطة. التاسعة: اداء الأمائق 
ویدخل فيه اداء الخمس, العاشرۃة: القرض مع الوفاء بهھ, الحادیة عشرة: إکرام الجار. الٹائیة 
عشرة: حسن المعاملق ویدخل فيه جمع المال من حلھ. الثالثة عشر: إنفاق المال فی حقه 
ویدخل فيه ترك التہذیر والوسراف. الرابعة عشر: رد السلام. الخامسة عشر: تشمیت العاطس. 
السادسة عحشر: کف الضرر عن الناس. السابعة عشر: اجتناب اللھو الٹامنة عشر: إماطة الاذی 
عن الطریق؛ فھذہ سبع وسبعون شعبة, ْ 

الأسثلة والأأجویة: مھا ما قیل: لم جعل الحیاء من الإیمان؟ وأجیب: بأنه باعث علی 
اأنعال الخیں ومائع عن المعاصی؛ ولکنه رما یکون تخلقاً واکتساباً کسائر أعمال الب 
وریما یکون غریزة لکن استعماله علی قانون الشرع بحتاج إلی اکتساب ونی فھو من 
الزییان ٹہذا. الٹائی: عا قیل: إئه قد ورد: ٭الحیاء لا يأتي إل" بخیر وورد: دوالحیاء خیر 
کكل٭ٴ؛ فصاحب الحیاء قد یستحي ان یواجه بالحق فیترك أمرہ بالمعروف وتھیە عن المنکر 
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۲ ۱ ٢ے‏ کاب اإيَانِ / باب )٤(‏ 


فکیف یکوت ھذا من الؤیمان؟ وأجیب: بأنه لیس بحیاء حقیقة بل هو عجز ومھانة وھا 
تسمیته حیاء من إطلاق بعض أھل العرف: اطلقوہ مجازاً لمشابھعه الحیا الحقیقيء 
وحقیقتهھ: خلق یبعث علی اجتناب القبیح ویِنع من من التقصیر فی حق ذي الحق)ونحو 
وأولی الحیاء: الحیاء من اللہ تعالیء وھو ان لا یراك اللہ حیث نھاك؛ وذاك إُنھا یکونعن 
معرفة ومراقی وھو المراد بقولہ كَإكّ: دآن تعبد اللہ كأنك تراہ فإن لم تکن تراہ فإنہ یراك:: 
وقد خرج الترمذي عنه عليه السلامء أنه قال: واستحیوا من اللہ حق الحیاء. قالوا: إنا نستحي 
والحمد للهء فقال: لیس ذلك ولکن الاستحیاء من الله تعالی حق الحیاء ان تحفظ الراأُس 
وما حوی والبطن وما وعی؛ وتذ کر الموت والبلیء فمن فعل ذلك فقد استحیی من اللہ حق 
الحیاء6۔ وقال الجنید: رؤیة الالاء أي: النعمء ورؤیة التقصیر یتولد بیٹھما حالة تسمی الحیاء 
الٹالٹ: ما قیل: اِم أفرد الحیاء بالذکر من بین سائر الشعب؟ وأجیب: بأنه کالداعی إلی سائر 
الشعبء فان الحی یخاف فضیحة الدنیا وفظاعة الآخرۃ فینزجر عن المعاصی ویتٹل الطاعات 
کلھاء وقال الطیبی: معنی إفراد الحیاء بالذکر بعد دخوله فی الشعب کأنه یقول: ہذہ شعبة 
واحدة من شعبہ فھل تحصی شعبه کلھا؟ عیھات ات البحر لا یغرف.!! 


٤‏ ۔۔ باب المُسْلِم مَنْ سَلِم المْسلِمون مِنْ لْمَانه وَیَدُہ 

أيی: هذا باب فالمبتدأً محذوف؛ ویجوز ترك التوین بالاضافۃ إلی ما بعدە من 
الجمل ویجوز الوقف علی السکوتء ولیس فی روایة الأصیلي ہاب. والمناسبة بین البابین 
ظاعرق لأنه ذکر فی الباب السابق أن الڑیان له شعبء ہذا الباب فيه بیان شعبتین من هذہ 
الشعب؛ وعما: سلامة المسلمین من لسان المسلم ویدہ؛ والمھاجر من عجر المٹھیات. 

۹۔۔ حددنا اَدَمُ: ِن أبي اس قال: حدثنا عُعبَةٌ عَن عَبدِ الله بن بی الححفر 
وإشعاعیل عَن الشّعیيٌ عَل عبد الله بن عشرو رضي اللہ عتھما عَن النبی هك قال: والمُحلِمغ 
عَنْ لم المتَلِخون مِن لِمَانه وَیَدِهِ والمُهَاجز مَن مَجَر ما تَھَی الله عَثڈءہ زا حدیث ٠١‏ - 
طرفه فی .]٦٤٦۸٤١‏ 

اُوصل بہذا عا علقه ولا رد ھر نت فان قلت: لِم لم یبوب علی 
الجملة الأخیرة من الحدیث؟ قلے: لان فی صدر الحدیث لفظة المسلم والکتاب الذي 
یحوي ھذہ الاہواب کلھا من امور الإیمان والإسلام۔ فان قلت: ھجر المنھیات أیضاً من مور 
الٴسلام. قلت: ہبلی؛ ولکكنه ۳ تبوییهە بصدر الحدیث اعتناء بذکر لفظ فيه مادة من الوسلام۔ 

بیان رجاله: وهم ستة. الأول: أبو الحسن آدم بن أبي إیاس ہبکسر الھمزة وتخفیف 
الیاء آحر الحروف فی آخرہ سین مھملف واسم ابی إیاس: عبد الرحمن وقیل: ناھیة بالنونت 
وہین الھائین یاء آخر الحروف خفیفة أصله من خراسانء نشأً ببغداد وکتعب عن شیوخھاء ٹم 
رحل إلی الکوفة والبصرۃ والحجاز ومصر والشامء واستوطن عسقلانء وثوفي بھا سنة عشرین 
ومائتین. قال أبو حاتم: هو ثقة مأمون متعبد من خیار عباد الله تعالی؛ وکان وژاقا وکان 


کے کور سے کے کوے کو رمجچیوگظطھھپخئیو۲۱٣ظط‏ کی۴ کوبت جو کے پ وریہ وہ کچ_ہےےہ وو ہپکٹہے کم موچےے ہے تھے ےط لوط کہ جو 


۷ ۔-۔ کاب الإىان / باب )٤(‏ کی 
عمرہ حین مات ثمانیاً وثمائین سئة: وقیل: نیفا وتسعین سنة؛ ولیس فی کتپ الحدیٹ 
آدم بن أبي إیاس غیر هذاء وفی مسلم والٹرمذي والنسائی: آدم بن سلیمان الکوٹی٤‏ وفي 
البخاري والنسائيی: آدم بن علی العجلی الکوفی أأیضاً فحسب: وفی الرواة آدم بن عیینة اُخو 
سفیانء لا یحتج یه وآدم بن فاید عن عمرو بن شعیب مجھول. 


الٹانی: شعبة: غیر منتصرف ابن الحجاج بن الور ابو بسطام الأزدي مولاہم 
الواسطی ثم انتقل إلی البصرة وأجمعوا علی إمامتہ وجلالة قدرہ؛ قال سفیان الثوري: شعبة 
أمیر المؤمئین في الحدیث. وقال أحمد: کان اٌمة وحدہ فی ھذا الشأنء مات بالبصرة أول 
سنة ستین ومائق وکان اَلشغ؛ ولیس فی الکتب الستة: شعبة بن الحجاج غیرہ وفی النسائيی: 
شعبة بن دیٹار األکوفي صدوق۔ وفي أبي داود: شعبة بن دیناں عن عولاہ ابن عباس لیس 
بالقوي؛ ونی الضضعفاء: شعبة بن عمر ویروي عن تس قال البخاری: أحادیٹهہ مناکیں رفيیي 
الصحابة: شعبة بن التوام وھو من الأفراد والظاھر أنە تابعي. 

الثالث: عبد اللہ بن أبي السف بفتح الفاءء وحکي إسکانھاء واسم أبي السفر: 
سحید بن یحمدء ہضم الیاء وفتح المیی کذا ضبعلءه الٹووري. وقال الغسانی: ہضم الیاء وکسر 
المیم ویقال: أحمد الثوري الھمداني الکوفيء مات في خلافة مروان بن محمد روی لە 
الجماعة. واعلم اُن السفر؛ کلە یإسکان الفاء فی الاسم وتحریکھا فی الکنیة. ومٹھم من 
سکن الفاء فی عبد اللہ المذ کور کما مضی. 

الرابع: إسماعیل بن أٌبي خعالد عرعز وقیل: سعدہ؛ وقیل: کثیر الیجلی الأحمسی 
مولامم الکوفی: سمع غلقاً من الصحابة مئھم: نس بن ماك وجماعة من التابعینء وعنہ 
الشوري وغیرہ من الأعلام وکان عالماً متقناً صالحاً ثقق وکان یسمی: المیزانء وکان 
طحاناء توفی بالکوفة سنة خحمس وآأربعین ومائة. 

الخامس: الشعبیء بفتح الشین المعجمة وسکون العین المھملة بعدھا الباء الموحدة 
هو یو عمرو عامر بن شراحیلء وقیل: ابن عبد اللہ بن شراحیل الکوقي التابعي الجلیل الثقة 
روی عن خلق من الصحابۃة متھم: ابن عمر وسعد وسعید روي عنه أنه قال: أُد رکت 
غخمسمائة صحابی؛ قال أحمد بن عبد اللہ: ومرسله صحیح۔ روی عدە قتادة وخلق من 
التابعینء ولی قضاء الکوقةء وولد لست سدئین مضت من خلافة عثمان: ومات بعد المائة إما 
سنة ثلاث آو أربع أو خمس أو ست؛ وھو ابن نیف وثمانین سنةء وکان مزاحأاء وأمہ من سبي 
جلولاء وھی قرییة بناحیة فارس. 


السادس: عبد اللہ بن عمرو بن العاص بن وائل بن عشام بن سعید بضم السین وفتح 
العین؛ ابن سھم بن عمرو بن عصیصء بضم الھاء وبصادین مھملعین, ابن کعب بن لؤي بن 
غالبء آبو محمد أو عبد الرحمن أو آبو نصیر بضم الئونء القرشی السهمي الزاھد العابد 
الصحابي ابن الصحاہی؛ وأمہ ریطة بنت مئيه بن الحجاج اسلم قبل أبيه وکان بینە وہین 
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آبیە فی السن: اثنتي عشرة سنق وقیل: إحدی عشرق وکان غزیر العلم مجتھداً فی العبادق 
وکان اکٹر حدیثاً من أبي غریرق لأئه کان یکتب وأبو عریرة لا یکعبء ومع ذلك فالذي 
روي لە قلیل بالنسبة إلی ما روي لأبي عریرۃ۔ روي لە سیعمائة حدیث اتفقا مٹھا علیٰ سبعة ‏ 
عشر وانفرد البخاري بثمائیة ومسلم بعشرین: مات بمکة أو بالطائف أو بمصر في ذي 
الحجة من سنة خمس آو ثلاث أو سیع وسعین, و انعین أو ثلاث وسبعین عن ائنتین وسبعین 
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سنة۔ وفی الصحابة عبد اللہ بن عمرو جماعات آخر عدتھم: ثمانیة عشر نفسأً۔ وعمرو 
ویکتب بالواو لیتمیز عن عمرہ وعذا في غیر النصبء وآما في النصب فیتمیز بالألف. 

بیان الأنساب: الأزدي: في کھلان پنسب إلی الأزد بن الغوث بن نبت ملکان بن 
زید بن کھلان بن سبا بن یشجب بن یعرب ہن قحطانء یقال لە: الازد بالزاي؛ والأسد 
بالسین۔ والواسطی: نسبة إلی واسط مدینة اختطھا الحجاج بن یوسف ہین الکوفة والبصرة 
فی أرض کسکر وعي نصفان علی شاطیء دجلة وبیتھما جسر من سقن؛ وسمیت؛ واسطء 
لأنه مٹھا إلی البصرۃ خمسین فرسخاأء ومنھا إلی الکوفة حمسین فرسخاأ والی الاھواز خمسین 
فرسخاء وإلی بغداد خمسین فرسخَأء والبجلی: بضم الباء والجیمء في کھلان ینسب إلی 
( بجیلة بنت صحب بن سعد العشیرة بن مالكء وھو مذحے۔ والشعبيی: نسبة لی شعب؛ بطن 
: من عمدانء بسکوت المیم وبالدال المھملة ویقال: هو من حمیر وعدادہ فی عمدان: 
:1 


: : 7 : : : تھب کی ہے پا 7 عو ہے ہے رجا در اہ ہے رئط۔ہ ےم رر جچ اہ ری 
۔ یع۔ ہس۳٢‏ وچ ہے -۔د ۰سسست ‏ .ەی ۔ وف ں۱ ۱" مھ ۔ یپ۶۶۹ )۱ کے سو بے رڈ 5 7٦‏ ْ- زی و 7 .۔- یہ ۔ 2 

- ۔۔-۔ “سے کت لے تک کس ت۔ ”سے ہی تر ےج فا یں یر کی اف ےر کے ےس سے کت پسےے۔۔ ”یہ چڈٹ-- -٭ اس ےم کی ںی ہا تج ا سک کس ےھ ا اس َّ- اس لے عیب ہے 
یلت ا ےا بے و و سے و کن 2 َ . یا رو سس سم ماسسرٹ شس ٹپ ٹر وھ س٥‏ جژرسجو رش ھسسہے 
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ونسب [لی جبل بالیمن نزله حسان بن عمرو الحمیري عو وولدہہ ودفن به وقال الھمداني: 
الشعب الاأصغر بطن عنھم: عامر بن شراحیل. قال: والشعب الاأصغر بن شراحیل بن حسان بن 
( الشعب الأکبر بن عمرو بن شعبان۔ وقال الجوھري: شعب جبل بالیمن وو ذو شعبتین نزله 
حسان بن عمرو الحمیري وولدہ فنسبوا إليه وأ من نزل من أولادہ بالکوفة یقال لھم: 
1 شعبیون. منھم عامر الشعبی ومن کان منھم بالشام قیل لھم: شعبیون ومن کان منھم بالیمن 
ٌ یقال ثھم: آل ذي شعبین؛ ومن کان منھم ممصر والمغرب یقال لھم: الاشعوب, 

٦‏ بیان لطائف إسنادہ: منھا: ان عذا الڑسناد کلە علی شرط الستة إِلاّ آدم فإئه لیس من 
و شرط مسلم وأبي داود. ومٹھا: أُن شعبة فيه بروي عن اثنین: أحدھما: عبد الله بن أبی الس 
]ا والآحر: إسماعیل بن أبی خالد وکلاھما یرویانه عن الشعبيء ولھذا إسماعیل بقتح اللام 


سس 
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ا عطفاً علی عید اللہ وھو مجروں وإسماعیل أَیضاً مجرور جر ما لا ینصرف بالفتحة کما 
)ا عرف فی موضعف ومنھا: ان فیه التححدیث والعنعنة. ٰ 

۹ بیان من أُخرجہ غیرہ: هذا الحدیث انفرد البخاري بجملعه عن مسلمء وآخرجه أیضاً 
في الرقاق عن أبي نعیم عن زکرھاء عن عامر. وأخرج مسلم بعضه في (صحیحھ) عن جابر 
مرفوعاً: دالمسلم من سلم المسلمون من لسانه ویدہ6ء مقتصراً علی وخرج أَیضاً من حدیث 
عبد اللہ بن عمر أیضا: وإن رجلاً سال رسول اللہ كإَّ؛ أي المسلمون خیر؟ قال: من سلم 
۱ ائمسلموت من لسانه ویدم. وزاد اہن حبان؛ والح اکم في (المستدرٹگ) من حدیث آنس 
"اوہ سا ٦والمؤمن‏ من أمنه الٰناس٤۔‏ وأحخرج ابو داوب والنسائي أ٘یضاً مثل البخاريی من حدیث 
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۷ے کاب الڑوان / ماب و ۲۷ 


عبد اللہ بن عمروء إِلاّ ان لفظ النسائي: ومن عجر ما حرم اللہ عليه. ۱ 

بیان اللغات: قوله: (من یاد۵و الید ھی اسم للجارحف ولکن المراد منھا اعم من ان 
تکون بدا حقیقشیة٣‏ أو بدا معنویف کالاستیلاء علی حق الغیر بغیر حقء؛ فانہ اأیضاً إیذاء لکن 
لا بالید الحقیقیة. قوله: دالمھاجر؛ هو الذي فارق عشیرثہ ووطنه. قوله: ەمن عجر؛ أي: 
تركگ سن غجرہ پیھجرف ہالضم ھجراً وھجراناً۔ والاسم: الٹھجرة وفی (العیاب): الھجرة ضد 


الوصل. والت رکیب یدل علی قطع وقطیعة والمھاجر مفاعل منه. قیل: لأنه لما انقطعت 


الھجرة وفضلھاء حزن علی فواتھا من لم یدرکھاء فاعلمھم النبي ک لگ ان المھاجر علی 


الحقیقة من ھجر ما تھی اللہ عنه وقیل: ہل أعلم المھاجرین اعلا یٹعکلوا علی الھجرة. فان 


الھاجر کالمسافر بمعنی السافر والمنازع بمعنی النازعء لأن باب: فاعلء قد یأتي معنی فعل. 


بیان الڑعراب: قولہه: دالمسلم مبتداأً وخبر قوله: دمن سلم المسدمون)؛ ویجوز 
ان یکون: من سلم خبر مبتدأً محذوفء فالجملة خبر المبعدأً الأول والتقدیر: المسلم عو 
من سلم؛ غفمن عوصولف وسلم المسلموت صلتھاء وقوله: (من لسانہ مثعلق بقوله: سلم). 
قوله: ووالمھاجر؛ہ عطف علی قوله: دالمسلم+. ومن أَیضاً فی: دمن ھجرہ موصولة. و: ہما 
تھی اللہ عنه جملة في محل النصب لھا مفعول عج وکلمة: دماءء موصولة ہونھی اللہ 
عتهاوء سلتھا. ٰ 

بیان المعانی: قولہ: دالمسلم من سلے؛ إلی آخرہ ظاعرہ یدل علی الحصر لوقوع 
جزئي الجملة معرفتینء ولکن ھذا من قبیل قولھم: زید الرجلء أي: زید الکامل في الرجولیة 
فیکون التقدیر: المسلم الکامل من سلم... إلی آخرہ. وقال القاضيی عیاض وغیرہ: المراد 
الکامل الڑسلام والجامع لخصاله ما لم یؤڈ مسلماً بقول ولا فعلء وھذا من جامع کلام 
عليه الصلاة والسلام؛ وفصیحه کما یقال: المال الڑبلء والناس العربء علی التفضیل لا علی 
الحصر وقد بین البخاري ما ببین مذا التاویلء وعو قول السائل: أي الڑسلام خیر؟ قال: من 
سلم المسلمون من لسانه ویدہ. وقال الخطابي: معناہ ان المسلم الممدوح من کان ھذا 
وصفه ولیس ذلك علی معنی أُن من لم یسلم الناس مه ممن دخل في عقد الإسلام فلیس 
ذلك بمسلم وکان ذلك خارجاً عن الملة أ٘یضاّ نما هو کقولك: الناس العرب ترید أُن أفضل 


الناس العربء فھھنا المراد أفضل المسلمین من جمع إلی أداء حقوق اللہ أداء حقوق_ 


المسلمین والکف عن أعراضھم وكکذلك المھاجر الممدوح مر الذی جمع إلی ھجران وطنہ 
ما حرم الله تعالی عليه ونفي اسم الشيء علی معنی نفی الکمال عنہ مستفیض في کلامھم. 
قات: وکذا إثبات اسم الشيء علی الشيء علی معنی إثبات الکمال مستفیض فی کلامھم. 
فان قلت: إذا کان التقدیر: المسلم الکامل من سلم یلزم من ذلك ان یکون من اثصف بھذا 
خاصة کاملا۔ قلت: الملازمة ممنوعق لن المراد هو الکامل مع مراعاۃ باقی الصفات أو 
یکون مذا وارداً علی سبیل المبالغة تعظیماً لتعرك الإذای کما کان ترك الإیذاء هو نفس 


و 0اا ا ا ا ا ا ھا شا پش ای بک وا اھ ام ا ا کی اہ و ا ہہ کش سا دش مہو و و یک و و وھ وک وس و 
ون سر ک ج لا نوا اک لوت - مو ایک کک گ ز ھگککککک ککسعوععدصص--ےصع۔-وسصم١صسستحی٠ےىسم3ےکک3ےڑڑھک.‏ ہے و دو ےطرویٗکژےے۔ >-جسح-س-سسسسصدحمددعہمسم-حسحستیےسمفو جو د وجب ورس م. جو سُجلو ہ۲ ویسےسےے۔سسدمدمود' 
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یی کیو ٣‏ جو ں٣‏ وو ٣ب‏ ں٣‏ ا مھوں ٣‏ ہیں ٦ ٣۱‏ چھوں ٣۱‏ چھوں ٣‏ مقوں ٣ہ‏ جشر 


7چ سویڈ سو و کہوس 0ہس ےس7 


و 2 وہہ 


یں پا نے ا ام 


اھک مھ تا دع ا کو 


کہہیں چوس تو ومہہسیی تو سر 


2 ا۱ک کیو ا ش۲٣‏ کیو ٣پ‏ وط کپ سڑےط اور سر٣‏ سے کبھگخر بئیےظ۴گ٣‏ ہے٣‏ یدگ کھج ےرک ارم پ پورگ کے جات وک کسی ا کھمےے پک لو 


- 
حا اتی سر یں صرح تی رر یں مھ 


ہے ےہ۔ بے ۵ح َّ تک 


٠‏ کو 
یں ےہ سے ٭ یا نے ھت من ون . 
اپسپ رس یسپ وپ ےت نٹ۹ ٹپ چٹ ےم نٹ رد ریس وین سسسوہ پاود ںسست سٹیر سم سد ماس۱ا تمایو ری چو[ یں دجو رید وس رر سے سی رد رر سرد ۰ یراز نی مر ابر را کے یسر میں اد 


۲۸۶ ۲م کاب اإَانِ / باب )٤(‏ 


الإسلام الکاملء وھو محصور فیه علی سبیل الادعاء, وآمثاله کثٹیرۃ. فافهٔم, وقال بعضهھم 
یحتمل اُن یکون المراد بذلك الإشارة إلی حسن معاملة العبد مع ربه لأنە إڈا'آحسن معاملة 
إخوانه فأولیء ان یحسن معاملة رہ من باب التنبيه بالأدنی علی الأعلی. قلت:غفيه نظر 
وخدش من وجھین. أحدھما: أن قوله: یحتمل ان یکوت المراد بذلك الإشارة إلیَ حَسن 
معاملة العبد مع رب ممنوع لأن الإشارة ما ثبت بنظم الکلام وت رکیبە مل العبارق غیر ان 
العابت من الڑشارةۃ غیر مقصود من الکلام؛ ولا سیق الکلام له فانظر ھل تجد فيه هذا 
المعتی؟ والثائي: : أن قوله: فأولی ان یحسن معاملة ربە ممنوع ایض ومن این الأولویة في 
ذل؛ والاولویة موقوفة علی تحقق المدعی والدعوی غیر صحیحة لا نجد کثیراً من الناس 
یسلم الناس من لسانھم وأیدیھم ومع عذا لا یحسنون المعاملة مع اللہ تعالی؛ وفيه المطف 
بین الجماعین تنبیھاً علی التشريك في المعنی المدکور۔ 

وفیه من أنواع البدیع: تجنیس الاشتقاقء وھو ان برجع اللفظان فی الاشتقاق إلی أصل 
واحد نحو قولە تمالی: فلفأأقم وجھك للدین القیم زالروم: ]٦٤‏ فإن: أقم والقیم؛ برجعان 
فی الاشتقاق إلی: القیام۔ 

بیان استباط الفوائد: الأولی: فیه الحث علی ترك اُذی المسلمین بکل ما یؤذي. 
وسر الأمر في ذلك حسن التخلق مع العالم انال الحسن البصري في تفسیر الأیرار: مم 
الذین لا یؤڈون الکر ولا یرضون الشر. الشائیة: فيه الرد علی المرجعڈ فإنه لیس عندھم 
إسلام ناقص. الثالثة: فیه الحث علی ترك المعاصی واجتناب المناهي. 


الأسئلة والأجویة: مٹھا ما قیل: لم حص الید مع ان النفعل قد یحصل بغیرعا؟ اأ٘جیب: 
بن سلطنة الأفعال إنھا تظھر فی الید إذ بھا البطش والقطع والوصل والأخذ والمنع والاعطاء 
ونحوہء وقال الزمخشري: لما کانت اکثر الأعمال تباشر بالاأیدي غلبتء فقیل: في کل 
عمل: ھذا مما عملت أیدیھم: وإن کان عملاً لا یأنی فيه المباشر ة بالأیدي. ومنھا: ما قیل 
لم قرت اللسان بائید؟ اأُجیب: بأن الڑیذاء باللسان والید اکٹر من غیرھما. فاعتبر الغالب. 
ومٹھا: ما قیل: لم قدم اللسان علی الید؟ أجیب: یإن إیذاء اللسان اکثر وقوعاً وُسھل. ولأنه 
اشد نکایق ولہذا کان النبي يك بقول ل۔حسان: واھج المشرکین فإنه أشق علیھم من 
رشق النبل وقال الشاعر: ۱ ٴ 

جراحات الستادالہا الععام ولاایلعام سا جرح اللنسات 


ومٹھا: ما قیل: المفھوم منە أنه إذا لم یسلم المَُسلمون منە لا یکون مسلما لکن 
الاتفاق علی أُنە إذا انی بالأرکان الخمسة فھو مسلم بالنص والإجماع. وأجیب: بأن المراد 
منه المسلم الکامل کما ذکرنا وإذا لم یسلم منہ المسلمون فلا یکون مسلماً کاملاّ وذلك 
لأن الجنس إذا أطلق یکون محمولاً علی الکاملء نص عليه سیبویه في نحو: الرجل زید. 
وقال این جتي: من عادتھم ان یوقعوا علی الشيء الذي یخصونه بالمدح اسم الجنس۔ الا 


٦ .- ۰ 7 7 ۰ ۰+ -‏ و - ۰ 7 - اچ رر رچم۔ہ  ..‏ اع 7 ےد جے 6 28 وا کے 7 
یں ون ےس 5 قت کے ے ۰ مود - اس کے اھر کک سر کی کے ھی کے مس وت ہہ یی و ےک ا چک کو ۱ 
. بات کا ا :. 7 ٦‏ ' 


عق جھمے پ جھر ٣‏ سخ پھر یں مو ے٣‏ کچھ 


٦ 1‏ 7 ج۔ ہے اج زسط × جو یب اس ۰ ۔ ہے وع 1121ی ت0 0 عو ہے یکا بر پصح ےر لو ہر ہے لے ہے لہ سے رے۔ 0ے 
1ے ا ٠‏ کس کے مکی نے اس ٠‏ یا ار پک در مل کیک کے ۳۳ے ید سے جا ےہ می کل اد نمشد ہے لع کے چک ےد ہے کس کسی مھں کے اس جس یہ مر ٢۳‏ ہہ کے ٠‏ سے کم ہد کے طسوت 
پپسھدآػهىب-- 


۲٢-۔۔‏ کتابٔ الإِيَانِ / باب ر٤)‏ ْ ۲۹۹ 


تری کیف سموا الکعبة بالبیت؟ وقد یقال: سلامة المسلمین خاصة المسلمم: ولا یلزم من 
انتفاء الخاصة انتفاء ما لە الخاصة. ومٹھا: ما قیل: ما یقال فی إقامة الحدود واإجراء التعازی: 
والنأدیبات إلی آخرہ؟ وأجیب: بأن ذلك مسنثنی من عذا العموم بالاجماع أو أنه لیس إیداء 
بل ہو عند التحقیق استصلاح وطلب للسلامة لھم ولو في المآل. ومنھا: ما قیل: ۵ 
ذمیأً ما یکون حاله؟ لان الحدیث مقید بالمسلمین سے : بأنه قد قد ذگکر المسلمون ھنا 
بطریق الغالب؛ ولأن کف الاذی عن المسلم أشد تأکیداً لأصل الڑسلامء ولان الکفار ہصدد 
ان یقاتلواء وإن کان فیھم من یجب الکف عنہ. ومٹھا: ما قیل: ما حکم المسلمات في 
ذلك؛ لانه ذکر بجمع التذ کیر؟ وأجیب: ‏ بأن هذا من باب التغلیب؛ فإن المسلمات یدخلن 
فیه کما في سائر النصوص والمخاطبات. ومنھا: ما قیل: لِمَ عبر باللسان دوت القولء فإنہ لا 
یکون ال باللسان؟ ات بانہ آغا عبر به دوتن القول حتی یدخل فيه من أُخرج لسائه علی 
سبیل الاستھزاء۔ ومنھا: ما قیل: ما الفرق بین الاّذی باللسان وبین الاذی بالید؟ أجیب: بأن 
إیذاء اللسات عامم لأزہ یکون فی الماضین والموجودین والحادثئین بعد بخلاف الید لن 
إیذامھا مخصوص بالموجودین اللھم إلا إذا کتب بالید فاته حیععلِ تشارك اللسان فحینعذ 
یکون الحدیث عاعاً بالنسبة إلیھماء وأما فی الصورۃ الاأولی فانه عام بالنسبة إِلی اللسان دون 
الید. فافھم. 


قال أبو عَبد اللَه: وقال آبُو مُعَاوَیَة: حدثنا داوڈ عَن عایر قال: سَیقث عَقد الله عَن 
ابی حون وقال عَبد الأَعْلَی: عَنْ داود عَن عَبدِ اللہ ءَ من الب کچ ۱ 

عذان تعلیقان رجالھما خمسة۔ الول: ُبو معاویة محمد بن خازمء بالخاء والزاي 
المعجمة الضریر الکوفي التمیمي > السعدي: مولی سعد بن زید مناۃ بن تمیمء یقال: عمی 
وھو ابن آربع سنین أُو ثمانء روی عن الاعمش وغیرہ وعنه اأحمد وإسحاقء وھو ثیت في 
الاعمش وکان مرجھاء مات فی صفر سنة خمس وتسعین ومائف وفی الرواة أیضا: ابو معاویة 
الخعي عمرء وأبو معاویة شیبان. الْٹائي: داود بن أبي عند دینا مولی امرأة من قشیں 
ویقال: مولی عبد اللہ عامر بن کریزہ أحد الأعلام الٹقات بصريء رای أُنساً وسمع الشعبي 
وغیرہ من التابعینء وعنہ شعبة والقطاتء لە نحو مائتی حدیث؛ وکان حافظاً صواماً دھرہ قانتاً 
لس مات سنة أُربعین ومائة بطریق مكکة عن خمس وسبعین سنٹف روی لە الجماعة والبخاريی 
استشھد به ھنا خاصق ولیس لە في (صحیحع ذکر إلا هنا. الثائٹ: عبد الاأعلی بن عبد 
الأعلی السامي بالسین المھملق من بئي سامة بن لؤي بن غالب القرشی البصري؛ روی عن 
الجریري وغیرہ وعده بنداب وھو ثقة قدري لكنه غیر داعیق مات فی شعبان سدنة تسع 
وثٹمائین ومائق وفی ز(الصحیحین): عبد الأ حعلی ثلاثئة: عذاء وفی ابن عاجة آخر واوء وآخر 
کذلك وآخر صدوقء وفی النسائي آخر ثقة وفیه وفي الترمذي آخر ثقةء وفی الأریعة آخران 
ضعفھما اأحمد فالجملة تسعة وفی الضعفاء سبعة أحری ی. الرابع: عامس عو الشعبي 
المذ کور عن قریب۔ الخامس: عید اللہ بن عمرو بن العاص؛ وقد مر أنفاً, 


یکس سکوس سچش اش سس کرار سو ری ور سرت 


ا سر ا سا اس 


٦ ۹ 


عو ا ون 


میس سے اھ کم نک 
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ا نے ےد می تس۱ ا کے ےہ نے تھے ار قویڈ پر صعی 


تجے٭ 


پیک سیت رسییٰ 


۴ا 


مم : ےی 


سے سس سے رے وہ مور سے ں ہے جو ںہ جھے خشے ںہ جم پکجھ۔ 
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)۵( کاب الان / باب‎ ے٢‎ ۲٢ 


وآراد بالٰتعلیق الاول بیان سماع الشعبي من عبد اللہ بن عمرو لان وھیب بن خیالد 
رروی عن داوف عن رخل؛ عن الشعبی؛ عن عبید اللہ بن عمرو۔ وحکاہ ابن متد" فذأخرج 
البخاري ھذا التعلیق لیتبه بە علی سماع الشعبي من عید الله بن عمرو فعلی ھذا لعل الشعبي 
بلغه ذاك عن عبد اللہ بن عمرو ثم لثقیہ فسمعہ عنه. وأخرج ھذا التعلیق إسحاق بن راہویة فی 
(مسندہ) عن أبي مماویة تر صرلا وأخرجهہ ابن حبان في (صحیحهہ) فقال: حدشا احمد بن 
یحیی بن زھیر الحافظ بتستر حدثنا محمد بن العلاء بن کرھب حدثنا آبو معاوی حدثنا 
داود بن بی هندء عن الشعبي قال: سمعت عبد اللہ بن عمرو ورب عذہ البنیة لسمعت رسول 
اللہ کہ یقرل: هالمھاجر من ھجر السیئات: والمسلم من سلم الناس من لسانه وید٥).‏ 
وآراد بالتعلیق الٹانی: التبیه علی ان عبد اللہ الذي أبھم في روایة عبد الأعلی هو عبد 
اللہ بن عمرو الذي بین في روایة أٌبي معاویق وقال قطب الدین في (شرح): ھذا من تعلیقات 
البخاري؛ لن البخاري: لم یلحق أبا معاویة ولا عبد الأعلیء والحدیث المعلق عند أھل 
الحدیث هو الذي حذف من مبتداً إسنادہ واحد فأاکٹر وقد اکٹر البخاري في (صحیحع) ولم 
یستعمله مسلم إلاّ قلیاتّ قال أبو عمرو بن الصلاح: فیما جاء بصیغة الجزم کقال وحدث _ 
وذک دون ما جاء بغیر صیغته: کیروی ویذ کر وانما کان ذلك لأن صاحبی (الصحیحین) 
ترجما کتابیھما بالصحیح من اخبار رسول سی جو سم بر سیت 
لم یستجیز اُن یدخلا فی کتابیھما: 

قولہ: وقال ابو عبد ال و البٰخاری نف لان أُپا عبد اللہ 07 قولہ: رحدشا ارد 
عن عامره وفی روایة ابن عساکر: حدثنا داود عو ابن بی ہند. قوله فی حدیث ابن حبان: 
دوالمسلم من سلم الناس؟: یتناول المسلمین وأھل الذمة وقال بعضھم: والمراد بالناس هنا 
المسلمون. کما في الحدیث ائموصولء فھم الناس حقیقة میتی فوریں اس اف 
ارادۃ شرط وھو إِلاً بحقء وارادة هذہ الشرط متعینة علی کل حال؛ قلت: فيه نظر من وجوہ. 
الأول: قولہ: فھم الناس حقیقة یدل علی ان غیر المسلمین من بئي آدم لیسوا یانسان حقیقة 
ولیس کذلكء بل النای یکون من الانس ومن الجن, قاله في زالعباب). والغانىي: قوله: 
(وھکن حمل. استعمال الامکان هھنا غیر سدید بل هو عام قطعاً. والٹالٹ: تخصیصه 
ٴا الشرط المذ کور بھذا الحدیٹ غیر موجہ بل عذا الشرط مراعی غھنا وفی الحدیٹ 
)إ الموضصولء فبھذا الشرط یخرج عن العموم فی حق الأڈی بالحق: وأما في حق المسلم 


ہد ہے پا ہورے پکہو ٦‏ کو ےط کے 


کسی کس سس ہے ےن ا لے 


لبمک ا لوط او ٣‏ ور ںہ ودے کے 


٦ 
٤غ‎ 
ى‎ 
1 


٥ ٰ ٌ‏ ۔- باب أئ الإلام اَْصَل؟ 


١‏ یجوز في: باب؛ النتوین وترکه تلإضافة إلی ما بعد وعلی کل التقدیر اي بالرفع لا 
)] غیں وفی الوجھین هو: خبر مبتداً محذوف؛ أُي: ھذا باب ویجوز التسکین فيه من غیر 
: إعراب؛ لن ا لا یکوت ال بالت رر کیپ. والمناسہة بین الباہین ار لن کلیپما فی 


. ۴ -5 ۰ ۰ 7 7 ۲ 7ت3‎ 7 ٦ . چا‎ 7 ۰ - 7 . 7 . . 3٦ 7 ٦ل اجت ج ود ےر لوو ہے راہ پےب 1 ۰ہ د ہے کے ےم‎ ٦ 
کے کا ا کک کے اک شا اک اک ا اکا اکا کا 6 طخ سے سید سے وع مر اھک ت حھل ا بھی سا وخ ای ا ا وس پا سے با تع ہد و سر و سو ٹک رو‎ 
عسصصمھٗو سے سسسم+بمەمسعہڈوژکٗکےو۔ےحوسدسمم مم پکُں ڑسجچو چ دا ریوچے جج سج جس ج۶ مھ مت تو رر و سے سے ہے رہ‎ 


۲۲٦۹ ے عِاب اآىْانِ / باب ری‎ ٢ 


بیان وصف خاص معن أوصاف المسلم وذ کر جزء الحدیث لاجل التبویب. 


۱/_-۔ حنٹثنا سویڈ ثِؿ خی بن سید القُرَضِیٌ قالٌ: حدثنا أبي قال: حدثتا نو 
ُرَِة ٹن عبد الله ئن أپي بُوْقَة عَنؿ أپي بُْقَة عَن أبي مُوسّی رَضی اللہ عنہہ قال: قَالوا: ھا 
٦٥5 ‫َ ۲ 71 2‏ ٌُ 7 سس ِ - و ھ ے ٦‏ غیر جی 
رشول الله اي الإِشلا اَل قَال ممَن ملع الْخمحلِفوه من يعانہ رَہَو. 


الحدیث مطابق للترجمت فانہ اأُخذ جزماً مئه وبوب عليه. 


بیان رجالە: وھم خمسة. الأول: سعید بن یحبی بن أبان بن سعید بن العاصي بن 
أٌمیة بن عبد شمس الأموي؛ یکنی بأبي عثمانء وھو شیخ الجماعة ما خلا ابن ماج وروی 
عنه عبد الله بن أحمد وأبو زرعة وأبو حاتم وابراھیم الحربي والبغوي وخلق کئیں توفي سنة 
تسع وأرہعین ومائتینء قال ابو حامم: صدوق. وقال النسائی ویعقوب بن سفیات: سعید وابوہ 
یحبی ثقتانء وقال علي بن المدینی: هو أُثیت من آبیہ. وقال صالح بن محمد: هو ثقة إلاّ ان 
کان یغلط والعاصی قتل یوم بدر کافرا. وأبان اأخوہ عمرو الأأشدق. 

الثاسي: أبوہ یحیی بن سعید المذ کور سمع یحیی الأنصاري وھشام بن عروۃ ویزید 
وآخرین قال این معین: هو من اُھل الصدق ولیس بە باُس. وقال یعقوب بن سفیان: ثقة 
توفی سنة اٌربع وسبعین ومائة بعد ان بلغ الثمانین روی لەه الجماعة. ویحبی بن سعید في 
الکعب الستة: ریعة. الأول: ھذا۔ والثاني: یحبی بن سعید التیمی. والثالٹ: یحبی بن سعید بن 
قیس الأنصاري. والرابع: یحبی بن سعید بن فروخ القطان. 

الثالث: آبو بردۃ بضم الباء الموحدۃ وسکوت الرا واسمه برید بضم الباء الموحدة 
وفتح الراء وسکون الیاء آخر الحروف؛ ابن عبد اللہ بن أبي بردة بن أبي موسی الکوفي؛ بروي 
عن أآبیە وجدہ والحسن وعطام وعله ابن المبارك وغیرہ من الأعلام وثقه ابن معینء وقال ابو 


ْ حاتم: لیس بالمتقن یکتعب حدیثھ. وقال النسائي: لیس بذلك القوي. وقال أحمد بن عبد اللہ: 


کوفي ثقق روی لە الجماعة. ولیس في الکتب الستة برید غیر عذاء وفي الأریعة: برید ابن 
أبی مرخ مالكگ؛ وفی غمہسیثل علي النسائي: برید بن أُصرم مجھول. کا قال الیخاري. ولیس 
فی الصحایة من اسمه برید؛ ویشتبه برید بأٌربعة اشیاء وھم یزید وبرید؛ وبزید وترید. 


٣‏ الرابع: ابو برد* ہشم الہاء الموحدة مشثل الّول وھو جد أبي بردة ہبریدء وافقه فی 


کتیته لا في اسم فان اسم الأول برید کما قلئاء واسم جدہ ھذا عامر: وقیل: الحارث. 


سمحع: آباہ وعلي بن أٌبي طالب وابن عمٰر وابن سلام وعائشة وغیرہم روی عنہ: عمر بن عبد 
العزیں والشعبيی وبنوہ: ابو بکر وعبد انوہ وسعید وبلال وابن ابئه برید بن عبد اللہء قال ابو 
نعیم: وئي أبو بردة قضاء الکوفة بعد شریح. قال الواقدي: توفی بالکوفة سنة ثلاث ومائة. 
وقال این سعید: قیل: إِنه توفي هو والشعبی في جمعة: وکان ثقة کثیر الحدیثء روی لە 
الجماعة. وفي الصحابة: آبو بردق سبعة, منھم: ابن نیار البلوي هاني أو الحارث أُو مالك 
وفی الرواة هو ابو بردة برید المذ کور۔ ٰ ٰ 
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۲۲۲ ۲ے گتابٔ الإِْانِ / باب )٥(‏ 


الغخغامس: ابو موسی عبد اللہ بن قیس بن سلیماٹ: بضم السین, بن 'حضار بفتح الحاء 
المھملة وتشدید الضاد المعجمة وقیل بکسر الحاء وتخفیف الضاد الاشعري الصحابي 
الکییں استعملہ رسول اللہ عَإكّه علی زبید وعدن وساحل الیمن واستعملہ عم رضي اللہ 
تعالی عنه علی الکوفة والبصرء وشھد وفاة أبي عبیدة بالاردنء وخطیة عمر بالجابیق وقدم 
دمشق علی معاویة. لە ثاثمائڈ وستون حدیثا اتفقا مھا علی خمسین: وانفرد البخاري بأربعة 
ومسلم بخمسة عشر. روی عنه انس بن مالك وطارق بن شھاب وخلق من التابعین وبنوہ: ابو 
بردة وأبو بکر وإبراھیم وموسی؛ مات بمکة أو بالکوفة سنة خحمس و إحدی آو أُربع وأربعینء 
عن ٹلاٹ وستین سنة وکان من علماء الصحابة ومفتیھم وآبو موسی فی الصحابة أُربعة: 
مذاء والأآنصاريء والغافقی: مالك بن عبادة أو ابن عبد اللہء وأبو موسی الحکمي. وفي 
الرواۃ: أبو موسی جماعق منھم: فی (سئن أبی داود) اثنانء وآخر في (سنن النسائي). واللہ 
اعلم. ۱ 
بیان الأنساب: القرشي: نسبة إلی قریش وھو فھر بن مالكء وقد ذکرناہ۔ والأمويء _ 
بضم الھمزۃ نسبة إلی أمیة بن عبد شمس بن عبد مناف بن قصي بن کلاب؛ وأمیة تصغیر: 
أمة. والنسبة إلیه: اٌموي: بالضمء قال ابن درید: ومن فتحھا فقد ا خطأء وکان الأصل فیه ان 
یقال: أمیيء بأرہع یااتء لکن حذفت الیاء الزائدة للاستثقال: کما تحذف من سلیم وثقیف 
عند النسیق وقلبت الیاء الاأولی واواً کراھة اجتماع الیاأت مع الکسرتین. وحکی سیبویه قال: 
زعم یونس ان اساً من العرب بقولون أمیيء فلا بغیرون. وسمعنا من العرب من یقول: أٌموي 
بالفتح: وأمیة أیضاً بطن من الانصار؛ وھو أمیة بن زید بن مالكء وفي قضاعة وخو: أمیة بن 
عصبة وفي طليء وهو: أمیة بن عدي بن کنانف والأشعري: نسبة إلی الاشعر وھو نبت بن 
اد وقیل له: الاشس لأن مه ولدته شع منھم من اُصحاب النبيی یہ الہشاھیر: أُبو 
موسی الأشعري؛ رضي ایلء عنهة, 

بیان لطائف آسنادہ: منھا: ان آسنادہ كلھم کوفیون ومنھا: اُن فيه التحدیث والعنعنة 
فقط. ومٹھا: أنە ذکر فی سعید بن یحیی شیخه القرشی؛ء ولم یقل الأموي؛ مع کون الأموي 
اُشھر في نسبتہ نظراً إلی النسبة الأعمیة. ومنھا: أُن فيه راویان متفقان فی الکنیة اأُحدھما: آبو 
بردة برید والآخر ابو بردة عامر او الحارث؛ کما ذکرنا وھو شیخ الأول وجدہ. ' 

بیان من أخرجەه غیرہ: ھذا الحدیٹ أخرجه مسلم أیضاً من ھذا الوجه بلفظه 
وأخرجه ا٘یضاً عن إبراھیم بن سعید الجوهري عن ابی أسامة عن أبي بردة. وفیه: وأي 
الہمسلمین أفضل)؟ وأآخرجه فی الایمان۔. وکذا أخرجہه النسائی فيهہ وأخرجہ الترمذدي في 
الزھد. 

بیان الأاعراب: قولہ: دأي الڑسلامء کلام إضانی مبتدأء وفوله: أفضل: خجہر ہ و: أيی 
هھنا للاستفھام وقد علم ان أقسامه علی خمسة أُوجھ. شرط: نحو فٴلآأیاً ما تدعوا فله 
الأسماء الحسنیک4(الإسراء: ۰١١۱ء‏ هڑأیا الأجلین قضیت فلا عدوان علی؟ زالقصص: ۲۸] 
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٢۲‏ تاب الإَان / باب (ھ) ۲۴۲۲؟ 


وموصول: نحو: ف٢لؤلنٹزعن‏ من کل شیعة أیھم أشد زمریم: ]٢٦۹‏ التقدیر: لنیرغن الذي هو 
ا٘شد. وصفة لدکرة: نحو زید رجل أي رجل. أي: کامل في صفات الرجال. وحال للمعرفة: 
کقولك مررت بعبد اللہ آي رجل. ووصلة إلی ما فیه: الء نحو: یا أیھا الرجل. والخانس: 
الاسعفہام: ننحو: فلإأيکم زادته مذہ إُماناچ (التربة: .۱۲١‏ فلفبأي حدیث بعدہ یؤمنونچ 
(الأعراف: ۸٥‏ و المرسلات: .]٥۰‏ ومنه الحدیث. فإن قیل: شرط ان تدخل علی متمدد 
وھھنا دخعلت علی مفرد لأن ئفس الوسلام لا تعدد ففيه. قلت: فيه حذف تقدیرہ: أي 
أصحاب الإسلام أفضل؟ ویؤید ھذا التقدیر روایة مسلم: ٴأي المسلمین أفضل؛؟ وقد قدر 
الشیخ قطب الدین: والکرمائي في (شرحیھما): اي خصال الڑإسلام أفضل؟ وہذا غیر موجہ 
لأن الاستفھام عن الأفضلیة في المسلمین: لا عن خصال الڑإسلام بدلیل روایة مسلم ولاُن 
في تقدیرھما لا یقع الجواب مطابقاً للسوال. فان قیل: أأفضلء أفعل التفضیل وقد علم أنە لا 
بد اُن یسٹعمل باحد الوجوہ اللالة ومي الإضافة ومن واللام. قلت: قد یجرد من ذلك کلہ 
عند الملم بب کما فی قوله تعالی: طیعلم الس واخفی گی آطھ: ۲۷ أي: فی من السں 
وقولك الله آکیں أي اُکبر من کل شيء: والتقدیر ھھنا: أفضل من غیرہ. ومعنی الأأفضل ہو 
الاکٹر ثواہاً عند الله تعالی کما تقول: الصدق أُفضل من غیرہ. أي: هو اکٹر ٹواباً عند اللہ 
تعالی من غیرہ. قوله: ەمن سلےہ إلی آخرہ. مقول القول. فإن قلت: مقول القول یکون 
جملة. قلت: هو أیضاً جملۂ لآن تقدیر الکلام ھو: من سلم: إلی آخرہ فالمبعداً محذوف 
ومن موصولق وسلم المجسلموت من لسانہ ویدہ صاتھاء وفیه العائد. 


بیان المعاني وغیرہ: فیه وقوع المبنداً والخبر معرفتین الدال علی الحصرء وھو علی 
ثادٹ أقسام: عقليی: کالعدد للزوجیة والفردیف ووقوعي: کحصر الكکلمۃة علی ثلاثة اأقسام 


وجعلي: کحصر الکتاب علی مقدمة ومقالات أو کتب آو أبواب وخاتمة ویسمی مدا: 


ادعاثیاً أ٘یضاً۔. والحدیث من ھذا القسم. قوله: وقال فاعله أبو موسی الاشمري؛: قولہ: وقالوا, 
فاعلہ جماعة معھودوتء ووقع في روایة مسلم والحسن بن سفیان وأبي یعلی في (مسندیھمغ 
عن سعید بن یحیی شیخ البخاري بإسنادہ المذکور: بلفظ: قلئاء ورواہ ابن متدہ سن طریق 
حسین بن مجمد القبانی: اُحد الحفاظ عن سعید بن یحبی المذ کور بلفظ: قلے؛ فتعین من ھذا 


أن السائل عو أبو موسی وحدہ. ومن روایة مسلم أُن ابا موسی أحد السائلین: ولا تنافی بین حذہ 


الروایات: لن في روایة البخاري أخبر عن جماعة هو دامحل فیھم؛ وفي روایة مسلم صرح بأُنہ 
أحد الجماعة السائلین۔ فان قلت: بین روایة: قالواء وبین روایة: قلتء منافاة. قلت: لا لامکان 
التعدد فمرة کان السژؤال مٹھم فحکی سؤالھم؛ ومرة کان منہ فحکی سؤال نفسہ وقد سأل 


ھذا السژال أَيٰضاً اثنان من الصحابق احدھما: أبو ذر؛ حدیثہ عند ابن حبان؛ والآخر: عمیر بن 


قتادق حدیثه عند الطبراني. قوله: ەمن سلےم؛ قد ذکرنا أله جواب. قال الکرمائي: فان قلت: 


سألوا عن الاسلام أيی: الخصلة. فأجاب: بن سلم أيی: ذي الخصلف حیث قال: من سلم 


ولم یقل: هو سلامة المسلمین من لسانه وید فکیف یکون الجواب مطابقاً للسوال؟ قلت: 
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٥‏ خیں کما فی بعض الروایات: اي المسلمین خیر؟ قلت: ھذا التعسف کله لأجل تقدیرہ: أي 
خصال الإسلام أفضل؟ ولو قدر ما قدرناہ لاستغتی عن ھذا السؤال والجواب. فافھم. 
5 7 
۱ - باب إَِعامٌالطُغام بن الاملا 
5 الکلام مثل الکلام فیما قبله فی الاعراب وترکہہ وفی روایة الأصیلي: من الابمان: 
موضع: من الڑسلام والتقدیر: إطعام الطعام من شعب الڑإسلام أو الإمانء وذلك لأنه لما قال: 
أولا باب اُمور الڑیمانء وڈ کر فيه اُن الایمان لە شعب,ء ذکر عقیبه أبوابا کل باب منھا بشتمل 
)|| علی شيء من الشعبء وھذا الباب فیه شعبتان: الأولی: إطعام الطعام والثانیة: إقراء السلام 
)|| معللقاً۔ وبقیت المناسبة بین البابین وھی: أن البابٰ الأول فيه أفضلیة من سلم المسلمون من 
( لسائنه وید وقد ذ کرنا ان المراد من الأفضلیة الخیریة واکثریة الغوابء وھذا الباب فيه تعیریاد 
)ا من یطعم الطعام ویقراً السلام ولا شك ان المطعم في سلامة من لسات المطحم وید لأزہ 
6| لم یطعمه إلاأعن قصد خیر لە وکذلك المسلم علیہ في سلامة من لسان المسلّم ویذہ؛ 
٣ ٌ‏ لأن معنی: السلام علیيك: انت سالم مني ومن جھتي. فإان قلت: کان ینبغي ان یقول باب: 
)ا أي الإسلام خی کما قال في الباب الاول أي الإسلام أفضل؟ قلت: لاختلاف المقام لآن 
ا أفضلیته مناك راجعة إلی الفاعلء والخیریة عھنا راجعة إلی الفعلء وہذا وجه۔ واحسن من 
الدي قاله الكرمائي؛ وھو: إن الجواب عھنا وھو: تطعم الطعام صریح فی أن النبي كَإلهُ 
جعل الإطعام من الإسلام بخلاف ما تقدم إذ لیس صریحاً في ان سلامة المسلمین منه من 
)|| الڑسلام انتھی. قلت: إذا کان من سلم المسلمون من لسانه ویدہ أفضل ذوي الإسلام 
)|| غبالضرورۃ إطعام الطعام یکون بکون السلامة مده من الإسلام علی أُن الکنایة أُبلغ من 
)ا التصریح. فافھم۔ فإن قلت: عل فرق بین: أفضلء وہین: خیر؟ قلت: لا شك أنھما من باب 
العفضیلء لکن أأفضل یعني کثرة الثواب في مقابلة القلةہ والخیر یعتي النفع في مقابلة الشرہ 
والاول من الکمیة والٹائی من الکیفیة۔ وتعقبه بعضھم بقولە: الفرق لا یتم إِلاً إذا اختص کل 
ٌ مٹھما بتلك المقولة آما إذا کان کل منھما یعقل تأليه فی الأخری: قات وکأنه بنی علی أن 
۹ لفظ: خیں اسم لا أفمل تفضیل. انتھی. قلت: الفرق تام بلا شكء لان الفضل في اللغة: 
الزیادق ویقابله: القل والخیر إیصال النفع ویقابلە: الشر والاًشیاء تتبین بضدھا. وفي 
)ا (العیاب) الفضل والفضیلة خلاف النقص والنقیصة وقال: الخیر ضد الشرء وقولہ: کأنه بیبني 
علٰی ان لفظ: خیں اسم لا أفمل تفضیلء لیس موضع التشكکیٹ؛ لن لفظة: حجیں مھنا أفعل 
العفضیل قطعاًء لأن السوال لیس عن نفس الخیریة واإما السوال عن وصف زائد وھو 
الأخیریق غیر ان العرب استعملت أفعل التفضیل من نذا الباب علی لفظہه فیقال: زید خیر من 
عمرو علی معنی أخیر من ولھذا لا پٹٹی ولا یجمع ولا یؤنٹ, 


١ 
ہا‎ 
٣ے تد‎ 
چھرےے‎ 
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هو جعواب مطابق وزیادة سن حیث حیث المعنی؛ اذ یعلم ههھ ان أفصضليعه باعتبار تثلك الِِخْسصلكگف 
وذلك نحو قوله تعالی: جا ماڈا یںفقون قل ما أأنفقعم من خیر فللوالدین٭ [البقرۃ: 


٥‏ آو اُطلق الاسلام وأراد الصفة کما یقال العدل وبراد العادلء فکاأنه قال: أُيٍ المسلمین 


پ لے ]ےٹک ۸.- یا ا سے ہل ۔ ۔..-۔ 3 نے ور ا ا وی و .ہہ ا اھ ٠‏ 
- وہووەےوں و رد بمےہےے سی کے حومىِسوم عصصد لک سٹمِے ےہ ر سحجھٗٛسجحبیپ ہے ہے سددں ھچ بے .تج ا ہے 00سا اس سا ا ا اس مس تیووس اوسسویھتھسے 


1م چا شی ہوا وس رہ وی سس ںہ 


۰ گھ. 


۲٢و‎ ْ ۔۔ کاب اإمَانِ / باب (ج‎ ٢ 


ہے ہچ سس سے سے سيسے سس سس سا کڈڈٹڑڈو روننشسْسٹپپٹٹھھ۔..: :ی٤۲۲‏ ٹصلوسستیٹھڈ 

۱ ۔ حدڈنا عمڑو ثؿ عَالِدِ قال: حڈتا اللَيثٌ عَن تریڈ عَن أبي الکیر عَن بد 
الله ان ھشروء رضي الله عنھماء أن خلا سال الثبی ات ا ااإشلام خری*؟ قال: دنْطمِمٰ 
الطُعَامَ وَتَقْرَاً العلامَ علیٰ مَن عَرَفتَ وَمَنْ لُمْ تَغرفء. [الحدیث ٣١‏ ۔ طرفاہ فی: ۲۸ء 
)١٦‏ 

الحدیث مطابق للترجمة لأنه آحذ جزء منه فبوب عليه۔. فان قلت: لم بوب علی 
الجزء الأول ولم یقل: باب إقراء السلام علی من عرف ومن لم یعرف من الڑسلام؟ قلت: لا 
شك ان کون إطعام الطعام من الإسلام أقوی وآکد من کون إقراء السلام منەہ ولاُن السلام لا 
بختلف بحال من الأحوال بخلاف الإطعام فإنه یختلف بحسب الاحوالء فأدناہ مسعحب 
وأعلاہ فرضء وبیٹھما درجات أخر ولان التبویب بالمقدم والمصدر أولی علی ما لا یخفی. 


بیان رجالہ: وھم خمسة. الآأول: أبو الحسن عمروء ہفتح العین ابن خالد بن فروخ 
بفتح الفاء وتشدید الراء المضمومة وفی آخرہ خاء معجمق ابن سعید بن عبد الرحمن بن 
واقد بن لیٹ بن واقد بن عبد الله الحرانيء سکن مصرء روی عن: اللیٹ بن سعد وعبید 
الف بن عمر وغیرعماء روی عنه: الحسن بن محمد الصباح واہو زرعة وأبو حاتم وقال: 
صدوقء وقال أحمد بن عبد اللہ: ثبت ثقة مصري: انفرد البخاري بالروایة عنه دون اُصحاب 
الکتب الخمسق وروی این ماجة عن رجل عن توفي بمجصر سنة تسم وعشرین ومائتین. 


الٹانی: اللیث بن سعد المصري الإمام المشھور المتفق علی جلالتہ وإمامتہء ویکنی 
بأبي الحارثء مولی عبد الرحمن بن خالد بن مساف وأھل بیته یقولون: نحن من الفرس من 
اُھل أصبھان: والمشھور أُنە فھميء وفھم من قیس غیلان: ولد بقلقشندة قریة علی نحو أربعة 
فراسخ من مصر روی عن جماعة کثیرین وروی عن أبي حنیفة وعدہ أصحاینا من اصحاب 
أبي حنیفف وکذا قال القاضی شمس الدین ابن خعلکان: وروی عده خلق کٹیں وقال اُحمد: 
ثقة ثبت وکان سراأً نبیلاً سخیاً لەه ضیافقت ولد في سنة أریع وتسعین: ومات یوم الجمعة 
التصف من شعبان سنة خمس وسبعین ومائة۔. 

الٹالٹ: یزید ابن أبی حبیبء واسم أبىي حبیب سوید المصری آبو رجاء تابعی جلیلء 
سمع عید اللہ بن الحارث بن جزء الزبیدي: وأیا الثطفیل عامر بن وائلة من الصحابت وخلقاً 
من التابعینء روی عنہ: سلیمان العیمی وابراھیم بن یزید ویحی بن یوب وخلق کثیر من اکابر 
مصرء قال این یونس: کان یفتی أھل مصر في زمانه وکان حلیماً عاقلاّ وھو أول من أظھر 
۱ العلم بجصر والفقه والکلام بالحلال والحرامء وکانوا قبل ذلك ما بتحدثون بالفٹن والملاحہ 
وکان أحد الثلاثة الذین جعل إلیھم عمر بن عبد العزیز رضي اللہ عنہ الفتیا بمصر وعنه قال: 
کان یزید نوبیاً من اُھل دنقلة فابعاعه شریك بن الطفیل العامري فأعتقهء ولد سنة ثلاث 
وخمسین وقال ابن سعد: مات سنة ثمان وعشرین ومائقت روی لە الجماعة أیضاً۔ 


الرابع: آبو الخیں بالخاء المعجمة مرثد بفتح المیم وسکون الراء وفتح الام المصلیف 
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ابو عبد اللہ الیزني المصري روی عن: عمرو بن العاص وسعید بن زید وأبي أَْوب الأأنصاري 
وغیرھمم توفی سنة تسعینء روی لە الجماعة. 

الخامس: عبد اللہ بن عمرو بن العاصء وقد تقدم, 

بیان الأنساب: الحرائي: نسبة إلی حرانء بفتح الحاء وتشدید الراء المھملعین في 
آعرہ نون بعد الألف مدینة عظیمة قدییة تعد من دیار مصرء والیوم خرابء وقیل: هي مولد 
إبراھیم الخلیل ویوسف واخوتہ علیھم الصلاة والسلام؛ الیزنی: بفتح الیاء آخر الحروفء 
والزای الہعجمة بعدھا نون نسبة إلی ذي یزنء وھو عامر بن أُسلم بن الحارث بن مالك بن 
زید بن الغوث بن سعد بن عوف بن عدي بن مالك بن زید بن سرد بن زرعة بن سأ الأصغرء 
وإلیە تنسب الأسنة الیزنی وھو أول من عمل سنان حدیدء واٹما کانت آسنتھم صیاصي البقر؛ 
وقیل: بزنك: موضح. 

بیان لطائف إستادہ: منھا: ان فیه العحدیث والعنعنة لیس إلا. ومٹھا: اُن رواته کلھم 
مصریوتء وھذا من الغرائب؛ لأزہ فی غایة القلة. ومنٹھا: اُن رواته کلھم أئمة أجلاء, 

بیان تعذد موضعه ومن آخرجہ غیرة: آخحرجه الہخاريی ا٘یضاً نی باب الآیمان بعد ھذا 
بٗبواب عن قتیبة بن سعیدء وفی الاستعذان ایضاً فی باب السلام للمعرفة وغیر المعرفة عن 
این یوسف, کلھم قالوا: حدثنا اللیث بن یزید بن أُبي حبیب عن أبي الخیر مرٹد عن ابن 
عمرو رضی اللہ عنہ؛ وأمخحرجه مسلم في الإیان عن قتیبة واہن رمح عن یزید بن أُبي حبیب 
عن أبي الخیر عنہ؛ وأمحرجہ النسائی فی الیمان؛ وأبو داود في الدب جمیعاً عن قعیبة بە؛ 
واہن عاجة في الأطعمة عن محمد بن رمح بھ, 

بیان الاعراب:: قولہ: ”آن رجلاَہ لم بعرف مذا من هو وقیل: ابو ذر۔ قوله: دأي 
الاسلام خیرں؟ مبتداً وخیں وقد مر الکلام فیه عن قریب. قوله: ہقال) الضمیر فیه برجع إلی 
التبي گل قولہ: دتطعمہ فی محل الرفع علی أنە خبر مبتدأً محذوف بتقدیر: أنء أي هو أن 
تطعمء فان مصدریة والتقدیر: هو إطعام الطعام. وہذا نظیر قولھم: تسمع بالمعیدي خیر من 
ان تراہ أي: ان تسمع أي: سماعكء غیر ان ني ہذا المؤول مبندأء وفی الحدیث المؤول 
خبر. قوله: ووتقرأء بفتح التاء وضم الھمزة لأُنه مضارع تراً. قولہ: دالسلام) بالنصسب 
مفعوله. وقوله: وعلی؟ یتعلق بقوله تقرأء وکلمة: منء موصولة؛ وعرفت؛ جملة صلتھاء والعائد 
محذوف, والتقدیر عرفته. وقوله: وومن لم تعرف عطف علی: من عرفت؛ وھذہ الجملة 
نظیر الجملة السایقة, 

بیان اسحجباط الفوائد: منھا؛ أن فیه حثاً علی إطعام الطعام الذي هو آمارة الجود 
والسخاء ومکارم الأخلاق؛ وفيه نفع للمحتاجین وسد الجوع الذي استعاذ من النبي علٹ. 
ومٹھا: اُن فيه إفشاء السلام الذي یدل علی خفض الجناح للمسلمین والتواضع والحث علی 
تألف قلوبھم واجتماع کلمتھم وتواددھم ومحبتھم. ومٹھا: الإشارة إلی تعمیم السلام وھو ان 


٢۔۔‏ کاب اإئَانِ / باب () ۲۲۷ 


ا بخص بهھ اُحداً دوتثت اك کما بفعله الجبابرق لن المؤمئین کكلھم اوه زھم متساووتن فی 


رعایة الأحوق ثم ھذا العموم مخصوص بالمسلمین فلا یسلم ابتداء علی کافر لقولہ مہا: 
دلا تیدأوا الیھود ولا النصاری بالسلام فإذا لقیتم أحدھم فی الطریق فاضطرزہ إلی 
أضیق: رواہ البخاري؛ وكذلك خص من الفاسقء بدلیل آخ۱ وأما من یشك فیه فالأصل ٴفیه 
البقاء علی العموم حتی یثبت الخصوص: ویمِکن ان یقال: إن الحدیث کان فی ابعداء 
الإسلام لمصلحة التاًلیف ثم ورد التھي. 

الأسئلة والأجوبة: منھا ما قیل: لم قال تطعم الطعامء ولم یقل تؤکل ونحوہ من 
الأُلفاظ الدالة عليه؟ وأأجیب: بأن لفظة الإطعام عام یتناول الأکل والشرب والذوق؛ قال 
الٰشاعر: 

ون شعت حرمت النساء سواکم وإن شعت لم اُطعم تقاعاً ولا ژُردا 

فائه عطف البرد الذدیي عو النوم علی النقاخء بضم الئون وبالقاف والخاء المعجمف 
الذي هو الماء العذب وقال تعالی: فڈومن لم یطعمه زالبفرة: ]۲٥٤‏ أي: ومن لم یذقه 
من؟: طعم الشيیء إذا ذاقهء وبعمومه یتناول الضیافة وسائر الولائم وإطعام الفقراء وغیرہھم. ومنھا 
ما قیل: إن باب اُطعمتِ بقتضی مفعولینء یقال: أطعمتہ الطعام: فما المفعول الثانی عناء ولم 
حذفه؟ وأجیب: بأن التقدیر: ان تطعم الخلق الطعامء وحذف لیدل علی التعمیمء إشارةۃ إلی 
ان إطعام الطعام غیر مختص بأحدہ سواء کان المطعم مسلماً أو کافراً أو حیوانأء ونفس 
الإطعام أ٘یضاً سواء کات فرضاً أو سنة أو مسعحباً۔ ومٹھا ما قیل: لم قال: وتقراً السلام ولم 
یقل: وتسلم؟ أُجیب: بأله بعتاول سلام الباعث بالکتاب المتضمن بالسلامء قال ابو حاتم 
السجستاني: تقول اقرأً عليه السلامء واقرأہ الکتابء ولا تقول: افرؤہ السلام إِلاّ فی لغة إِلاّ ان 
یکون مکتوبا فعقول: أقرئه السلامء أي: اجعله یفرؤہ وفيه إشارۃ أ٘یضاً إلی أُن تحیة 
المسلمئن بلفظ السلام وزیدٹ لَفظٰة: المراءة؛ ٹنبیھاً علی تخصیص مذہ اللفظة في 
التصحیات؛ مخالفة لتحایا أُھل الجاعلیة بأَلفاظ وضعوھا لذلك. ومنھا ما قیل: لم خص ھاتین 
الخصلعین فی ھذا الحدیث؟ وأجیب: بأن المکارم لھا نوعان. أحدھما: عالیة أشار إلیھا 
بعَوله: نتعم الطعامء؛ والآخر: بدئیة شار إِلٰیھا بقوله: درتقرأ السلام٦‏ ویقال: وجه تخصیص 
ھائین الخصلحین وعھو مساس الحاجة إليھما فی ذلك الوقت لما کانوا فيه من الجھد 
ولمصلحة التاألیف: ویدل علی ذلك أنہ کل حث علیھما أُول ما دخل المدینة کما رواہ 
الترمذي مصححاً من حدیث عبد اللہ بن سلام قال: وأول ما قدم رسول اللہ عَجِ المدینة 
انجفل الناس إليه فکنت ممن جاءہ؛ فلما تأملت وجھہ واشتبھتہ عرفت ان وجھه لیس بوجه 
کذابء قال: وکان أأول ما سمعت من کلامہ ان قال: ایھا الٹاس افشوا السلام وأطعموا 
الطعام وصلوا باللیل والناس نیام تدخلوا الجنة بسلام6. وقال الخطابی: جعل كَظكَِّ أنضلھا 
إطمام الطعام الذي هو قوام البدانء ثم جعل خیر الأقوال في البر والإکرام إفشاء السلام الذي 
یعم ولا بخص من عرف ومن لم یعرف؛ حعی یکون خالصاً للہ تعالیء بریعاً من حظ النفس 


ہّ‌ٔ 
کر سی 


سرھ سو 


پر۲ 


- 


نجوہ ۔ 
مٹیا 


نت 


رسک رات تی ا ند ات ا یں ا ا ا ا یا ا اش 


جو مک وس یٹ 


روڈ وٹ ا سد رو کس رو سد ی ‏ تی 


سے ز سوک لے 


رسں۰۔ 


کی 


سے تھی 
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۲۸ ۲ تاب الإهَانِ / باب (۷) 
و والتصنع لأزہ شعار الاسلام فحق کل مسلم فیه شائعي ورٹ فی حدیٹ: ون السلام فی آخحر 
ا الزمان للمعرفة یکون٤.‏ وہٹھا ما قیل؛ جاء فی الجواب ھھنا ان الخیر أن تطعم الطعامء وفی 
ا الحدیث الذدي قبله أنه من سلم المسلمون. فما وجه التوفیق بیٹھما؟ اُجیب: بأن:الجوابین 
0 کانا في وقتین: فاجاب في کل وقت ہا هو الأفضل فی حق السامع أو أھل المجلس فقد 
یکون ظھر من اأحدھما قلة المراعاة لیدہ ولسانه وإیذاء المسلمین: ومن الٹائي ]مساك من 


جیی۔ 


الطعام وتکیں فا جابھما علی حسب حالھما؛ و علم می اُن السائل الأول پسأل عن أفضل 
التروژك والٹاني غعرن غحیر الأفعال؛ أُو ان الأول بیسسان عما. ایدفع المضاں والثاني عغعما یجلب 
المسار أو أنھما بالحقیقة متلازمان إذ الإطعام مسعلزم لسلامة الید؛ والسلام لسلامة اللسان. 
قلت: ینبغی ان یقید عذا بالغالب أو فيی العادف فافھم : 

۷۔-_ باب من الإيَان أن یُجبٔ للأجید نا یٔجبُ اتی 


أي: ھذا باب. ولا ہجوز فیه إِلاّ الإعراب بالنتوین أو الوقف علی السکوتء ولیس فیه 
مجال للاضافة۔ والعقدیر: مذا باب فيه من شعب الإیمان ان یحب الرجل لأحيه ما یحبه 
لتفسہ؛ وجہ المناسیة بین البابین: أن الشعبة الواحدة في الباب الأول هي: إطعام الطعام وھو 
غالباً لا یکون إلا عن محبة المطمم وھذا الباب فیه شعبة وھی: المحبة لأحیه. وقال 
الكرماني: قدم لفظة من الیمان بخلاف أخواتہ حیث یقول: حب الرسول من الیمانء ونحو 
ذلك من الأبواب الأثیة التی مثلہ إما للاھتمام بذکرہ؛ وإما للحصر فکأنه قال: المحبة 
المذ کورۃ لیست إلا من الإییان تعظیماً لھذہ المحبة وتحریضاً علیھا. وقال بعضهم: عو 
تو جید عتن الا نہ یرد عليه اُن الذڈي بعدہ ألیق بالاھتمام والحصر 7 وھو قوله: باب حب 
الرسول من الؤبیانء فالظاعر أنه راد العوبع في العبارۃقء ویمکن أنە اھعم بذ کر حب الرسول 
فقدمه. قلت: الذي ذکرہ لا یرد علی الکرمانيء وانھا یرد علی البخاري حیث لم یقل: باب 
من الزیمان حب الرسول: ولکن یکن أن یجاب عه بأنه نما قدم لفظة حب الرسول: إما 
اھتماماً بذ کرہ أواً وإما استلذاذاً باسمه مقدما ولان محبته ي عین الآیمان: ولولا عو ما 
عرف الآیانِ. 
۱ ۔۔ حذڈٹتا مُمدُۂ قال: حدثدا بخیی عَن شُغبَة عَن قَقَادَةً عَنْ انس رضي اللہ 
اجوب وی پر موس ور حدثنا تاد عن آنس عَن البی کل قال: ولا 
وم ُومَنْ اخذکم ء خٹی یُحب لأعیه تَا یُجحب قيبہ. ۱ 
مطابقة الحدیث للترجمة ظاھرۃة لا تخفی. 
بیان رجاله: وھم ستة. الأول: مسدد بضم المیم وفعح السین والدال المشددة 
8ا المھملق ابن مسرمد بن مسربل ابن مرعبل بن ارندل بن سرندل بن غرندل بن ماسك بن 
مستورد الأسدی: من ثقات مل البمصرةق سمع: حماد بن زید واہن عیینة ویحیی القطانء روی 
)ا عنہ: آبو حاتم الرازي 7- داود ومحمد بن یحبی الذھلی وأبو زرعة وإِسماعیل بن |إسحاق 


٭ے ٠‏ 
و کس 


نے کو٣‏ پکیے آ ا جو تھے سرے اھدے دہ ہے٣‏ ہیس ۴ 
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۲۹ ۱ )۷( کابُ الامَانِ / باب‎ ٢ 


ونظراؤھم. قال أحمد بن عبد الله: ثقة وقال اُحمد ویحیی بن معین: صدوقف؛ توفي فی 
رمضان ستة ٹلاٹ وعشرین ومائتین. روی النسائي عن رجل عله ولم برو له مسلم شیفاء وقال 
البخاري في (تاریخع) مسدد بن مسرھد بن مسریل بن مرعبل ولم یزد علی غذاء وکڈا یلم 
فی کتاب الکنیء غیر أُنه قال: مغربل بدل مرعبلء وقال أبو علی الخالدي الھروي: مسدد بن 
مسرعد بن مسربل بن مغربل بن مرعیل بن أرندل إلی آخر ما ذکرناہ. قلت: فالخمسة الول 
علی لفظ صیغة المفعول؛: ومسدد من التسدید؛ ومسرعد من سرھدتھ أي: سیت غتایہ 
وسمنتہ ومسریل من سربلته أي: ألبسته القمیص؛ ومغربل من غربلتہ أي: قطعتہء ومرعبل من 
رعبلته أي: مزقه والثلاثة الأآخیرۃ لعلھا عجمیات؛ وهي بالدال المھملة والئونء وعرندل 
بالمین المھملة وبالعجمة هو الأصح. ۱ 

القائی: یحیی بن سعید بن فروخ ہفتح الفاء وتشدید الراء المضمومة وفي آخرہ خاء 
معجمة غیر منصرف للعلمیة والمجمة القطان الأحول الٹیمیء مولاھم البصري؛ یکنی با 
سعید الإمام الحجة المتفق علی جلالعه وتوثیقه ومیزہ فی عذا الشأنء سمح: یحیی 
الأنصاري ومحمد بن عجلان وابن جریج والثوري واہن أبي ذئب ومالکا وشعبة وغیرہم 
روی عنہ: الثوري وابن عیینة وشعیة وعبد الرحمن بن مھدي وأحمد ویحبی بن معین وعلي 
ابن المدیتي وإسحاق بن راھویه وأبو بکر بن أبي شیبة وآخرون. قال یحیی بن معین: أقام 
یحیی بن سعید عشرین سنة یختم القرآن في کل یوم ولیلق ولم یفعه الزوال في المسجد 
ابع سنة۔ وقال إسحاق الشھیدي: کدت أری یحبی القطان یصلي العصر ثم یستند إلٰی 
أاصل منارة مسجدہ فیقف بین یدیہ: علي اہن المدیني والشاذ کوني وعمرو بن علیي وأحمد 
ابن حنبل ویحیی بن معین وغیرھم یسألونه عن الحدیث وعم قیام علی أُرجلھم إلی أُن تحین 
صلاة المُغخرب ولا یقول لأحد منھم إجلس: ولا یجلسون عیبة لە. ولد سنة عشرین ومائة 
وتوفي سنف ثمان وتسعین ومائة؛ روی لە الجماعة. 

الٹالث: شعبةء بضم الشین المعجمة این الحجاج الواسطی ثم البصريء أُمیر المؤمنین 
فی الحدیثء وقد تقدم. ۱ 

الرابع: قعادة بن دعامةء بکسر الدالء ابن قتادة بن عزیں بزاعي مکررة مع فتح العین, 
این عمرو بن ربیعة بن الحارث بن سدوس بفح السین المھملة ابن شیبان بن ذھل بن 
ثعلبة بن عکابة بالباء الموحدة ابن صعب بن بکر بن وائل السدوسی البصري التابعی؛ سمم: 
نس بن مالك وعبد اللہ سرجس وآبا الطقیل عامر من الصحابة وسمع: سعید بن المسیب 
والحسن وآبا عثمان ‏ النھدي ومحمد بن سیرین وغیرھم؛ روی عئە: سلیمان التیمي وأبوب 
السختیاني والأحمش وشعبة والوزاعي وخلق کثیر أجمع علی جلالته وحفظه وتوٹیقه 
وإتقائه وفضلہ ولد اُعمیء وقال الزمخشري في (الکشاف: یقال: لم یکن فی ھذہ الأمة 
اأکمە غیر قتاد أي: ممسوح العین؛ غیر قتادۂ السدوسی صاحب التفسیں توفی بواسط سنة 
سبع عشرۃة ومائة وقیل: ثماني عشرة ومائق وھو ابن ست وخمسین أو: سبع وخحمسین. روی 


ہت 


وس سو ٹوس ہو شید ورھشہہد۔ و سن 
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ہے۔ ے عطخطد 0ت 
هر کی سا سو 


سی نی 


نے 


و 
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)۷( کاب الإيَانِ / باب‎ .۔-٢‎ ۱ ۲۳٠ 


ل٭ الجماعف ولیس فی الکعبيی ال.عة من اسےے: قتادق من الٰعابسسن وتاہعیھم غیْرك: 


الخامس: حسین بن ذکوان المکتب المعلم البصريء سمع: عطاء بن أبي زباح سڈ 
وآخرین روی عنە: شعبة وابن ن المبارك ویحیی القطان. قال یحبی بن معین وأبو حاتم:ثقة 
روی لە الجماعة., 

السادس: نس بن مالك بن الئضر بالئون والضاد المعجمة الساکتة ابن ضمضم 
ہضادین معجمتین مفتوحتینء این زید بن حرام بن جندب بن عامر بن غنم بن عدي بن النجار 
الاأنصاري یکنی آیا حمزةء خادم رسول اللہ 6 خحدمه عشر سئین روي لە عن رسول ا 
کل الغا حدیث ومائتا حدیث وست وثمانون حدیثاء اتفقا علی مائة وثمانیة وستین حدیثاً 
مھا وانفرد البخاري بثلائة وثمانین حدیثاء ومسلم بأحد وتسعین حدیثا. وکان اکٹر الصحابة 
ولداً۔ وقالت أمەه: یا رسول اللہ خویدمك نس ادع اللہ لە فقال: اللھم بارك فی ماله وولدہ 
واأطل عمرہ واغفر ذنبھ. فقال: لقد دفعت من صلبی مائف ال اتینء وکان لەه ہستان یحمل 
فی سنة مرتین وفيه ریحان یجیء منه ریح المسكث؛ وقال: لقد ہبقیت حتٹی سعمت من الحیاة 
وأنا آرجو الرابعق قیل: عمر مائة سنة وزیادق وھو آخر من مات من الصحابة بالبصرق وغسله 
محمد بن سیرین سنة ثلاث وتسعین زمن الحجاج ودفن في قصرہ علی نحو فرسخ ونصف 
من البصرق: ویقال: ھا کتي بأٌبيی حمزة بالحاء المھملة بیقلة کان یحبھا. روی لە الجماعة۔. 

بیان لظائف إسنادہ: منہھا: ان رواتہ کلھم بصریوت فوقع لە من الغرائب أن أُسناد ھذا 
کلھم بصریون؛ وأسناد الباب الذي قبله کلھم کوفیونء والذي قبله کلھم مصریونء فوقع لە 
التسلسل فی الأبواب الثلاثة علی الولاء۔ ومٹھا: ان فی الكححدیث والعنعنة. ومنھا: أن ھذا 
إسنادان موصولان. اأُحدھما: عن مسدد عن یحیی عن شعیة عن قتادة عن انس والآحر: عن 
مسدد عن یجیی عن حسین عن قتادة عن آُنس. فقوله: عن حسین عطف علی شعبة 
والتقدیر: عن شعبة وحسین کلاھما عن تتادق وآما لم یجمعھما لأن شیخه أفردھما فاوردہ 
البخاري معطوفاً اختصاراء ولأن شعبة قال: عن قتادء وقال حسین: حدثا قتادة وقال بعض 
المتأخرین طریق حسین معلقة وو غیر صحیح فقد رواہ ابو نعیم في (المستخرچ) من طریق 
إبراهیم الحربي عن مسدد شیخ البخاري؛ عن یحیی القطانء عن حسین المعلم وقال 
الکرمانی قوله: وعن حسین هو عطف إما علی حدثنا مسدد فیکون تعلیقا والطریق بین 
حسین والبخاري غیر طریق مسدد واما علی شعبة., فکكأنه قال: حدثنا مسدد حدثنا یحیی عن 
حسین, وإما غلی قتادق فکكأنه قال: عن شعیة عن حسین عن قتادق ولا یجوز عطفه علی 
یحیی لن مسدداً لم یسمع عن الحسین وروایته عنه تھا هو من باب التعلیق؛ وعلی التقدیر 
الڈول ذکرہ علی سبیل المتابعة. قلت: ھذا کلە مبني علی حکم العقل ولیس کذلك؛ ولیس 
هو بعطف علی مسدن ولا علی قتادة وإغا هو عطف علی شعبة کما ذکرناء والمتن الذي 
سیق عھنا هو لفظ شعبت وأما لفظ حسین فھو الذي رواہ ابو نعیم فی (المستخرج) عن 
إبرامیم الحربی عن مسدد عن یحیی القطان عن حسین المعلم عن قتادة عن اُنس رضي اللہ 


ساوت 
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عنہ عن النبي كإكل قال: ہلا یؤمن عبد حتی بحب لأخیه ولجارہء. فان قیل قتادة مدلس 
ولم یصرح بالسماع عن انس في روایة شعبة قلت: قد صرح أحمد بن حتبل والنسائی في 
روایتھما بسماع قتادة لە من انس فانتفت تھمة تدلیسه. 

بیان اختلاف الروایات فیه: قوله: دلا یؤمن حتی یحب٠‏ في روایة المستملی: ولا 
یؤمن اأُحدکم حتی بحب؛ء وفي روایة الأصیلي: فلا یؤمن أحدکم حتی بحبء. وقال الشیخ 
قطب الدین: قد سقط لفظ اأُحدکم في بعض نسخ البخاريں وثبت فی بعضھا کما جاء في 
مسلم. قلت: وفي بعض نسخ البخاري: ولا یؤمن - یعئی أُحد کم - حعی یحب+ وفي روایة 
این عساکر: ؛لا یژمن عبد حتی بحب لأخیہ*ء وکذا في روایة لمسلم عن أَبي خیثمةء وفي 
روایة لمسلم: فوالذي نفسی بیدہ لا یؤمن عبد حتی یحب)... الحدیث. قوله: +حتی یحب 
لإأمخحيه ما یحب لنفسهہ. مکذا عو عند البخاريء ووقع في مسلم علی الشك فی قوله: 
ولأخیے أو لجارہ؛ء؛ وکذا وقحٴفي مستد عبد بن حمید علی الشك؛ وکذا فيی روایة للدسائی 
وفي روایة للنسائی: ولا یؤمن أحد کم حتی یحب لاأأخيه ما یحب لنفسه من الخیر. وکذا 
اڑسماعیلي من طریق روح عن حسین: وحتی یحب لأعیه المسلم ما یحب لنفسه من 
الخیر. وکذا في روایة ابن مندہ من روایة ھمام عن قتادق وفي روایة این حبان من روایة ابن 
أبي عدي عن حسین: ( لا لغ عبد حقیقة اازیمان حتی یحبء, إلی آخرہ. 

بیان من آخرجه غیرہ: قد عرفت أن البخاري أحرجه هنا عن مسدد عن یحبی عن 
شعبة وعن حسین عن قعادة عن انس وروی مسلم في الؤییان عن المثنی وابن بشار عن ٢‏ ) 
غندر عن شعبة وعن الزھري عن بحیی القطان عن حسین المعلم کلاھما عن قتادة عن آنس )ا 
وأخرجہ الترمذڈيی والنسائي اأیضاً. 1 

بیان اللغة والڑعراب: قد مر تفسیر الڑیمان فیما مضی؛ وأما المحبة فقد قال النووی: 
أصلھا المیل إلی ما یوافق المحبء ثم المیل قد یکون مجا یستلذہ بحواسهہ بحسن الصورة وبا . 
یستلذہ بعقلہ کمحبة الفضل والجمالء وقد یکوت لإحسانه إليه ودفعه المضار عنه. وقال ا 
بعضھم: المراد ہالمیل ھنا الاختیاري دون الطبع والقسريء والمراد اٌ٘یضاً ہن یمحب الاخ. ان 
یحصل لاّخیه نظیر ما بحصل لہ لا عینہ سواء کان ذلك في الأمور المحسوسة أو المعنویت اُٴ 
ولیس المراد ان یحصل لأخیہ ما حصل لہ مع سليه عنه ولا مع بقائہ بعینہ لە إذ قیام الجوھر 'ٴ 
او العرض بمحلین محال. قلت: قوله: والمراد أ٘یضاً بأن یحب |لی آخرہ لیس تفسیر المحبق, ا 
وانھا المحبة مطالعة المنة من رؤیة إحسان أُخيه وبرہ وآیادیه ونعمه المتقدمة العي ابتداً بھاامن ا 
غیر عمل استحقھا بھ وسترہ علی معایبه وعذہ سصحبة العوام قد تتغیر بتغیر الإحسانء فان ١ا‏ 
زاد الإحسان زاد الحب واإن نقصه نقصہء وأما محبة الخواص فھی تنشأ من مطالعة شواحد ا 
الکمال لأجل الإعظام والإجلال ومراعاۃ حق أُخيه المسلم فہذہ لا تتغیر لأھا لل تعالی لا '' 
لأجل غرض دنیوي۔ ویقال: المحبة هھنا ھمي مجرد تمني الخیر لأخيه المسلم فلا یعسر 
ذلك إلا علی القلب السقیم غیر المستقیم. وقال القاضی عیاض: المراد من قولہ عھت: 
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٢ : ٰ 0 ۲۲‏ ے ِِتابْ الإانِ / باب (۷) 


یقتضي التسویة وحقیقعه التفضیل. لن کل احد یحب ان یکون أفضل الناس؛ اذا اأُحب 
لأحیه مثله فقد دخل عو من جملة المفضولین وکكکذلك الإنسان یحب ان ینتصف من)حقه 
ومظلمتہ فاذا کانت لاأحيه عندہ مظلمة أُو حق بادر إلی الڑنصاف من نفسہ وقد رو مٰذا 
المعنی عن الفضیل بن عیاض رحمہ اللہ أُنه قال لسفیان بن عیینق رحمه اللہ: إِن کنت ترید 
ان تکون التاس گلھم مشثلك فما اُدیت تل4 الکریم نصحف فکیف وأنت ود اہم دونكل؟ 
انتھی۔ قلت: المحمة في اللغة: میل القلب إلی الشیء لتصور کمال فيه بحیث یرغب فیما 
یقربہ إلیە من حبہ یحبہ فھو محبوبء ہکسر عین القعل فی المضارع قال الشاعر: 

اختب ابا سروان من أجسل قسرۃة وأغلم بأن الرفق بالمرء ارفق 


یفعل بالضمء أُو کان 0( ما علا ھذا ت ویقال أیضا: آے فھو محبوبء ومثله 
م زکوم ومجنوت ومکڑوز ومقرور ومسلول ومھموم ومزعوق ومضعوف ومبرور ومملوء 


ومضؤود ومأروض وسجروو نوع وو عون وہجوت ومسعود وذلك أنھم یقولون في عذا 


کله: قد فعل بغیر الف ثم بتي مفعول علی فعلء وإلاً فلا وج لہ فاإذا قالوا: فعلہ فھو کله 
بالألف. 

وأما الإعراب: فقولہ: ؛لا یؤمنہ نفيء وھي جملة من الفعل والفاعلء والفاعل هو 
اأحد کما بت فی بعض نسخ البخاري أو: عبد کما وقع فی إحدی روایعی مسلمم 
والمعنی: لا یؤمن الإیان الکامل لان أصل الڑیان لا یزول بزوال ذلك أو التقدیر: لا یکمل 
مان أحدکم. قولہ: وحتی؛: عھنا جارة لا عاطفة ولا ابتدائی وما بعدھا خلاف ما قبلھاء 
وأن بعدھا مضمرق ولھذا نصب: یحب ولا یجوز رفعه هھنا لأن عدم الؤیمان لیس سبباً 
الہحبة. قولہ: ولأخیهمتعلق بقوله: 7 قوله: دما یحب) جملة فی محل النصب لانھا 
مفعول یحبء وقوله: ؛لتفسه یتعلق بہء وکلمة: عاء موصولة والعائد محذوف: أي: ما 
یحبه وفيه حذف تقدیرہ: ما یحب من الخیر لنفس ویدل عليه ما رواہ النسائی کما 
ذکرناہ. فإن قلت: کیف یتصور ان یحب لأحيه ما یحب لنفسه؟ وکیف بحصل ذلك 
المحبوب في محلین وھو محال؟ قلت: تقدیر الکلام: حعی یحب لأخيه مثل ما یحب 
الأسئلة والاأجوبة:: مٹھا: ما قیل: إذا کان المراد بالنفی کمال الإیمان یلزم ان یکون 
من حصلت لە-عذہ الخصلة مؤمناً کامات وإت لم یأت ببقیة الأ رکان۔ وا جیب: بن مذا 
مبالغف کن الرکن الاأعظم فیہ ہذہ المحبة نحو: ؛لا صلاہ إِلاّ بطھورہ أو ھی مستلزمة لھا 
أو یلزم ذلك لصدقه فی الجملف وھو عند حصول سائر الأرکان؛ إذ لا عموم للمفھوم. ومنھا 
ما قیل: من الایمان ان یبغض لأخيه ما پبغض لنفسه ولِع لم یذکرہ؟. وأجیب: بأن حب 
اس رسیم نو وس سس سی تہ میسن 


7 
و قرے سد 
س٠‏ سسرسے ہے 


(حتی یحب لأخے ما یحب لنفسہ ان یحب لأحيه من الطلاعات والمباخات؛ وظاھرہ 


قال انصغائي: وھذا شاذ لأنه لا بأنيی في المضاعف: یفعلء بالکسی الا ویش رکه 


۔ ےپ 


و مو نے ہے سىہسس 
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یحستاج لی ذکرہ بالمحبة. ومتھا ما قیل: إِن قولہ: لأ خی لیس لەه عموم فلا یتناول سائر 
المسلمین. وأجیب: بن معنی قولہ: لاخی للمسلمین تغمیماً للحکم أو یکوت التقدیر: لأخیہ 
من المسلمین: فیتناول کل اخ مسلم. 


۸ - باب خحبٔ الؤسولِ كَكْ مِن الإِيَانِ 

یجوز فی باب الرفع مع التنوین علی آنه خہر عبتداً محذوف اأي: هذا ہابء ویجوز 
بالاضافة إلی الجملة العي بعدہہ لن قولہ: حب الرسولء کلام إضافي عبتداء أو قولہ: من 
الإیمان خبرہ ویجوز فيه الوقف. لأن الإعراب لا یکون إلاّ بالترکیب۔ وجه المناسبة بین 
البابین من حیث اشتمال کل متھما علی وجوب محبة کائنة من الیھانء واللام فی: الرسول؛ 
للعھد والمراد بہ: سیدنا محمد اك لا جنس الرسول ولا الاستغرأق بقرینة۔ قوله: وحتی 
کون اُحب٭ وات کانت محبة الکل واجبة۔ .. ۱ 

٤ /‏ -ے حڈْثتا آبو الیَمانِ قال: أبَرَنًا شُعَیب قال: حدشا أبُو الرناِ عَن الأمرج صن 
أپی مَُثِرۃء رضی اللہ عنہ ات رسول اللہ كإكّ قال: دِفَوَالّدذي تَفْسي بیدہ لآ يُژْمِنْ أَخَدُکُم 
حمّی اگونَ اب إلیه مِن والدہ وَوَلَوِ. 

مطابقة اللحدیث للترجمة ظاعرة. 

بیان رجاله: وھم خمسة. الأأول: ابو الیمان الحکم بن نافع وقد ذکر. الٹائی: شعیب 
این أَبي حمزۃ الحمصي وقد مر ذکرہ. الثائث: أیو الزناد بکسر الزاي وبالئوتء وھو عبد 
الله بن ذکوان المدني القرشي وکان یغضب عن عذہ الکنیة لکن اشتھر بھا ویکنی اٌبضاً 
بأ٘بي عبد الرحمن وقد اتفق علی إمامتہ وجلالتہہ وکان الثٹوري یسمیە: أمیر المؤمئین في 
الحدیث. وقال آبو حاتم: ہو ثقة صاحب سنة وو ممن تقوم بہ الحجقة إذ روی عده الثقات 
وشھد مع عبد الله بن جعفر جنازة فھو إذن تابعی صفیر وروی عنه جماعات من التابعین 
وھذامن فضائله لأنه لم یسمع من الصحابف وروی عده التابعون: وولاہ عمر بن عبد العزیز 
خراج العراقء وقال اللیٹ بن سعد: رأیت آبا الرناد وخلفه ثلاثمائة تابع من طالب علم وفقه 
وشعر وصتوفء ثم لم پلبٹ ان بقي وحدہہ وأُقبلوا علی ربیعق وکان ربیعة یقول: شبر من 
خطوة خیر من فراع من علم؛ وقال أحمد: آبو الزناد أفقه من ربیعة. قال الواقديی: مات أبو 
الرناد فجأة في مغتسله سنة ثلاثین ومائة وھو ابن ست وستین سنة. وقال البخاري: أصح 
اصائیك أبي شریرڈ: ابو الرنادے عن الأعرج عن أبي عریرۃ. روی له الجماعة. الرابع: الأعرج 
وھو ابو داود عبد الرحمن بن ھرمز تابعي مدني قرشي؛ مولی ربیعة بن الحارث بن عبد 
المطلبء روی عن أٔبي سلمة وعید الرحمن بن القاري؛ روی عنہ: الزھري ویحیی الأنصاري 
ویحبی بن أٌبي کثیر وآخرون واتفقوا علی توٹیقہ مات بالإاسکندریة سنة سبع عشرة ومائة 
علی الصحیح روی لە الجماعة. واعلم ان مالکاً لم یرو عن عبد الرحمن بن ہرمز ھذا إلاً 
بواسطةق وآما عبد اللہ بن یزید بن رمز فقد روی عنه مالكء وأخذ عه الفقه وھو عالم من 
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)۸( کِتاب الإَانِ / باب‎ ×٣ ۲۳٤ 


علماء المدینة قلیل الروایة جدأء توفی سئة ثمان وأربعین ومائ فحیث یذ کر مالك بن ھرمز 
ویحکی عده فانھا یرید: عبد اللہ بن یزید هذا الفقيه لأن عبد الرحمن بن ھرمز صاحب أبي 
الرناد المحدث,ء غذاء اتا یحدث عده بواسطة ذلكء ووفاته سنة: سبع عشرۃة ومائة علی ما 
ذکرناء وھذا وفاتہ سنة: ثمان وأُربعین ومائت وہذا موضع التباس علی کثیر من الناس ذکرتہ 
للفرق بینھما فافھم. الخامس: أبو عریرة وقد مضی ذکرہ. 
بیان لطائف إسنادہ: مدھا: ان فيه التححدیث والعنعنة وفی بعض النسخ: أُحبرنا 
شعیب؛ فعلی ھذا یکون فیه: الإخبار أ٘یضا والتفریق بین حدثنا وأخبرنا لا یقول بە البخاري 
کما سیجیء فی العلم. ومٹھا: ان إسنادہ مشتمل علی حمصیین ومدنیین. ومنھا: آنه قد وقع 
ني (غرائب مالك) للدارقطتي إدخال رجلء وھو أبو سلمة بن عبد الرحمن بین الاعرج وأأبي 
عریرة فی مذا الحدیث؛ وعي زیادة شاذةء فقد رواہ الإأسماعیلی بدونھا من حدیث مالك 
ومن حدیث إبراھیم بن طھمانء وروی ابن مندہ من طریق أبي حاتم الرازي عن أبي الیمان 
شیخ البخاري هذا الحدیث مصرحاً فيه بالعحدیث فی جمیع الأسناد وکذا للنسائي من 
طریق علی بن عیاش عن شعیب. 

بیان من أمحرجه غیرہ: أخرجہ البخاري ھنا عن أبي عریرۃ ونس رضي اللہ عنھماء 
وأخرجه النسائی أیضاً عن أبي ھریرة وأخرجه مسلم في البمان عن ابن المثنی؛ وابن بشار 
عن غندر عن شعبة ورواہ عن زھیر عن این علیةء وعن شیبان بن فروخ عن عبد الوارٹ: 
کلاھما عن عید العزیز بن صھیب عن اُنس: وأآخرجه النسائی؛ وفي روایة أآخری للنسائي: 
وحتی کون احب إليه من ماله وأھله والناس أُجمعین٤.‏ 

بیان الأاعراب: قولہ: ووالذدي)الواو: فيه للقسم؛ والذي؛ صفة موصوفه محذوف 
تقدیرہ: والل الذيِ. قولەه: ونفسی)مبتداً وابید٥)‏ خبرہ والجملة خبر المہعداً الأول اأعني: 
الذي. قوله: ولا یؤمن نشی وعو جواب القسم. قولە: (حتی)للغایة ھنا واکونء منصوب 
بعقدیر: حعی ان اُکون؛ وقد علم ان الفعل بعد حتی لا ینتصب للا إذا کان مستقبلا ثم إِن 
کان استقباله بالنظر إلی زمن المتکلم فالنصب واجب نحو: فؤلن نبرح عليه عاکفین حتی 
یرجع إلینا موسی 4 [طە: ۹۱] وإن کان بالنسبة إلی ما قبلھا خاصة فالوجھان نححو: ہؤوزلزلوا 
حعی یقول الرسولک٭ (البقرة: ]۲١٢‏ الاّیق فان قولھم: إتھا هو مستقبل بالنظر إلی الزلزال لا 
بالنظر إلی زمن قص ذلك علینا. قوله: (اأحب نصب لن جہر کون ولفظة: ا٘حب؛ أفمل 
التفضیل بجئی المفعولء وھو علی خلاف القیاس؛ وإن کان کثیراً إذ القیاس ان یکون بجعنی 
الفاعلء وقال این مالك: [غا یشذ بناؤہ للمفعول إذا محیف اللبس بالفاعل فإن امن بأن لم 
یستعمل الفعل للفاعلء أو قرن بە ما یشعر بأله للمفعول لا یشذ کقولھم: عو اُشعل من ذات 
الشحیین وھو کسر من البصلء وعبد اللہ بن أبي أُلعن من لعن علی لسان داود وعیسی؛ ولا 
أحرم ممن عدم الإانصاف ولا أظلم من قعیل کربلا وھو اُڑھی من الديك؛ وأرجی؛ 
وأخوف: وأھیب ولا یقتصر علی السماع لکٹرةۃ مجیعه. فان قلت: لا یجوز الفصل ہین الفعل 


بے ہے ہےبس سد ھ نکصہ سسصہ ےپ |ہ۔ہہ ہے میسو ےو پسہےتہے سے لا لہ ا ےہ و 


۴۲ ۔-۔۔ کاب الإيَانِ / باب (۸) ٰ ۲۳٢‏ 
ّ_ : ۱ 
ومعموله لأنه کالمضاف والمضاف إلیہ فکیف وقع لفظة: لی مھنا فصلا بیٹھما؟ قلت: ١‏ 
ا َ‫ ۰ 
بیان المعائنی: فائدة: الفْسَمء تاکید الکلام ب ویستفاد ملهە جواز القسم علی الام 1 
المبھم توکید ۳+ لم یکن حناك من یستدعیي الحلفی:؛ ولفظ الید من المتدشابھات؛ ففی ر 
مثل ھذا افترق العلماء علی فرقین: اإُحداھما: ما تسمی مفقوضة: وھم الذین یفوضون الأمر : 
فیھا إلی اللہ تعالی قائلین: فلوما یعلم تأویله إلا اللہ (آل عمران: ۷ء والأخر ئا: تسمی | 
مؤولت وھم الذین یژؤولون مٹل هذاء کما یقال: المراد من الید القدرةء عاطفین فڑوالراسخون ۹ 
فی الملمگچ زال عمران: ۷ علی: اللہ والاول اسلم والٹاني اأُحکم. قلت: ذکر ابو حتیق4 اُنْ : 
تاویل الید بالقدرقء ونحو ذلك یؤدي إلی التعطیلء فإن اللہ تعالی ألیت لنفسه بدا فاإذا أوئت 
بالقدرة بصیر عین التعطیلء ولا الذي ینبغي في مثل ھذا أن نؤمن با ذکرہ اللہ من ذلك علی ا 
ما راد ولا نشتغل بعأویلہ فنقول: لە ید علی ما أرادہ لا کید المخلوقین وَكلذلك فی |:ٌ 
نظائر ذلك. قوله: ؛لا یؤمن أي: إھاناً کال ویقال المراد من الحدیث: بذل النکس دونہ : 
او وقیل: في قوله تعالی: فیا أبھا النبيی حسبك اللہ ومن اتبمك من المؤمنین4 (الأنفال: 
]٤5‏ آي: وحسبك من اتبعك من المؤمٹینء ہیڈل ألفسھم دوئك. وقال ابن بطال: قال آبو ا 
الرناد: عذا من جوامع الکلم الذي أوتیە عليه الصلاة والسلام إذ أقسام المحبة ثلاثة: محبة |) 
إجلال واإعظام کمحبة الوالد ومحبة رحمة وإشفاق کمحبة الولد ومحبة مشاکلة : 


واستحسان کمحبة الناس بعضھم بعضا فجمع عليه السلام ذلك کلھ. قال القاضي: ومن 
محبتھ: نصرۃة سنتہ؛ والذب عن شریععہ وقتي حضور حیاتہ فیبذدل نفسه وماله دونهٹ وبھذا 
یتبین اُن حقیقة الڑیمان لا تتم إِلاّ ہہ ولا یصح الإیمان إلاّ بعحقیق إنافة قدر النبي َإكّ ومنزاتہ 
علی کل والد وولد وسحسن ومتفضل ومن لم یعتقد ذلك واعتقد سواہ فلیس ب“ؤمن؛ 
واعترضہ الإمام ابو العباس أُحمد القرطبي المالکكي صاحب زالمفھم) فقال: ظاعر کلام 
القاضي عیاض صرف المحبة إلی اعتقاد تعظیمه واجلاله ولا شك فی کفر من لا یعتقد 
ذلكء غیر أنه لیس المراد بھذا الحدیث اعتقاد الأعظمیة إذ اعتقاد الأعظمیة لیس بمحبة ولا 
مستلزماً لھاء إذ قد یحمد الإنسان إعظام شيء مع خلوہ عن محبته قال: فعلی عذا من لم 
یجد من نفسه ذلك لم یکمل إیانە علی ان کل من آمن إإاناً صحیحاً لا یخلو من تلك 
المحبة وقد قال عمرو بن العاص رضي اللہ عنه وما کان اأحد أحب إلي من رسول اللہ 
لل ولا آجل في عیني منه وما کنت اطیق أُن أملأ عیني من إجلالاً لە ون عمر رضي الله 
عند لما سمع ھذا الحدیثء قال: یا رسول اللہ أنت اأحب إلي من کل شيء إِلاّ من نفسي 
نقال: ومن نفسك یا عمرء فقال: ومن نفسی۔ فقال: والآن یا عمرہ. وھذہ المحبة لیست 
باعتقاد تعظیم بل میل قلبء ولکن الناس یعفاوتون في ذلكء قال اللہ تعالی: فلفسوف بأئی 
الل ہقوم یبحبھم ویحبونە4 [المائدة: ]٥٥‏ ولا شك ان حظ الصحابةت رضیي اللہ عنھم من 
هذا المعنی أشء لآأن المحبة ثمرة المعرفة وھم بقدرہ ومنزلعه اأعلمء والل اعلم. ویقال: 


ا ار وا 0ن ا ا ا ا ا و کس 


پر نے 


اس ھی سا و اس اس تھسا 


0 ےکھ7۴ پسی پسہ سس سے وک وٹ سے رر ا دی تی پا بل کپ ہے رپ بل و پک ا اہو واج ہپ ےکپ کی پا و اھ کید او ا وپ تا می مرا تح ا ام کو اک زگ ہن کو ےگ لخد ممی ضط ہے کس لے کر پک ےنگ 


ہے چو ہے مو ہ۔ سد ہو ا ود ہبڈ جج“ >۲ ےہ ..  .‏ جےں: ۱ے ١‏ عئا؛: ۱ ۰ ہا وو ے۔ ساٹ ہے طےد + ۵ -ے‌‌-- لی لے لپہے؛ۂ ای تا 
و پھر ےک ری تج کت سد شر سر یں س3 ٦‏ کو ا و ا ا یت لد پا دو ہت ما 9ئ ہت 4 شست کی اس فو لہ 7 


۳۲ ٢۔۔‏ کِتاب الإانِ / باب (۸) 


المصحبة إما اعتقاد الٹفع أو میل یتبع ذلكء أو صفة مخصصۃ لأحد الطرفین بالوقوع ٹم 
المیل قد یکون ما یستلذہ بحواسه کحسن الصورۃ ولما یستلذہ بعقله کمحبة الفضل 
والجمالء وقد یکون لإاحسائە إليه ودفع المضار عنه ولا یخفی ان المعانی الثلاثة :کلھا 
موجودة فی رسول اللہ گل لما جمع من جمال الظاھر والباطن: وکمال أنواع الفضائل 
واحسانه إلی جمیع المسلمین بھدایتھم إلی الصراط المستقیم ودوام النعم ولا شك ان 
الثلاثة فيه اأکمل مما في الوالدین لو کانت فیھماء فیجب کونە اأحب منٹھما لن المحبة 
ثابعة لٰذكككء حاصلة بحسبھاء کاملة بکماٹھا. واعلم اُن محیة الرسول عليه السلامء إرادةۃ فعل 
طاعته وترك مخالفتہ وھی من واجبات الإسلام. قال اللہ تعالی: فؤقل إِن کان آباؤکم 
وأبنا ؤکم4 إلی قولہ: ہلحتی بأتي اللہ بأمرہ٭ [العوبة: ]٤٢‏ وقال التووي: فيه تلمیح إلی 
قضیة النفس الأگارۃ بالسوء والمطمعنة فإن من رجح جائب المطمعنة کان حب التبي عليه 
السلام راجحا ومن رجح جانب الأمارة کان حکمه پالمکس. 

بیان الأسئلة والأجوبة:. مٹھا ما قیل: لِم ما ذکر نفس الرجل أٔیضاً واما یجب ان 
یکون الرسول گل أحب إليه من نفسه قال تعالی: فڑالنبي اأولی بالمؤمتین من أنفسهم4 
(الأحراب: ۳٣۲۳.*وأجیب:‏ بأنه نما خصص اوالد والولد بالذکر لکوٹھما أُعز خلق اللہ تعالی 
علی الرجل غالیاء وریما یکونان أعز من نفس الرجل علی الرجلء فذ کرھما نما عو علی سبیل 
العمٹیل: فکأنە قال: حتی کون أحب إليه من أعزت ویعلم منہ حکم غیر الأعزق لأنه یلزم 
فی غیرھم بالطریق الأولیء أو اکتفی ما ذکر في سائر النصوص الدالٰة علی وجوب کونە 
احب من نفسه أیضأ کالروایة التی بعدہ. ومٹھا ما قیل: ھل یتناول لفظ الوالد الأم کما أُن 
لفظ الولد یتناول الذ کر والانٹی؟ وأجیب: بأن الوالد إما أن یراد به ذات لە ولد وإما ان یکون 
معنی ذو ولد نحو لابن وتام فیتناولھماء وإما ان یکتفی بأحدھما عن الآخر کما یکتفی 
باحد الضدین عن الَآَر. قال تعالی: ڈ٭لسرابیل تقیکم الحر٭ [النحل: ۸۱ وإما ان یکون 
حکمہ حکم التفس فی کونہ مغلوماً من النصوص الآخر, ومٹھا ما قیل: المحبة أمر طبیعي 
غریزي لا یدخل تحت الاختیار فکیف یکون مکلفاً با لا یطاق عادة؟ وأجیب: بأنه لم یرد 
به حب الطبع بل حب الاختیار المستند إلی الإیمان؟ فمعناہ: لا یؤمن حعی یؤثر رضاي علی 
ھوی الوالدین: وإن کان فيه علاکھما. ومٹھا ما قیل: ما وجه تقدم الوالد علی الولد؟ 
واجیب: بأن ذلك للأکثری لأن کل أحد لە والد من غیر عکس۔ قلت: الأولی أُن یقال: ھا 
قدم هھنا الوالد نظراً ]لی جانب التعظیم؛ وقدم الولد علی الوالد فغي حدیث انس في روایة 
النسائي نظراً إلی جائب الشفقة والترحم. 

۲۳ ۔۔۔ حدثنا بکَفُوبُ بؿ إہرامیم قال: حدثنا اب غُلَكِةً عَن عَبد الزیر بن صُهَیبٍ 
عق نس عن التٌبي مل (ح) وحد ثنا آَدَم قال: حدلنا شغبَةُ عَن قَتَادةً عَن اس قال: قال الشي 
عل: ولا یمن اعدم عٗی اكُونَ اب إليه مِن وَاِدہ وَولّیہِ والاسِ اجمَمِثَ. 

ہذان الاسنادان عطق اُحدھما علی الآخر قبل ان یسوق المعن في الأولء وذلك بوهم 


۲۔-۔ کاب الإبانِ / باب (۸) رشف 


استواعءھما ولیس كکذلكء فان لفظ قتادة مثل لفظ حدیث أبي هریرق غیر ان فی:زیادة وھی 
قولہ: دوالناس أجمعینء؛ ولفظ عبد العزیز بن صھیب مثلہ إلاّ أنە قال: کما رواہ ان زی في 
(صحیحھ) عن یعقوب بن إبراھیم شیخ البخاري بھذا الآسناد: من أھله ومالهہء بدل: ومن 
وائدہ ووئدہٴء؛ وکذا في روایة مسلم من طریق اہن علیف وکذا الوٰسماعیلي من طریق عبد 
الوارث بن سعید عن عبد العزیں ولفظہ: ولا یؤمن الرجل)ء وهو أشمل من جھق ولفظ: 
١أحد‏ کم أُشمل من جھپۃ وأشمل منھما روایة الأصیلي: ول یژمن اآحدق فان النکرة فی 
سیاق النفي تعم۔ فإن قلت: إذا کان لفظ عبد العزیز مغایراً للفظ قتادق فلِعم ساق البخاري 
کلامہ ھا یوھم اتحادھما فی المعنی؟ قلت: البخاريی کثیراً ما یصنع ذلك نظراً إلی أصل 
الحدیث لا لی خصوص ألفاظہ فان قلت: لم اقتصر علی لفظ قتادق وما المرجح في 
ذلك؟ قلت: لأن لفظ قتادۃ موافق للفظ أبي عریرة فی الحدیث السابق. فان قلت: قتادة 
مدلس ولم یصرح بالسماع؟ قلت: روایة شعبة عنه دلیل علی السماع لأنه لم یکن یسمع منہ 
إلا ما سمعه علی أنہ قد وقع التصریح یہ في هذا الحدیث في روایة النسائي. 
بیان رجالھما: وہم سبعة: الأول: ابو یوسف یعقوب بن إبراھیم بن کثیر بن زید بن 

أُنئح الدورقي العبديء اخو أحمد بن إیراھیم؛ وکان الأکبر صنف المسندء وکان ثقة حافظاً 
متقناء رأی اللیٹء وسمع: ابن عیینة والقطان ویحیی بن أَبي گفیر وخلقاً, روی عله: اأخوہ 
وأبو زرعة ویو حاتم والجماعة, مات سنة اثنین وخمسین ومائعین. الٹاشی: ابن علی ہضم 
العین المھملة وفتح اللام وتشدید الیاء آخر الحروف وھو إسماعیلء وعلیة أمه وأبوہ إبراھیم 
ابن سھل بن مقسم البصريی الأسدی آُسد عراعة مولاھم أصله من الكوفگف قال شعبة فيه: 
سید المحدثین سمع عبد العزیز بن صھیب؛ وأیوب السختیانی؛ وسمع من محمد بن 
المنگدر اُربعة آحادیث؛ وسمع خلقاً غیرھم. وقال اُحمد: إليه المنٹھی نيی العلبت پالبصرق 
اتفق علی جلالته وتوثیق ولي صدقات البصرة والمظالم بیغداد فی آخر خلافة مارونء توفي 
بہبغداد ودفن فی مقاہر عبد ارہ بن مالك؛ وصلی عليه ابنه إبراھیم ني سنة اُربع وتسعین 
ومائك وکانت آمهہ علیة نبیلة عاقلةقء وکان صالح المزي وغیرہ من وجوہ أُھل البصرۃ وفقھاٹھا 
یدخلون تتبرز ٹھم وتحادثھم ونسائھم روی لە الجماعة, قلت: عمد العزیز البنانيء مولاھم 

تابعیں سمع أنسا روی عنه شعبة؛ وقال: هو عندي نی آُنس اُحب اي من قتادق اتفق علی 

توثیقه روی لە الجماعة قال ابن تقعیبة: هو وأبوہ کانا مملوکین وأجاز إباس بن معاویة: 
شھادة عبد العزیز وحدہ. الرابع: آدم بن أبي إیاس وقد مر ذکرہ. الخامس: شعبة بن 

الحجاج. السادەس: قتادة بن دعامة. السابع: انس بن مالك رضی الله عنہ وقد ذکروا فیما 

مضی. 

بیان الأنلساب: اندورقی: نسبة لی دورقء بفتح الدال المھملة وسکون الواو وفتح 

الراء وفي آخرہ قاف؛ وھي قلانس کانوا یلیسونھا فنسبوا إلیھاء وفی (المطالع): دورق أراء في 

بلاد فارس؛ وقیل: بل لصنعه قلائس تعرف بالدورقة نسبت إلی ذلك الموضع وقال 


٦‏ ۹ ا ٦ ۰ ٦‏ 3 ےت ی و ۔ جو -پى 0۰.۹ عدصجرد ہے ۔ و ےآ ہے حا ےت عطلا۱.,.۔ ژر ا ۰ ہرد _۔ 7+ ےو نے ارس۔ رئ_ ‏ ٹ‪.-. ہت 
دح -سکوو سووشیجو سس ا ا ار سا وا و او سس دو سر ھا حر ای ا جا دی ا ادا سای و سک تید دی و اس و سام سے رک سے ہے ںہ 


کے رھ 


و ای 


سو ا 


ود پر 
سے 


وھ تروع تر 


۱- 
ہ٭ا_۔۔۔-۔ 


ہو سس جار سی 


و ای ا سی 


تق ری رھ 


و سک عتیہ کیہ داسکت مس ویسم رھ ہر سی 'ٗكأ۵'"" ا 


ریت 


کر کت 


رق رس یھ فیعض ا نت تحت رک ون سک ا ا ما کے کے ارد مس ےھ نت 


+واد 


٢ ۲۲۸‏ ۔۔ کتاب الإِيّانِ / باب (۹) 


الرشاطی: دورق من کور الأھواز. وقال ابن خرداذبه: کور الڈھواز رام ھرمز ومنھا: أیزح 
وعسکر مکرم وتسٹر وسوس وسرق؛ وعي دورقء وذکز غیر ذلك. قال: ومن سرق الاھواز 
إلی دورق في الماء ثمائیة عشر فرسخأء وعلی الظاہر أربعة وعشرون. والعبدي: في قبائلء 
ففی قریش: عبد بن قصي بن کلاب بن مرق وفي ربیعة اہن نزار: عبد القیس بن قصي بن 
دعمي ینسب إليه عبدي؛ علی القیاس؛ وعبقسی: علی غیر القیاس؛ وفی میم بنسب إلی 
عبد اللہ بن دارم وقد یقال: عبدلي: علی غیر قیاس؛ وفی خولان ینسب إئی عبد ال بن 
الخیاں وفی عمدان ینسب إلی عبد بن علیان بن اُرحب. والبٹائي: بضم الباء الموحدة 
وہالنونین نسبة إلی: بنانة بطن من قریشء وبنانة کائت زوجة سعد بن لؤي بن غالب؛ نسب 
إلیھا بنوھاء وقیل: کانت أمة لە حضنت بئیە؛ وقیل: کائتٹ حاضنة لبئيه فقط ویقال: نسبة 
إلی سکة بنائة بالبصرقء فافھم. 

بیان المعائی: قولہ: دوالناس أجمعینء من باب عطف العام علی الخاص؛ کقوله 
تعالی: ٭لولقد آنیناك سبعاً من المثاني والقرآن العظیم [الحجر: ۸۷] وھو عکس قوله 
تعالی: هلوملائکتهە ورسله وجبریل ومیکال ٭ [البقرۃ: ۹۸] فإنه تخصیص بعد تعمیمء فإن 
دقیل: جل یدخل في لفظ الناس نفس الرجل أو یکون إضافة المحبة إليه تقعضي خروجه 
مٹھم)؛ فانك إذا قلت: جمیع الداس اُحب إلی زید من غلامپ یفھم من خروج زید منھم؟ 
قلت: لا پخرج لأن اللفظ عام وما ذکر ثم لیس من المخصصات. واعلم أنه قد یوجد في 
بعض النسخ قیل حدثنا آدم لفظة: (ح) إشارة إلی التحول من الإسناد الأول إلی إستاد آخعر 
وفی بعضھا لا یوجد وعلی النسختین ففيه تحول من إسناد إلی آخر قبل ذکر الحدیثء 
وقولہ: أُخبرنا یعقوبء وفی روایة أبي ذر: حدثا. 


۹ - باب خَلاوٰة الايَانِ 


کان الرسول مین احب إِليه من سائر الخلق؛: وھذا الباب پبچن اُن ذلك من جملة حلاوۃ 
الایاتن ولآن ھذا الہاب مشتمل علی ٹاالة اشیای والباب الذی قہله جزے من ھذہم الثلالةء 
وھذا آُقوی وجوہ الْمناسية. ۱ 

۱- حدٹثدا محَگڈ بن المگگی قال: حدا عَبْدُ الاب اللّقفِہخ قال: حدثا اَبُوبُ 
عَن أبي قَشََة عَن نس تن الئبي َلّه قال: َِلاّثٌ مَن کن فےے وَجَد خَلاوَة الایّانِ: أنْ 
,2 ۲ کرت 5 گر 9ے و اھ و گ 1 س پناھ ار 7 خحص ےم ب 
ون الله وَرَسُولہ اب إِلَيه بِگا سوَاہمَاء وَآنْ بُجحبّ الْعَرَءَ لا يُجِبۂ إلا لِلہ وَأن یِکرَة أَنْ 
ود فی الکفر کُمَا وِکرۂ أنْ يٛفذّف فی التَار؛.(ا خحدیث ٥١‏ - أطرافه فی: ٢۲ء‏ ٤٦٠٦ء‏ 
10.. 

مطابقة الحدیث لاحرجمة ظاہرة. 


-۔ 
سے 


آی: ھذا باب ئٔيی بیان حلاوۃ اللایمان وارتفاعه علی الخہریة للعبعدا الہمحڈذوف؛ وج 
:المناسیة بین البابین من حیث إِن الباب الأول مشتمل علی ان کمال الزییان لا یکون إلا إذا 


۲ کاب الإئَانِ / باب (۹) و۲۲۹ 


بیان رجاله: ومم خمسة. الأول: محمد بن المثٹنی: بلفظ المفعول من الثیة بالمثلعق 
ابن عبید بن قیس بن دیتار ابو موسی المنزي البصري المعروف بالزمن سمحع: .اہن عیینة 
ووکیع بن الجراح وإسماعیل بن علیة والقطان وغیرھمء روی عدہ: ابو زرعة وَأَبَو حا 
ومحمد بن یحبی الذھلي والمحاملي. قال الخطیب: کان ثقة ثبتاً یحمج سائر الأئمة بحدیٹد 
وقدم بغداد وحدث بھاء ثم رجع إلی البصرۃة فمات بھا قال غیرہ: سنة ائنٹین وخمسین 
ومائٹین؛ وولد هو وبندار بالسنة التی مات فیھا حماد بن سلمق سنة سبع وستین ومائق روی 
عنه الجماعق وروی الترمذي أیضاً عن رجل عنه؛ وقال: لا بس بە. الثاني: عبد الوعاب بن 
عبد المجید بن الصلت بن أبي عبید بن الحکم بن أبي العاص بن بشر بن عمد اللہ بن 
دھمان بن عبد ھمام بن أبان بن یسار مالك بن خطیط بن جشم بن قسيء وهو ثقیف بن 
منبه بن بکر بن ھوازن بن منصور بن عکرمة بن حفصة بن قیس غیلان الثقفی البصري؛ سمع: 
یحیی الأنصاری وأیوب السختیاني وخلقاً. روی عنه: محمد بن إدریس الشافعی والإمام 
اُحمد وابن معین وابن المدیئيء ٴٛثقه یحبی والمجلی؛ وقال ابن سعد: کان ثقة وفيه ضعف: 
ولد سنة ثمان ومائة وتوفي سنة أرہع وتسعین ومائۃ وقال خلیفة بن خیاط: اختلط قبل موتہ 


بٹلاٹگ سنینں أو اُربع سنیںء روی لہ الجماعة, الثالٹ: یوب بن أبي ميیمة؛ وأسمه کیسان.. 


السختیاني البصريء عولی عزة ویقال جھینة وعواليه حلفاء بئی جریش, رای انس بن مالكع: 
وسمح: عمر بن سلمة الجرمي وأہا عثمان النھدي والحسن ومحمد بن سیرین وأبا قلابة عبد 
الله بن زید الجرمي ومجاھداً وخلقاً کثیراً۔ روی عنە: محمد بن سیرین وعمرو بن دینار 
وقتادة والأعمش ومالك والسفیانان والحمادانء وروی عنه الإمام أبو حنیفة رضی اللہ عنتہ 
اأیضا وقال ابن المدیئی: لە نحو ثمان مائة حدیث. وقال النسائی: ثقة ثبت. وقال 
إسماعیل بن علیة: ولد سنة ست وستین: وقال البخاری عن علی بن المدیئی: مات بالبصرةۃ 
سنة إحدی وثلاثین ومائق زاد غیرہ: وھو ابن ثلاث وستینء روی لە الجماعة. الرابع: أبو 
قلابق بکسر القاف وبالباء الموحدق واسمه عید الله بن زید بن عمروء وقیل: عامر بن نائل بن 
مالك الجرمي البصري؛ سمع: ثابت بن قیس بن الضحاك الأنصاري وأنس بن مالك الأنصاري 
وغیرھم من الصحابة روی: عن یوب وقتادة ویحبی بن أبي کٹیں اتفق علی توثیق توفي 
بالشام سنة اُرہع ومائةف روی لە الجماعة. الخامس: آأئس بن مالكء رضی الله تمائی عنہ وقد 
ھر ذکرہ. 


بیان الأنساب: العنزيء ہفتح العین المھملة والنون وبالزاي: نسبة إلی عنزة بن أسد بن 
ربیعة بن نزار بن معد بن عدنان حي من ربیعة. والثقفیيی: بالثاء المثلثة والقاف بعدھا الفاء 
نسبة إلی ثقیفء وھو: قسي بن منبه وقد ذکرناہ الآن. والسختیائی: بفتح السین المھملة 
نسبة إلی بیع السختیانء وھو الجلد؛ وقال الجومري؛ سمي بذلك لأنه کان یبیع الجلود. 
قال صاحب (المطائلع): ومنھم من یضم السین؛ وقال بعضہم: حکيی بضم السین وکسرھا. 
قلت: مذا اللفظ اُعجمی؟ ولم یسمع منھم إلا تح السین. والجرمی: بفتح الجیم في قبائل 
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)۹( کاب الإئَان / باب‎ ے٢‎ ۲٤ 


را چھ 


١‏ ففی قضاعة جرم بن ریان بن حلوان بن عمران بن الحاف بن قضاعق وفي بجیلة جرم بن 
: علقمة بن عبیقر وفي عاملة جرم بن شعل بن معاوی وفي طي جرم وھو ثعلبة بن عمرو بن 
٢‏ الفوث بن علي۔ 
" بہان لطائف إسنادہ: منھا: ان فیه اتحدیث والعنعنة۔ ومٹھا: ان رواته کلھم بصریون: 
ومٹھا: اُن کلھم ألمة أجلاء علی ما ذ کرنا۔ 
بیان تغدد موضعه ومن أخرجه غیرہ: أآخرجه البخاري ھناء ومسلم أَیضاً کلاھما عن 
محمد بن المثنی إلی آخرہ بہذا الإسناد وأخرجه فی ھذا الباب أیضاً بعد ثلاثة آبواب من 
طریق شعبة عن قتادة عن اُنسء واستدل بە علی فضل من آکرہ علی الکفر فترك التقیة إلی ا 
]ا قتلء وأخرجه من ھذا الوجہ فی الدب في فضل الحب فی الله ولفظ عذہ الروایة: دوحتی 
: أن یقذف فی النار أحب [ليه من أت یرجع إلی الکفر بعد ان أنقذہ اللہ منہہ۔ وھی أبلغ من 
۷ لفظ حدیث الیابء لأنه سوی فيه بین الأمرینء وھنا جعل الوقوع فی نار الدنیا أوئی من 
)ا الکفر الذي أنقذہ اللہ بالخروج منە من نار الأآخریء وکذا رواہ مسلم من هذا الوج وفي 
٤‏ روایة للبخاري ومسلم: ەمن کان ان یلقی في الار أحب إليه من أُن یرجع یھودیاً أو 
)ا نصرانیاًء۔ وأحرجه الترمذي والنسائی أ٘یضاً فی روایة أخری: وثلاث من کن فیه وجد حلاوۃ 
)ا الایان وطعمہ: ان یکو اللہ ورسوله اأحب [إليه مما سواھماء وأن یحب فی الله ویبغخض في 
۷إ اللہ وأن یوقد نار عظیمة فیقع فیھا اأحب إليه من اُن یشركک باللہ شیئا؟. ٰ 
: بیان اللغات: قولہ: دحلاوۃ الڑيِانء الحلاوة مصدر: حلا الشیء یحلوء وھو ئقیض 
المر واحلولی عثلهہ وأحلیت الشیء: جعلتہ حلواٌ وأحلیتہ أ٘یضا: وجدتہ حلواً وحالیتہ أي: 
طایبعه. والحلوی نقیض المری یقال: خذ الحلوی واعطه المری وتحالت المرأ: إذا 
أظھرت حلاوة وعجباً۔ وأنا حلوت فلاناً علی کذا مال فأنا أحلوہ حلواً وحلوانڈ فمعناہ: 
وہبت لە شیھاً علی شيء یفعلہ لك غیر الأجرةء وآما: حلیت المرأة أحلیھا حلیآء وحلوتھا... 
فمعناما: جلعت لھا حائِاء ویقال: حلي غلان بعیني بالکسر وفي عیني وبصدري او في 
صدري: بحلی حلاوۃة إذا اُعجیيكء قال الراجز: ٰ 


إن سراجالکرم مفضخرەہ تحلی بے الحین لا ماتجهھرہ 


حم 


ہجے 


سح 


وھذا من المقلوبء والمعنی: یحلی بالعین و كذلكٰ حلا فلان بعینیي وفی عیئىي: یحلو 
حلاوۃ. وقال الاأصمعی: حلی في عیني بالکس وحلا فی فمي بالفتح وحلیت الرجل: 
وصفت حلیثہء وحلیت الشيء فی عین صاحب وحلیت الطعام: جعلته حلواء والحلواء العي 
تڑکل تمد وتقصر. وأما معنی: الحلوق فی الحدیث. ققال التیمي: حسنہ وقال الئووي: معنی . 
)ا حلاوۃ الایمان استلذاذ الطاعاتء وتحمل المشاق فی الدینء وإیثار ذلك علی أعراض الدنیا 
ومحبة العبد اللہ تعالی بفعل طاعته وترك مخالفت وكئلك محبة رسول اللہ مک قلت: 
: تفسیر التیمی: من الحلاوة التيی ہابھا من حلی فلات بعیني حلاوق إذا حسنء وتفسیر النووں: 
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را ا ا ضا کس ا ا ا اس ا اش کا کیاکی ھی تی وا کیج گید ھا وھ کو کت ہو ماما سڈ 


٢۔۔‏ کاب الإيَانِ / باب (۹) کا 


من حلا الشيء یحلو حلواً وحلاوق وھو نقیض الم ولکل مٹھما وجه والأظھرَ الثاني علی 


ما لا یخفی. قوله: دیکرہ من: کرھت الثيء آکرهه کراهة وکراهیة فھو شيٴء کریە 
ومکروں ومعناأہ: غعذدم الرضی. قولہ: ون یقذف؛ من المقذف ہہ٥عتی۔‏ الرميء وقال الصغائي: 
رماھا. ویقال: شم بین خأف وقاذف) فالخاذف بالحضصی والقا٘آف بالحجارة. 


بیان الإعراب: قولہ: وثلاثمرفوع علی أنە مہعدا۔ فإن قلت: هو ئکرة کیف بقع 
مبتدأ؟ قلت: النکرة تقع مبتدأۃ بالمسوغء وهھنا ثلائة وجوہ. الُول: أن یکون التتوین في 
ٹللاٹ عوضاً عن پوت إلیهء تقدیرہ: ثلاث خصالء فحیعلِ یقرب من المعرفة. الٹانی: ان 
یکون ھذا صفة لموصوف محذوف تقدیرہ: خصال ثلاث والموصوف عو المبعداً في 
الحقیقةت فلما حذف قامت الصفة مقامه. الثالث: بجوز أن یکون ثلاث موصوفاً بالجملة 
الشرطیة العي بعدہہ والخبر علی ھذا الوجه هو قوله: وأن یکونہ؛ ون مصدریق والتقدیر: 
کوت اللہ ورسولە اُحب إليه مما سواعما۔ وعلی التقدیرین الاولین الخبر عو الجملة الشرطیق 
لأن قولہ: من مبتدأً موصول یتضمن معنی الشرطء وقولہ: کن فیەء جملة صاتہ. وقوله: وجد 
خہرہ. والجملة خبر المبتداً الأول۔ فان قلت: الجملة إذا وقعت خبراً فلا بد من ضمیر فیھا 
یعود لی المبتدء لان الجملة مستقلة بذاتھا فلا یربطھا با قیلھا إلاّ الضمیں ولیس هھنا 
ضمیر یعود إليه والضمیر فی: فيه یرجع إلی: من لا إلی ٹلاث؟ قلت: العائد مھنا 
محذوف تقدیرہ: ثلاث من کن فیه مٹھا وجد حلاوۃ الڑییانء کما فی قولك: البر الکر بستین 
أٌي: منه وقال ابن یعیش فی قوله تعالی: ٭لولمن صبر وغفر إن ذلك لمن عزم الأمورگچ 
[الشوری: ]٤‏ إت عن مبتدا وصلته بر وخبرہ: إن المکسورۃ مع ما بعدھاء والعائد محذوف 
تقدیرہ: إت ذلك منه۔ فان قلت: إذا جعلت الجملة خیراءٍ فما یکون إعراب قوله: وأن یکون 
اللڈہ؟ قلت: بجوز فيه الوجھان: أحدھما: ان یکون بدلاً من ثلاث والآخحر: ان یکون خبر 
مبعداً محذوف, أي: احد الذین فیھم الخصال الثلاث ان یکون اللہ.۔. الخ. قولہ: دوجد 
بمعنی اصابء فلذلك اکتفی بمفعول واحدء وهھو قولہ: دحلاوۃ الاییان. قوله: وورسولە:: 
بالرفع عطف علی لفظة: اش الذي عو اسم یکون, قوله: دأحبء بالنصب لأنه خبر یکون. 
فان قلت: کان ینبغی ان یٹنی: احب, حتی یطابق اسم کانء وھو اثنان. قلت: أفعل التفضیل 
إذا استعمل: بجن؛ فھو عفرد مذکر لا غیر فلا یحتاج إلی المطابقة. فإن قلت: اأفعل التفضیل 
مح: من کالمضاف والمضاف إليه فلا یجوز الفصل بیٹھما. قلت: أُجیز ذلك بالظرف 
للاتساع. قوله: دوآن یحب المرء؛ عطف علی: : ان 'یکوتن الہ . قوله: دیحب؟ جملة من 
الفعل والفاعلء وھو الضمیر فیہ الذي برجع إلی: من: وقزلہ: ٭المرعء بالنصب مفعولہ. قولہ: 
ولا یحبه لا اللہ جملة وقعت حالاً بدون الواو وقد علم أُن الفعل المضارع إذا وقع حالاً 
وکان منفیاً یجوز فيه الواو وترک نحوۂ جاءني زید لا یرکب أو: ولا برکب. قولہ: دوأان 
یکكرہ٥ء‏ عطف علی: ان یحبء قولەه: 0 یعو6۵* جملة فی محل النصب علی أُنھا مفعول 


ک٣‏ چس 1۱۲ ےد ں٣٣‏ کے سر ےپ ےس پت ہےر کے ا ہد جوم اس جم کے پھر کر مورک اتور ا مو سک یں کس کہم ٣‏ دا مو ٣‏ کچ پہ جھ سی ا یس ےد 
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۲۲ ٢ے‏ کِتابٔ الإئّانِ / باب (۹) 


لقوله: یکر وأن یکرہ. وأن مصدریة تقدیرہ: وأن یکرہ العود. فإن قلت: المشھور ان یقال: 
عاد إلی معدی یالی لا ہفي. قلت: قال الکرماني: قد ضمن فيه معنی الاسعقراز كأنہ قال: 
ان یعود مستقراً فی وھذا تعسف: وافما: في مذا یمعنی: إلی کما فی قوله تعالیٰ: ےار 
لتعودت في ملتناگ4 (اأعراف: ۸۸]) أي: تصیرت إلی ملتا. قوله: ہکما بكرہ:؛: الکاف 
ماعشبیه یمعنی: مثلء و: ماء مصدریق أي: مثل کرهہ. قولہ: ەآأن یقذف؛ فی محل النصب: 
لأنه مفعول: یکرہہ وآن مصدریة أأي: القذفء وهو علی صیغة المجھول. فافھم. 

بیان المعانی: قال الووي: ہذا حدیث عظیم, أصل من اُصول الإسلام قلت: کیف 
لاء وفیہ محبة اللہ ورسوله التی ھی اصل الیان بل عینه ولا تصح محبة اللہ ورسوله حقیق 
ولا حب ثغیر اللہ ولا کراعة الرجوع في الکفر إلأً لمن قوي الازیمان فی نفسه وانشرح لە 
صدرہ وخالطه دمه ولحم وھذا هو الذي وجد حلاوتهف والحب فی الله من ثمرات الحب 


ل. وقال ابن بطال: محبة العبد لخالقه التزام طاعته والانتھاء عما تھی عنه ومحبة الرسول _ 
كذلكء وھی التزام شریعته. وقال بعضھم: المحبة مواطأة القلب علی ما یرضی الرب: 


سبحانہ فیحب ما احبِ ویکرہ ما یکرہ. قال القاضی عیاض: ومعنی حب اللہ الاستقامة في 
طاعتہء والتزام أوامرہ ونواحيه فی کل شيء۔ والمراد ثمرات المحیق فان أُصل المحبة المیل 
ما یوافق المحبوبء واللہ سبحانہ منزہ ان ییل أو ال إليه وأما محبة الرسول فیصح فیھا 
المیلء إذ میل الانسان لما یوافقه إما للاستحسان کالصورة الجمیلة والمطاعم الشهیة 
وشبھھماء أو لما یستلذہ بعقله من المعانی والأخلاق کمحبة الصالحین والعلماء وإن لم یکن 
في زمانھم أو لمن یحسن إليه ویدفع المضرة عنه وعذہ المعاني کلھا موجودة فيی حق 
النبي گل من کمال الظاعر والباطن وجمعه الفضائل واحسائه ]لی جمیع المسلمین بھدایته 
إیاھم وإبعادھم عن الجحیم. قوله: ورآن یحب المرء لا یحبے إلا ے علذا حث علی 
الصعحاب فی انی ہل ان اللہ جعل المؤمنئین أخوق قال اللہ تعالی: فلفاصبحتم بنعمتھ 
إخوانا٭چ زآل عمران: ]۱۰٠۳‏ ومن محبته ومحبة رسوله محبة أھل ملت فلا تحصل حلاوۃ 
الایمان إِلاّ أن تکون خالصة للہ تعالیء غیر مشوبة بالأغراض الدنیویة ولا الحظوظ البشریت 
فان من اُٗحب لذلك انقطعت تلك المحبة عند انقطاغع سببھا۔ قوله: ووأن یکر٥)‏ إلی آخرہ... 
معناہ ان عذہ الکراعة إنھا توجد عند وجود سببھاء وھو ما دخل قلبه من نور الإیمانء ومن 
کشف لە عن محاسن الإسلام وقبح الجھالات والکفران: وقیل: المعنی اُن من وجد حلاوة 
الإیمان وعلم أن الکافر فی الٹار یکرہ الکفر لکراھته لدخول النار. قلت: وقائل ھذا المعنی 
حافظ علی بقاء لفظ العود علی معناہ الحقیقی؛ ومعناہ ھنا معنی الصیرورة قال تعالی: ٭لوما 
یکون لنا أُن نعود نیھاچ (الأاعراف: ۹. 

بیان ا لہیان: قولہ: دحلاوةۃ اللآیمان) فیه استعارة بالکنایق وذلك لأن الحلاوۃ إنغا تکون 
فی المطعومات: والایمان لیس مطعوما فظھر اُن هذا مجاز لأنہ شبه الإیان بنحو العسلء ثم 
طوی ذکر المشبه بەہ لن الاستعارة ھی أن یذ کر أحد طرفی التشبیہ مدعیاً دخول المشبهہ في 


لس نے ہو دا 


۲٣ )۹( ۔۔ کِتابْ اإيانِ / باب‎ ٢۲ 


جنس المشبه بە؛ فالمشبه: إیھان والمشیه بہ: عسل ونحوہہ والجھة الجامعة وھو وجہ الشبه 
الذي بیٹھما: هو الالتذاذ ومیل القلب [إليه فھذہ ھی الاستعارۃ بالکنای ثم لما ذکر المشبہ 
أضاف إليه ما هو من خواص المشبه به ولوازمہ وھو: الحلاوۃ علی سبیل العخیلء وهي 
استعارةۃ تخییلیف وترشیح للاہععارة. قوله: ٭کما یکرہ ان یقذف فی الدارٴ تشبيه ولیس 
باسععارقء لأن انطرفین مذ۔کوران۔ فالمشبه ھو: المؤد فی الکفرس والمشيه به وھو: القذف في 
النارء ووجه الشبه عو: وجدان الألم وکراهة القلب إیاہ. 


الأستلة والأجوبة: منھا ما قیل: ما الحکمة فی کون حلاوۃ الڑیمان في ھذہ الأشیاء 
الثلاثة؟ واجیب: بأن عذہ الأمور الثلاثة عي عنوات کمال الإیان المحصل ثعلك اللذق لأنە لا 
یعم إمان امریء حتی یتمکن فی نفسه ان المنعم بالذات هو اللہء سبحانه وتعالیء ولا مانح 
ولا مائع سواہ وما عداہ تعالی وسائط لیس لھا فی ذاتھا إضرار ولا إنفاعء وأن الرسول اه 
هو العطوف الساعي قي صلاح شأن وذلك یقعضی أن یتوجه بکلیعه تحوہ ولا یحب ما 
یحبه إلاّ لکونه وسطاً ہیئه وبیتة ون یعیقن ان جملة عا أُوعد ووعد حق تیقناً یخیل إليه 
الموعود کالواق والاشعغال بما یژول إالی الٰكشيء ملابسة بھ فیحسپ مجائس الذ کر ریاض 
الجنة وأکل مال الیعیم کل النار والعود إلی الکفر إلقاء فی النار۔ ومٹھا ما قیل: لم عبر عن 
هذہ الحالة بالحلاوۃ؟ وأجیب: لاٹھا أظھر اللذات المحسوسة وإن کات لا نسبة بین عذہ 
اللذة واللذات الحسیة. ومٹھا ما قیل: لم قیل: عما سواھماء ولم یقل: ممن سواہما؟ 
واجیب: بأن: ماء أُعم بخلاف من فانھا للعقلاء فقط. ومنٹھا ما قیل: کیف قال: سواہماء 
بإشراك الضمیر بینە وبین اللہ عز وجل والحال أنە گل اُنکر علی من فعل ذلك وھو 
الخطیب الْذي قال: ومن یعصھما فقد غوی, فقال: وبٹس الخطیب أنت؛؟ وأجیب: بأن مذا 
الیس من ھذاء لأن المراد فی الخطب الإیضاح, وآما عنا فالمراد الڑیجاز فی اللفظ لیحفظ 
وما یدل عليه ما جاء فی (سنن أبي داوب): وومن یطع اللہ ورسوله فقد رشد ومن یعصھما فلا 
یضر إلاً نفسه4. وقال القاضی عیاض: وآأما تثنیة الضمیر هھنا فللماء علی أن المعتبر هو 
الہجموع المرکب من المحبتین لا کل واحدقء فإتھا وحدھا ضائعة لاغیة وأمر باللؤفراد في 
حدیث الخطیب: إشعاراً بأن کل واحد من العصیانین مستقل باستلزامه الغوایةء إذ العطف 07 
تقریر التکریں والاأصل استقلال کل من المعطوفین فی الحکم. وقال الاأصولیون: أمر بالإفراد 
لأنه اُشد تعظیماء والمقام یقعضی ذلكء ویقال نہ من الخصائص فیمتنع من غیر النبي لہ 
ولا ییتنم منہء لن غیرہ إذا جمع أوھم إطلاقه التسویة بخلاف النبی لگ فان منصبہ لا 
یتطرق إليه إیھام ذلك: ویقال: إن کلامہ لگ منا جملة واحدۃة فلا یحسن إقامة الظاعر فیھا 
مقام المضمرں وکلام الذيی خطب جمالتان لا یکرہ إقامة الظاھر فیھا مقام المضمر ویقال: 
إن المتکلم لا یتوجه تحت خطاب نفسه إذا وجھه لغیرہ ویقال: إن اللہ تعالی آمر نبیە كإه 
أن یشرف من شاء ما شا کما أُقسم بکثیر من مخلوقانہ وکكذلك لە أن یأذن لنبیە ككلّ 
ومحجرہ علی غیرہ ویقال: العمل بخبر المنع أوئیء لن الخبر الآخحر یحتمل الخصوص؛ 
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و ٣‏ کاب الإیَانِ / باب )٠١(‏ 


ولأنہ ناقل: والآخر مبنیي فيی الأصل: ولاند قول؛ والٹانی فعل. 
۰ ۔ باب عَلَةً الائّان مب الأئف 

أي: هذا باب ویجوز بالوإضافة إلی الجملة والعقدیر؛ باب فيه علامة الآیِان حعجب 
الانصار۔ وجه المناسیة بین البابین أُن هذا الباب داخل في نفس الأمر في الباب الأولء لان 
حب الأنصار داعل في قولہ: ووأن یحب المرء لا یحبه إِلاّ للہ؛ فإن قلت: فما فائدة 
الشخصیص؟ قلت ت: الاھتمام بشأتھم والعنایة بتخصیصھہم فی إفرادھم ہالذ کر۔ 

۷ع حدثدا ابو الُوَلِيدِ قال: حدٹا شُعبَدُ قال: أغبرنی عبڈ الله عبد الله بن 
ججبر قال: سشعث أَنَسا عُن الئبی قتال: وَآیَةٌ اللإيَانِ خْب الأنضار وآيَةُ التفاق بُغْص 
شس (الحدیث ۱۷ ۔- طرفه فی: ٣؛۳۷۸]‏ ۔ 


بیان ور وعم ریعةہ لاول: ابو الولید الطیالسي عشام بن عبد الملك البصري؛ 
مولی باھلق سمح: مالکاً وشعبة والحمادین وسفقیان بن عیینة وآخرینء روی عنە: أبو زرعظة 
وًبو حاتم وإسحاق بن راھویه ومحمد بن یحیی ومحمد بن مسلم بن وارۃ. قال أُحمد بن 
حنبل: معقن, وقال أبو زرعة: أدرك الولید نصف الإسلام وکان إماماً فی زمانه جلیلاً عند 
الناس وقال اأحمد بن عبد اللہه: هو ثقة فی الحدیث یروي عن سبعین امراف وکانت الرحلة 
بعد أبي داود الطیالسيی إلیے ولد سنة ست وٹلاثین ومائق ومات سنة سبع وعشرین ومائتینء 
روی عنە: البخاريی وابو داود وروی الباقون عن رجل عده. الٹانی: شعية بن الحجاج. 
الثالٹ: عید الل بن عبد اللہ بن جیرں بفتح الجیم وسکون الیاء الموحدۃ وفی آخرہ رای ابن 
ععيك الأنصاري المدني؛ اُھل المدینة یقولون: جابر والعراقیون: جیں سمح: عمر وأنساّ 
روی عده: مالك ومسعر وشعبةق روی لە: البخاري ومسلم والترمذي والنسائي. الرابع: ۱ 
این مالك رضي ارڑہ عنه, 

بیان الأنساب: الطیالسی: نسبة إلی بیع الطیالسة وھو جمع طیلسانء بفتح اللام 
وقیل بکسرھا ایض والفتح اأعلیء والھاء فی الجمع للعجمة لأنه فارسی معرب. قال 
الأاصمعي: أصله تالشان. والألصاري: لیس بنسبة لأب ولا لأم ہل الأنصار قبیل عظیم من _ 
الأڈزد سمیت بذلك لنصرتھم رسول اللہ عَُكه والنسبة ھا تکون إلی الواحد؛ وواحد الأنصار 
ناصر مثل: أصحاب وصاحب,؛ وکان القیاس في الٹسبة إلی الاأنصار ناصريء فقالوا: 
أنصاري: کأنھم جعلوا الأنصار اسم المعنی۔ والمدلی: نسبة إلی مدینة النبي عَكّكِّ کما 
یقال فی النسبة إلی ربیع: ربعي؛ وفی جذذیِة: جذمي؛ وقد تدتسب ھذہ النسبة إلی غیرها من 
المدن. قال الرشاطی: قالوا فی الرجل والثوب إذا نسب إلی المدینة مدنی؛ والطیر ونحوہ:: 
مدیئي؛ وفي (مختصر العین) یقال: رجل مدني؛ وحمام مدیتي. وقال الجوهري: إذا نسبت 
إلٰی عدینة الرسول عليه السلام - قلت: مدنی؛ والی مذینة متصوز قلت: مدیني والی مدائن 


سس و سے 7 س7 ےل سس اس و وا سس 0 وا سب ا سس ا سے 7ل ا ا ا اس اس لا سی یس ا 
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بت 
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٢۲‏ کِتابُ الإيّانِ / باب )١١(‏ بن 
کسری قلت: مدائنی للفرق ہین اللنسب ئەلا تختلط. 

بیان لطائف اأسنادہ: ومنھا: أن ھذا الإسناد من رباعیات البخاريء فوقع عالیاءؤوقع 
لمسلم خماسیأ. ومنھا: أُن فيه التحدیث والڑخبار بالجمع والافراد والسماع. ومنھا: ان قیه 


بیان تعدد موضعہ ومن ُنحرجہ غیرہ: أخرجہ البخاري ھھناء وأخرجہ أ٘یضاً في فضائل 
الأنصار عن مسلم بن إبراھیم عن شعبة به وأآخرجه مسلمم عن ابن المثئی عن عبد 
الرحمن بن مھدي؛ عن شعبة به۔ ولفظ مسلم: وآیة المنافق وآیة المؤمن+. وآخرجہ النسائي 
أ٘یضا. 

بیان اللغات: قوله: رآیة الآییانہ أي: علامة الامان وأصلها: أویت بالتحریاثك)؛ قلبت 
الواو ألفاً لتعحرکھا وانفتاح ما قبلھاء قال سیبویه: موضم العین من الّیة واو لن ما کان 
موضع العین واواً وموضع اللام یا اکٹر مما موضع العین واللام یاآنء مثل: شویث آکٹر من: 
جبیت وتکون النسبة إليه: أوي. قال الفراء: هي من الفعل: فاعلة وانغا ذھیت مد اللام ولو 
جاءت تامة لجاءت: آییق ولکٹھا خففت, وجمع الایة: آي وأیاي وآیات. ویقال فی النسبة 
إلی آیة: آیی وائمشھور ان عینھا یا ووزنھا فاعة. لن الاأصل: آییء فحذغفوا الیاء الثانیة التيی 
ھی لام ثم فتحوا التی ھی عین لأجل تاء التأنیٹ. قوله: دالأتصارہ جمع ناص کالأصحاب 
جمع صاحبء ویقال جمع نصیر: کشریف وأأشرافء والأتصار سموا یہ لنصرتھم النبي ََلكّ 
وھم ولد الأوس والخزرج ابنا حارثة أُو ثعلبة العتقای لطول عنقه این عمرو بن مزیقیا بن 
عامر بن ماء السماء بن حارثة الغطریف بن امریء القیس الیطریق بن ثعلیة البھلول بن مازت: 
وھو جماع غسان بن الأزد واسمه دراء علی وزت فعالء ابن الغوث بن نبت یعرب بن یقطن 
وھو قحطانء والی قحطان جماع الیمنء وھو ابو الیمن کلھا۔ ومٹھم من ینسیە إٗلی إسماعیل 
فیقول: قحطان بن الھمیسع بن تیم بن نبت بن إسماعیل۔ ھذا قول الکلبي؛ ومٹھم من ینسبه 
إلی غیرہ فیقول: قحطان بن فالخ بن عاہر بن شالخ بن أرفخشد بن سام بن نوح عليه السلام 
فعلی الأول العرب کلھا من ولد إسماعیل عليه السلام وعلی الٹاني من ولد إسماعیل 
وقحطاتء وقال حسان بن ثابت: 

اسا سالت فاناممشرونجث الأزدنسبعحا والماء غسانُ 

وغسان: ماء کان شرباً ولد عازن بن الأزدء وکان الأنصار الذین عم الأوس والخزرج 
یعرفون قبل ذلك: یإبنیٔ قلة ہفتح القاف وسکونت الیاء آخر الحروف: وھي الأم العی تجمع 
القبیلین فسماھم النبي 6 الأنصاں فصار ذلك علماً عليھم وأطلق أیضاً علی أولادھم 
وحلفائھم وموالیھم. ویقال: سماھم اللہ تعالی بذلك فقال: فلوالذین آووا ونصروا أولفك عم 
المؤمٹون حقا زالأنفال: .]۷٢‏ قولہ: دالنفاقء مو إظھار الإمان وابطان الکفر وقال ابن 
الأنباری: فيی الاعتلال في تسمیة المنافق منافقاً ٹلاثة أُقوال: اُحدھا: آنہ سمی بہ لأنہ یستر 
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ہا ٢‏ - تاب الإيَانِ / باب )١١(‏ 


کفرہ ویغیب فشبه بالذي یدخل النفق؛ وھو: السرب؛ یستتر فیه. والقائی: أنە ثافق کالیربوع؛ 
فشبه بە لأنه یخرج من الڑیمان من غیر الوجه الذي دخل فیہ. والفالٹ: أنه تھا سمي بە 
لاظھارہ غیر ما یضمر تشبیھاً بالیربوع فكکذلك المنافق ظاھرہ إیمان وباطنه کفر.)ونافق 
الیربوع اُخذ فی افقاه ونفق الیربوع اي استخرجہ والنافقاء إحدی حجرۃ الیربوع یکتمھا 
ویظھر غیرہء وھو موضع یرققه فإذا آئی من قبل القاصعاء ضرب النافقاء برأُسه فانتفق أي: 
خرج۔ ثم اعلم أُن النفاق ہو بکسر الئون: وأما النفاقء بالفٹحء فھو من: نفق البیع نفاقاً أي: 
راجء وئنفقت الدابة نفوقاً أي: مائت: والنفاق بالکسر أیضاً جمع النفقة من الدراھم وغیرھاء 
مثال ثمرة وثماں ونفقت نفاق القوم بالکسر ینفق نفقاً بالححریك: أي: فتیت: وأنفق الرجل 
ماله وأنفق القوم نفقت سوقھم: وقال تعالی: فلےخشیة الاإنفاق گ4 زالإسراء: ]٠٠١‏ أي: خشیة 
الفناء والنفاد وقال قعادۃ: أی خشیة إنفاقه. وقال الصغانی: الترکیب یدل علی انقطاع الشيء 
وذھاي وعلی اإخفاء شيء وإغماضه, ْ 

بیان الاعراب: قولہ: ەآیة الڑإيیانٴ کلام إإضافي مرفوع بالابتداء وخبرہ قوله: دحب 
الأنصارہ؛ ومٹل ھذہ تسمی قضیة ثژائیة وأھل المعقول یشترطوت الرابطة ویقولون: التقدیر في 
مثلھا آیة الؤإیان هي حب الأنصار: کما یقدرون فی نحو: زید قائم زید: عو قائمء ویسمونھا: 
قعضیة ثلاثی وقد ضبط أُبو البقاء العکبری: إنە الڑهان حب الأئصاں بھمزۃ مکسورق ونون 
مشددق وھاء الضمیر: وبرفع الڑیمان فأعربہ فقال: إن للتأکید: والھاء ضمیر الشانء والڑیمان 
مبعدأء وما بعدہ خبرہ والتقدیر: إن الشان الإیمان حب الأنصار وھذا مخالف لجمیع 
الروایات التی وقعت فی الصحاح والسنن والمسانیدء وما أقریہ أُن یکون تصحیفاأ۔ قوله: ەوآیة 
النفاقء أیضاً: کلام إضافی مبنداء وقوله: وبغض الأنصارہ خبرہ. 


بیان المعائي: فيه ما قال أھل المعاني من: إن المبتداً والخبر إذا کانا معرفتین تفید 
الحصر ولکن ھذا لیس بحصر حقیقيء بل هو حصر ادعائي تعظیماً لحب الأنصاں كأن 
الدعوی آرے) لٴ علامة لازیان ال حبھم ؛ ولیس حبھم ال علامتف ویڑیئه ماقد جاءم فی 
(صحیح مسلم): وایة المؤمن حب الأنصارہ؛ بتقدم الأّیة دوحب الأنصار آیة الإمان بتقدم 
الحب. فإن قلت: إذا کان حب الأنصار آیة الإیھان فبغضھم آیة عدم لأن حکم نقیض 
الشيء نقیض حکم الشيء فما الفائدة ئي ذکر وآیة النفاق بغض الأنصارہ؟ قلت: مذا 
التقریر ممنوع ولعن سلمنا فالفائدةۃ في ذکرہ التصریح بە والتاکید عليه والمقام یقتضی 
ذلكء لأُن المقصود من الحدیث الحث علی حب الأنصار وبیان فضلھم لما کان مٹھم من 
إعزاز الدین وبذل الاموال والأنفس: والإیٹار علی أنفسھمء والڑیواء والنصر وغیر ذلكء قالوا: 
وھذا جار فی أعیان الصحابة: کالخلفاء ویقیة العشرۃ والمھاجرین بل فی کل الصحابق إذ 
کل واحد منٹھم لە سایقة وسالفة وغناء فی الدین؛ وأثرحسن فیە فحبھم لذلك المعنی محض 
الإیمان ویغضھم محض النقاقء ویدل عليه ما روي مرفوعاً في فضل أصحابه کلھم: ومن 
أحبھم قبحبي أحبھم ومن آبغضھم فببغضی ابغضھم). وقال القرطبي: وأما من أٛبغض؛ والعیاذ 
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٢۔-۔۔‏ کاب الإىانِ / باب )۱١(‏ بت 


بارقفء اأحداً مٹھ من غیر تلك الجھفت لأمر صار من حدث وقع لمخالفة غاضی او لضررز 
وتنحوو) لم یصر بذلك منافمَاً ولا کافرا فقد وقع بینھم حروب ومخالفات ومع ذلك لم 


۱ یحکم بعضھم علی بعض بالنفاق: وانھا کان حالھم فی ذلك حال المجتھدین فی الاأحکام 


فإما ان یقال: کلھم مصیب؛ آو المصیب واحد والمخطیء معذور مع أنه مخاطب با یراہ 
ویظنہء غمن وقع له بغض فی أحدِ منٹھم والعیاذ باللء لشیء من ذلك فھو عاص تجب عليیه 
التوبة ومجاھدة تفسه بذکر سوابقھم وفضائلھم وما لھم علی کل من بعدھم من الحقوقء إذ 
لم یصل احد من بعدھم لشیء من الدین والدنیا إِلاّ بھم ویسببھم قال اللہ تعالی: فڈوالذین 
جاؤوا من بعدہمٌ٭ [الحشر: ٠١‏ الایش وقد أجاب بعضھم عن الحصر المذ کور بأن العلامة 
کالخاصة تطرد ولا تنعکس: ئم قال: وإن أعذ من طریق المفھوم فھو مفھوم لقب لا عبرةۃ 
بە. قلت: ھذا الحصر یفید حصر المبتدأً علی الخبر؛ ویفید حصر الخبر علی المبتد وھو 
نظیر قولك: الضاحك الکائبء ,فإن معناہ حصر الضاحك علی الکاتب؛ وحصر الکاتب علی 
الضاحكث؛ و کیف یدعي فيه الاأطراد ذون الانمکاس فان آیة الامان کما ھی محصورةۃ علی 
حب الأنصار كذلك حب الأآنصار محصور علی آیة الإیمان مجقتضی هذا الحصر ولکن قد 
قلنا: إن هذا حصر ادعائي فلا یلزم عنە المحذور. 


الأسثلة والأأجوبق: مٹھا ما قیل: الألصار جمع قلق فلا یکون لما فوق العشرة لکٹھم 
کانوا أضعاف الالاف؟ وأجیب: بأن القلة والکٹرۃ ة فا تعبر ان فی نکرات الجموع وأما فی 
المعارف فلا فرق بینھ ما ومٹھا ما قیل: المطابقة تقعضی ان یقابل الیان بالکفر بأن یقال: 
آیة الکفر کذا فلم عدل عنه؟ واجیب: بأن البحٹ ۴- رفا ظامرعم الآانء وھذا البیان ما 
یتمیز بە المؤمن الظاھري عن المؤمن الحقیقيء فلو قیل: آیة الکفر بغضھم لا بصح: إذ هو 
لیس بکافر ظاھرا,. ومٹھا ما قیل: میں سر سپاو رسس 
مؤمئاً؟ وأجیب: بأنہ لا یقتضی إذ لا یلزم من عدم العلامة عدم ما لہ العلام أُو المراد: کمال 
الإیمان. ومٹھا ما قیل: عل یلزم منە أُن من أبغضهم یکون منافقا وإِن کان مصدقاً بقلبە؟ 


واجیب: بأن المقصود بغضھم من جھة أنھم اُنصار لرسول اللہ کل ولا یمکن اجتماعہ مع 
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العصدیق لرسول اللہ کہ . 
۱ ۔ باب 


کذا وقع: باب في کل النسخ وغالب الروابات بلا ترجمة وسقط عند الاأصیلي 
بالکلی فالوجه علی عدمہ هو: ان الحدیث الذي فيه من جملة الترجمة التی قبله؛ وعلی 
وجودہ هو: أنه لما ذکر الأنصار فی الباب الذي قبله أشار فی ھذا الباب إلی ابتداء السبب 
في تلقیبھم بالأنصار لن ول ذلك کان لیلة العقبق لما توافقوا مع النبي عََِّّ عند عقیة 
منی في الموسم ولن الابواب العاضیة کلھا في أمور الدین ومن جملتھا کان حب 
الأنصارء والنقباء کانوا منھمء ولمبایعتھم أثر عظیم في إعلاء کلمة الدینء فلا جرم ذکرغم 
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۲۸ :7 ۷ے کاب الإقَانِ / باب )۱١۱(‏ 


فقیب الانضان ولما لم یکن لە ترجمة علی الخصوصء وکان فیه تعلق با قبلہ فصل 
بیٹھما بقوله: باب): کیا بفمل بثل ھذا فی مسلفات الصطین وهم: فصل کذا مجرداً. 
فان قلت: أھو معرب أم لا؟ قلت: کیف یکون معربل والإعراب لا یکون إِلاّ بائٹ ر کیب واھا. 
عم یسر ھو لس سیر یہو وب فافھی۔ _ 

۸1 ۔۔۔ عدنذا أبُو اليعان قال: أخبِرِنًا شُعَيتٍ عن الژهرِيٍ قال: أَحْبَرّني ابو إذْرِیسَُ 
عَایِدُ اللَهِ بِ عبدِ اللّهِ أُن غحبادَة سو مہ الله عنه وکان خَهة بثراً هو اعد الما 
یل العقبة أن رسول اللہ كيهُ قال وحَزلَۂ عمصابۃً مِنْ أصْحارو: دبایثوني علی ان لاّ ثُذ رِکوا 
باللَه شٌیتاً ولاً َشرِفوا ولا تَنُوا ولا لوا ول٥‏ كُم وَلاً تاثوا ببھتانِ تررئة بََ ائییگم 
وأز‌جُلِكُ ولا قفشوا فی تغزوفِ فمن وَفّی مِنگُم فأزۂ علی الله وَعَنْ َن اٌصابَ مِن ذلكَ 
كَچاً فَوقبَ في الدُدیا َھُرَ کَفَارَة وَمْ ٘صابَ مِؿ ذلكَ کَھاً ٹم سَترَۂ الله قَھُرَ إِلَی الله 
اإِن شاء فَفا عَله وان شاء خَالَجدہ َجَایَشاۂ علی ذُلكٰ. (الحدیث ٠۸‏ 6 فی؛ ۲) 
۳ء ۹ء ۸۹ء ٤۷۸١ء‏ 1۸۰۱ء ۱۸۷۳ء ٢۷۰۷ء‏ ۷۱۹۹ء ۷۲۱۳ء .]۷١٤۸‏ 

وج تخصیص الذ کر بھذا الحدیث ھناء ان الانصار ہم المبعدثوت بالبیعة علی إعلاء 
توحید اللہ وشریحتہ حتی بھوتوا علی ذلك فحبھم علامة الومان مجازاۃ لھم علی حبھم من 
عاجر إلیھم ومواساتھم لھم في أمواھمء کما وصفھم اللہ تعالٰی؛ واتباعاً لحب اللہ ئھم قال 
اللہ تمانی: ٭قل ان کنتم تحبون اللہ فاتبعونی یحبیکم ال4 زآل عمران: ]١٣‏ وکان الأنصار 
ممن تبعه أولاء فوجب ٹھم محبة ال ومن احب اللہ وجب علی العیاد حبهھ, 

بیان رجاله: وهم عمساز۔ الأول: ابو الیمان الحکیم بن نافع الحمصی. الٹاني 
شعیب بن أبی حمزة القرشی. الٹائٹ: محمد بن مسلم الزھري. الرابع: أبو |إدریسء عائذ اللہ 
بالذال المعجمة ابن عبد اللہ بن عمر الخولائی الدمشقيء روی عن: عبد الله بن مسعود وعن 
معاذ علی الأصحء وسمع: عبادة بن الصامت وآبا الدرداء وخلقاً کثیراء ولد یوم حنینء وقال 
این میمونة: ولا عبد الملك القضاء سیف وکان من عباد الشام وقراٹھ مات سنة ثشمانین؛ 
روی لە الجماعة. الخامس: عبادق ہضم العینء اہن الصامت بن قیس بن أحرم بن فھر بن 
ثعلبة بن غئم وهو قوقل بن عوف بن عمرو بن عوف بن الخزرج الولید الاأنصاري الخزرجي؛ 

شھد العقبة الأولی والثانئیة وبدرا ا وأحداً وبیعة 9 والمشاہد کلھا مع رسول اللہ عیب 
روي له عن رسول اللہ کل عائة واأحد وثمانون حدیٹا اتفقا منھا علی ستة أحادیث: وانفرذ 
الیخاري بحدیثین ومسلم بحدیثین, وھو أول من ولي قضاء فلسطینء وکان طوبلاً جسیماً 
جمیلاً فاضلا توفی سنة أربع وثلائین وفي زالاستیعاب): وجهھه عمر رضي اللہ عنہہ إلی 
الشام قاضیاً ومعلما فأقام بحمص ثم انتقل إلی فلسطین؛ ومات بھا ودفن ہبیت المقدس؛ 
وقبرہ بھا معروفء وقیل: توفي بالرملة. واعلم ان عبادة بن الصامت فرد في الصحاب رضي 
اللہ عنھمء وفیھم عبادة بدون ابن الصامت ائنی عشر نفسأً, 

بیان الأنساب: الخولاني, في قبائلء حکی الھمداني في کتاب زالاکلیل) قال: 


پر وہ ہی ار وہ یا شس ا و و اھ ہم وش ہے سے سک فو و 7 بد 3 سے ری ا انتا جا مر 
جسسدیے۔ یس وےسمر مسوججر سے ہے 
ند - سید تد ے٣‏ +ہسسیسسسوہپ-٦--سٹہب۲ی]-سی-صسبطسکسجووبوجطعے+و--‏ ےمومسمسےہےاتدسدسى کید ساس عسدسعدسسد>دسسسسہجصٰٗ٘سہ۷عم|۰>ٗٔ_-_سسسپستٗسییسًکُآسیِوے-جوىٗ_وسہہےویے ہس ےہ_ہ1 ہہت جسجسس سر پوس 


۲ -۔ باب اإٴيَانِ / باب (۱۹) ۲ 


خولان بن عمرو بن الحاف بن قضاعق وخولان بن عمرو بن مالك بن الحارث بنٴمرۃ بن أُدد 
قال: وخولان حضوں وخولان ردع هو ابن قحطان. وفی کتاب (المعارف): خولان بن 
سعد بن مذحج: وآأبو إدریس من خولان بن عمرو بن مالك بن الحارثٹ بن مرۃ بن أدد 
وكذلك عنھم أبو مسلم الخولائي واسمه عبد الرحمن بن مشکمء وخولان فعلان من: خال 
یخول؛ یقال منه: فلات خائل إذا کان حسن القیام علی المال. وائشخزرجی: نسبة إلی 
الخزرج وھو أخ الأوس, وقال ابن درید: الخزرج الریح العاصف. ْ 
بیان لطائف إسنادہ: منہا: ان الأسناد کلە شامیون۔ ومنھا: أُن فيه التحدیث والاخبار 
والعنعنق وقد مر الکلام بین: حدثنا وأخیرنا. ومٹھا: ان فیه روایة القاضي عن القاضيء وھما: 
ابو إدریس وعبادة بن الصامت. ومنھا: أُن فیه روایة من رای النبی ۔ عليه السلام ۔ عمن ری 
الٹبي ۔ عليه السلام ۔ وذلك لان أبا إدریس من حیث الروایة تابعیي کبیرں ومع ھذا قد ذکر 
في الصحابة لأن لە روایق وآأبوہ عبد اللہ بن عمرو الخولانی صحابی. 
بیان تعدد موضعہ وعن أآخرجہ غیرہ: آ رجہ البخاري فی خیسة مواضع ھناء وفي 
المغازي والاأحکام عن أبي الیمان عن شعبة وفي وفود الأنصار عن إسحاق بن منصور عن 
یعقوب عن أبي اُعي الزھريء وعن علي عن ابن عیینة قال البخاري عقیبہ: وتایعہ عبد الرزاق 
عن معم وقي الحدود عن این یوسف عن معمر. وآخحرجه مسلم في الحدود عن یحبی بن 
یحیی وابن بکر الناقد وإسحاق بن نمیر عن ابن عیینة وعن عبد الرزاقف عن معمر کلھم عن 
الزھري بہ وأآخرجه الترمذدي مثل إحدی روایات الیخاري ومسلمء قال: وکنا مع رسول اللہ 
یل ني مجلس فقال: دنبایعوني علی أُن لا تش رکوا بالل شیتاً ولا تسرقوا ولا تزنوا ولا 
تقتلوا النفس السی حرم اللہ إل' بالحق؛؛ وأآخرجهہ النسائي ولفظه قال: وبایعت رسول اللہ 
کے لیلة العقبة في رھط فقال: وَأبایعکم علی ان لا تش رکوا باللہ شیثا ولا تسرقوا ولا تزنوا 
ولا تشربوا ولا تقعلوا أولاد کم ولا ٹنوا ببھتان تفترونه بین أآیدیکم وارجلکی ولا تعصونئي في 
معروفء فمن وفی منکم فأجرہ علی اللہ ومن أصاب من ذلك شیعاً فأخذ به فی الدنیا فھو 
'کفارة لە وطھوں ومن سترہ اللہ فذلك إلی اللہ تعالی إن شاء عذبه وإن شاء غفر ل٠.‏ وله في 
الأحری نحو روایة الترمذي۔ ٰ 
بیان اللغات: قولہ: دوکان شھدہ أي: حضر وأصل الشھود الحضور یقال: شھدہ 
شھودا أآي: حضرہ وھو من باب: علم یعلم وجاء شھد بالشي بضم اٹھاء یشھد بە :من 
الشھادق قال فی (العباب) عذہ لغة في شھد یشھد. وقراً الحسن البصري ف(وما شھدنا إلاً جا 
علمناچ زیوسف: ۸۱] بضم الھای وقوم شھود أي: حضوں وھو فی الأصل مصدر کما 
ذکرنا۔ وشھد لە بکذا شھادة. أٌي: اُدی عا عندہ من الشھادۃق وشھد الرجل علی کذا شھادق 
وھو خبر قاطع. قوله: ہبدزاء وھو موضع الغزوۃ الکبری العظمی لرسول اللہ گج یذ کر 
ویؤنٹء ماء معروف علی نحو أُربعة مراحل من المدینة وقد کان لرجل یدعی بدرآء فسمیت 
باسمف: قلت: بدر اسم بر خفرحا رجل من بٹی النجاں اسمهھ بد ؤفي (العیاب): فمن ذگر 


"یسشسس شس تس 


ہے ہے مہ ۔۔ بھوآ)۔ 5 لپیا دواد 
5 یت پک ”ہے“ -صس..۔ سے 


ےر ہے 


5 ھیے 
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ور مہ جو سک سا 


ے- 


.۰ وو ×- ک - ہچد 


سس و اعت مز 


س٦‎ 


رش 


کات شس 


١‏ سد ۔۔”كمٔ 
کک ان ات 


سا سے سہہو ھا 


ے7 ےھ سڈ رہ 


ات ےس سس مو ہیمست سس سی مس پک بے ےم سا مس سا ا و کچھمفعمدسص ھپ اتی کات سر کس جستری ہس 
‌ 

و ه۲ -٢‏ کاب الإان / باب )۱١(‏ 

/ ۱ 2 ٴ 


بدر وقال اأھل الحجاز: هو بدر بن قریش بن الحارث بن یخلد بن الٹضر وقال ابن الکلبي: 
ہو رجل من جھینة. قوله: دأحد التقباءء جمح: نقیب؛ وھو الناظر علی القوم وضمینھم 
وعریفھمء وقد نقب علی قومه ینقب ثقابة مثال: کعب یکعب کتابق إذا صار نقیباً وھو: 
العریف: قال الفراء: إذا اُردت أنە لم یکن نقیباً بفعلء قلت: نقب ثقابة بالضم؛ نقابف 
بالفتحء ونقبء بالکسر لغة؛ قال سیبویە: النقابق بالکسر: اسم؛ وبالفتح: المصدر مثل الولایة 
والولایة۔ قولہ: دلیلة العقبةء أي: العقبة الئی تنسب إلیھا جمرة العقبة التعي مجنیء وعقبة الجبل 
معروفة وھو الموضع المرتفع العالي منه: وفي (العباب): الترکیب یدل علی ارتفاع وشدة 
وصعوبة. قوله: ووحوله؟؛ یقال: حوله وحواله وحواليه وحوليه: بفتح اللام فی کلھا أآي: 
:]|| یحیطون بہ. قولہ: دعصاباہء؛ بکسر العین؛ وھي الجماعة من الناس لا واحد لھاء وھو ما بین 
ِ! العشرة إلی الأریعین وأُخڈوا إما من العصب الذي بمعنی الشدة کأٗتھم یشد بعضھم بعضا 
ومنه العصابة اي الخرقة تشد علی الجبھق ومنه العصب لأنہ یشد الأعضاء بعئی الإاحاطة 
یقال: عصب فلان بفلان إذا اُحاط بھ. قوله: وبایعوئی من المبایعة والمبابعة علی الإسلام 
عبارۃ عن المعاقدة والمعاہدة علي سمیت بذلك تشبیھاً بالمعاوضة العالیة. کان کل واحد 
مٹھما یبیع ما عندہ من صاحب فمن طرف رسول اللہ كػكك وعد الثواب ومن طرفھم التزام 
الطاعة؛ وقد تعرف بأُنھا عقد الڑمام العھد با یأمر الناس بە وفی باب وفود الأنصار: تعالوا 
بایموني. قوله: ؛لا تش رکوا بالل شیئاء أي: وحدوہ سبحانه وتعالی وہذا هو أصل الزیمان 
واُساس الاسلام: فلذلك قدمه علی اأُخوتہ. قولہ: دشیئاء عام لأنه ٹکرۃ فی سیاق النھي لأنه 
کالتفي. قوله: وہبھتان؟ البھتان بالضم: الکذب الذی یبھت سامعہ أيٍ یدھشه لفظاعت 
یقال: بھته بھتاناً إذا کذب عليه ما یبھتہ من شدۃة نکرہ وزعم البنانی أن با زید قال: بھتہ 
یبھعه بھتانڈ: رماہ فی وجھە أو من ورائه مما لم یکن: والبھّات الذي یعیب الناس با لم 
یفعلواء وقال یعقوب والکسائی: هو الکذب. وقال صاحب (العین): البھت استقبالك ہأمر 
تقذفهہ به وھو عنه بريء لا یعلمهہ والاسم: البھتان. والبھت أأیضاً: الحیرة وقال الزجاج 
ا وقطرب: بھت الرجل انقطع وتحیر, وبھذا المعنی بھت وبھت. قال: والبھتان الکذب الذي 
یتحیر من عظمه وشأئ وقد بھتە إذا کذب علیہ؛ زاد قطرب: بھاتة وبھتاء وفي (المحکم): 
باہتہ استقلبه ہأمر یقذفه بہ وھو مئه بريء لا یعلمه؛ والبھیتة: الباطل الذي یعحیر من بطلانہ 
والبھوت: المباھت؛ والجمع: بھت وبھوٹ: وعندی ان بھوتاً جمع باھت لا جمع بھوت؛ 
وقراءة السبع فؤفبھت الذي کفرقڈ [یوسف: ]۲٥۸‏ وقراعءة ابن حیوۃ: فبھتء بضم الھاء لغة 
فی بھت. وقال آبن جئي: وقد یجوز ان یکون بھت بالفعح لغة فی بھت؛ وقال الاخحفش: 
قراءة بھت کدھش وحزتء قال: وبھت: بالضم اکثر من بھت بالکسرء یعئي أن الضمة تکون 
للمبالغةہ وفی (المنٹھی) لأُبي المعالي: بھته ببھته بھتاً إذا أُعذہ بخعق وبھته بھتاً وبھتانً وبھتا 
فھو بھاة إذا قال عليه مالم یفعله مواجھة وھو مبھوت: والبھت لا یکون إلا مواجھة 


ےج و یں اک چک خر ا کے کو ا ھت کو پا 


سح 


و ھی 


کے ے٣‏ ہےر ۳ ان ٣‏ ا می پک وخ ا ےط 


او ک٣‏ ہیں۴ پا ےط اک چسر سا انم 


سد ٣‏ جوفت 


سام 


ود 


0۷ا سی نی تا 


کی ید ٣‏ کا ہد 


۰م نپ تمحر ےی ےم 


ےت سرت نت ہے تج رات جج سے تج ا ا ا ا ا سر ہج ےا ہت 


٢۔۔‏ باب الإَِانِ / باب )۱١(‏ ٰ ۹ 
ہالکذب علی الإنسانء وأما قول أبی النجم: 


سبي الحماۃ وأابھعوا علیپا 

فا علی؛ مقحمة وإما الکلام بھتەہ ولا یقال: بھت عليه؛ وفي (الصحاحم): بهھَكِ 
الرجل بالکسر إذا دہش وتحیر وبھت بالضم مثله وأئصح منھما: بھت: لأنه یقال: رجل 
مبھوٹ: ولا یقال: باھت ولا بھیتء قاله الكسائي. قلت: فيه نظر لما مر ولقول القزاز: 
بھت ببھت: وفیە لغة آخخری وعي: بھت یبھت بھتاً. قال و وابن درید في (الجمهرق: عو 
رجل باھت وبھات؛ وقال الھروي: فاولا یآأئین ببھتان 4 [الممتحنة: ۱٢‏ أي: لا یأتین ہوئد 
عن معارضته فتنسبه إلی الزوج کان ذلك بھتان وفریة ویقال کانت المرأۃ تلتقط الولد فتبناہ۔ 
وقال الخطابی: معناہ ھھنا قذف المحصنات وھو من الکبائر ویدخل فيه الاغتیاب لھن 
ورمیھن بالمعصیة. وقال أَیضأً: لا تبھتوا الناس بالمعایب کفاحاً ومواجھة وھذا کما یقول 
الرجل: فعلت ھذا بین یدیك أي: بحضرتك۔ قولہ: الفتروفةہء من الافتراء وھو الاختلاق 
والفریة: الکذب۔. یقال: فری فلان کذا إذا اختلقهہ وافتراہ: اختلقه والاسم: الفریة وفلان 
بفري الفری؛ إٰذا کان یأني بالعمجب في عمله قال تعالی: ظلقد جثت شیعاً فریاچ [مریخ: 
۷ أي: مصنوعاً مختلقا ویقال: عظیماً. قوله: دولا تعصواء رني باب وقود الأنصار: ولا 
تعصوني؛ والعصیان خلاف الطاعة. قوله: فی معروف أْي: حسن وھو ما لم ینە الشارع 
فيه أو معناہ مشھور ای: ما عرف فعله من الشارع واشتھر من ویقال: في معروف: أي: فی 
طاعة اللہ تعالی ویقال: في کل ہر وتشوی. وقال البیضاوي: المعروف ما عرف من الشارع 
حسنه وقال الزجاج: أيی المامور بہ وفی (النھایق): عو اسم جامع لکل ما عرف من طاعة 
اللہ تعالی والإحسان إلی الناس وکل ما ندب إليه الشرع ونھی عنه من المحسنات 
والمقیحات. قوله: وفمن وفی منکھ: أي: ثبت علی ما بایع عليه یقال بتخفیف الفاء 
وتشدیدھاء یقال: وفی بالعھد وأوفی ووفي ثلالي ورباعي؛ ووفی بالشيء ثلائي؛ ووفت ذمتك 
ا٘یضاً و أوفی الشیء ووفی؛ و: أوفي الکیل ووفاہ؛ ولا یقال فیھما وفی. قوله: وومن آصاب 
من ذلك شیئاء: من؛ ہي التبعیضیة وشیا عام لأّنہ نکرة في سیاق الشرط وصرح ابن 
الحاجب بأنه کالنفي فی إفادة العموم کنکرۃ وقعت فی سیاقه. قوله: (کفارةہ الکفارة: الفعلة 
التی من شأنھا ان تکفر الخطیعة أي: تسترحاء یقال: کفرت الشيء أکفر بالکسر کفراً 
أي: سترته ورماد مکفور إذا سفت الریح التراب عليه حعی غطتہء ومنه الکافر لأنەه ستر 
اللایمان وغطاہ. ٠‏ 
بیان الأعراب: قوله: معائذ الہ عطف بیان عن قولە ابو إدریس ولھذا ارتفع۔ قوله: 
دؤن عبادقہ أصله بأن عبادة. قولہ: دوکان شھد بدرأَہ الواو فیه هی الواو الداخلة علی الجملة 
الموصوف بھا لتأکید لصوقھا جوصوفھا. وافادة ان اتصافه بھا أمر ثابتء وکذلك الواو فی 
قوله: دوھو أحد النقباء ولا شك ان کون شھود عبادة بدرء وکونە من النقباء صفتان من 
صفاته ولا یجوز ان تکون الواوان للحال ولا للعطف علی ما لا یخفی علی من لە ذوق 


ستھ ھچ کچھ ا گنکنیر ہکوہ کو ریسکا سک جا سس بس جو یں جے ہیا ہے وجاے و سرں وس رش ہو ںاہ 
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: 2 . ۔ ی٭۔ٴ . ہہ ۰ 2 ہپ : : . : : ۰ 1- ..- : -- -٠‏ ۰ ت-۔ : 
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سے سام ٭ ٭ے وہ 7 سنتھ 


۰ ۰ ہیں 
٠۔‏ .۰ *٭٭چّے ہے ٔٗ٣ ٦‏ ے۔ہ٭ سا ہہے٭ سو 
حد کہ ڈوووے ے۔ ہے ہے ہہ پہے ہمہ مہ ھت جم جو چیہ ہا ا اسم اکم مس 


٠‏ ىد ظا کک اس ب سد عو ہے برٹ-- یپ ٭-۔۔ہ ٠‏ ایی ج|یم 
سے۔ی۔۔..ےمسبیسعسسیت ‏ بسسسوسی ی٠‏ سب و سسستجسسدوو۔ ومے ہے ے ہمد ا فہھھ:- سسعے دی ۰ہ سژدم ھوكہمو سس مجے 


لے 


کیپ سے اکوھد و چا تو کے سے 


ناغل ٢‏ کاب الإيَّانِ / باب (۱۱) 


سلیم, قولہ: ہبدرا؛ منصوب بقولہ: شھد ولیس هو مفعول فيه وانھا عو مفعول بەہ لن 
تقدیرہ شھد الغزوۃ التي کانت بیدں قوله: دوھوہ مبتداً وخحبرہ: آُحد النقباء و(لہلة العقبةء 
نصب علی الظرفیة قوله: دأن رسول اللہ عَإََہ أصلہ: بأن فان قلت: کیف ھذا العرکیب: 
اُن عبادۃ بن الصامت ان رسول اللہ کل ولا شك ان قوله: وکان شھد بدراً إلی قولة::إت 
معترض؟ قلےت: تقدیرہ: ان عبادة بن الصامت قال أُو أخبر أُن رسول اللہ مک وھو ساقط من 
٥‏ أصل الروایق وسقوط ھذا غیر جائز واما جرت عادة أھل الحدیث بحذف: قالء إذا کان 
)|| مکرراً نحو: قال: قال رسول اللہ كلْلّكَ ومع مذا ینطقوت بھا عند القراءۃ وأما ہنا فلا وجھ 
ا لجواز الحذف والدلیل عليه أنه ثیت فی روایة البخاري ھذا الحدیث بإسنادہ هذا في باب: 
من شھد بدرل والظاعر انھا سقطت من النساخ من بعد فاستمروا علیہ وقد روی اُحمد بن 
)|| حنبل عن ابی الیمان بھڈا الإسناد: ان عبادۃ حدثہ. قول: وقالء جملة في محل الرفع لھا 
)]| خبر: إنء قولہ: دوحوله عصابقہ جملة اسمیة وقعت حالأء وقوله: عصابق هي المبتدأء و: 
ٌ| حول نصب علی الظرفیة مقدماً خبرہء قولہ: ەمن أصحابەہ جملة فی محل الرفع علی أُنھا 


کے 


صقهة للعصابف أی: عصابه 'کائنۂة من أُصحابہ من للتبہعیض؛ ویجوزڑز اُن تکون للبیانء قوله: ۱ 


ا وبایعونیە: جملة مقول القولء قوله: وعلی أن؛کلمة: أنء مصدریة أي: علی ترك الإ٘شراك 
پا باللہ ینا قولہ: دولا تسرقواء وما بعدہ کلھا عطف علی: لا تش رکواء قولہ: وتفترولہ) جملة 
)|| فی محل الجر علی أتھا صفة لبھتان قولہ: دولا تعصواہ أیضاً عطف علی المنفي فیما قبله 
ا قوله: ەفمن وفی کلمة: من شرطیة مبتدأء ووفی جملة صلتھاء قولہ: دفأجرہہ مبتداً ثانء 
ا وقولہ: ہعلی اللہ خبرہء والجملة خبر المبتداً الأولء ودخلت الفاء لتضمن المبتداً الشرط: 
قوله: دومن:؛ عبتداً موصولة تتضمن معنی الشرط رداأصاب جملة صلتھاء دشیئاء مفعوله. 
|| قولہ: دفعوقب: علی صیغة المجھول عطف علی قوله: أصاب, قوله: ەفھومبتداً ثانء وقولە: 
ا ٭کفارق* خیرہ والجملة خبر المبتداً الاًولء والفاء لأجل الشرط قوله: دومن أصابء الخ 
إعرايه مثل إعراب ما قبله. فان قلت: فلم قال فی قولہ: فعوقب؛ بالفاء وفی قوله: ٹم سترہ 
پا ال ہئم؟ قلت: الفاء هھنا للتعقیبء ثم التعقیب في کل شيء بحسبه فیجوز عھنا ان یکون 
)] بین الإاصابة والعقاب مدة طویلة أو قصیرة وذلك بحسب الوقوعء ویجوز ان تکوت الفاء 
للسببیة کما فی قولہ تعالی: فلألم تر أن اللہ أنرل من السماء ماء فتصبح الأرض مخضرۃة ہ4 
[الحج: لنھ وأما: ٹم ان وضحھا للتراحيء وقد یتخلف؛ وھھنا: ٹم لیست علی بابھاء لن 
السٹر عند إرادة اللہ تعالی تکون عقیب الڑاصابة ولا یتراخی. فافھم. ْ 


بیان المعانی: قوله: دوکان شھد بدرا قد قلنا إنە صفة لعبادقء و: الوا؛ لتاکید 


مخ ٦‏ ہے ۔مگم 


فیکون متصلا إذا حمل علی نہ سمع ذلك عن عبادۃ ویجوز ان یکوت من کلام الرزھري 
ُ فیکون منقطعا وکذا الکلام فيی قوله: ووھو أحد النقباء. والمراد من النقباء: نقباء الأنصاں 
6 وھم الذین تقدموا لأخذ البیعة لنصرة رسول اللہ گل لیلة العقی وھم ائنا عشر رجلا وھم 


٥ 


ےہ ور سوب نے 


0 لصوقھا بالموصوف. فإن قلت: ھذا کلام من؟ قلت: یجوز ان یکون من کلام أبي إدریسء ۔ 


جےے بصعت 


ات سا - شوہ - جا _ پت ۲ تا ئ نس ۰ × پچ پ ےی پ سیت - دی 7- وی ا یی ا د- و یں مک تھی۔ اسر لس یہ و ومنلا بے یج ا قی 
س-۔---س--حححدصوب و ہوو ہے سک 


۔ اد سد سدسنجھسے نے سے سو جد سس سسسنل سو و سے-۔-ط×ھد لیم ےت نے لے _سشىے۔ک۔ط ۔ےگےہےئلں۔م۔ 


۲۔-۔ کِتاب الإٴانِ / باب (۱۹) ۱ ۲۳ 
المصابة المذکورة: أسعد بن زرارة. وعوف بن الحارث. وأخوہ معاذ وهساً ابنا عفراء 
وذکوان بن عبد قیس؛ وذکر اہن سسعد في طبقاته أنه مھاجري اأنصاري. ورافع بن مالك 
الزرقیان. وعبادة بن الصامت, وعباس بن عبادة بن نضلة۔ ویزید بن ثعلیة من بلي. وعقبة بن 
عامر, وقطبة بن عامر فھؤلاء عشرة من الخزرج. ومن الأوس: ابو الھیٹم بن العیھان من بلي۔ 
وعوم بن ساعدة. اعلم أن رسول اللہ علكّ کان بعرض نفسه علی قبائل العرب في کل 
موسم؛ قبیتما ہو عند العقیة إذا لقي رهطاً من الخزرج فقال: وألا تجلسون اکلمکم؟؛ 
قالوا: بلیء فجلسوا فدعاہم إلی اللہ تعالی وعرض علیھم الإسلام وتلی علیھم القرآنء وکانوا 
قد سمعوا من الیھود ان النبي كله قد اُظل زمانہ. فقال بعضهھم لبعض: واللہ إنە لذاك فلا 
تسبقن الیھود علیکمم فاجابوہ, فلما انصرفوا إلی بلادھم وذکروہ لقومھم فشا آمر رسول اللہ 
ول فیھم؛ فأنی في العام القابل اٹنا عشر رجلا إلی الموسم من الأنصار اُحدھم عبادة بن 
الصامتء فلقوا رسول اللہ عَلِ بالعقیة وھي بیعة العقبة الولی قبایعوہ بیعة النساء یعنیء ما 
قال اللہ تعالی: هڑیا ایھا النبي إذا جاءك المؤمنات یبایعنك علی أُن لا یشرکن بالله شیعاً ولا 
یسرقن ولا یزنین ولا یقتلن أولادھن ولا یأئین بیھتان یفتریتہ بین أیدیھن وأرجلھن ولا یعصینك 
في معروف فبایعھن [الممتحنة: ]٦١‏ ٹم انصرفوا وخرج في العام الآخر سبعون رجلاً منھم 
إلٰی الحج؛ فواعدھم رسول اللہ كت أوسط أیام التعشریقء قال کعب بن مالك: لما کائٹت 
اللیلة التي وعدنا فیھا بتتا أول اللیل مع قومناء فلما استثٹقل الناس من النوم تسللنا من فرشنا 
حتی اجتمعنا بالعقبة فأتانا رسول اللہ کل مع عمہ العباس لا غیر فقال العباس: یا معشر 
الخزرج إن محمداً منا حیث علمتم وہو في منعة ونصرة من قومہ وعشیرتہ وقد ابی إِلاً 
الائقطاع إليکم: فان کنتم وافین با عامدموہ فأنتم وما تحملتم والا فات رکوہ في قومه. 
فتکلم رسول اللہ َء داعیاً إلی اللہ مرغباً نی الإسلام تالیاً للقرآنء فأجبناہ بالآیمانء فقال: 
وإني أبایعکم علی ان تمنعوني مما منعتم بە ابناء کم؛؛ فقلنا: ابسط یدك نبایعك عليه فقال 
کو داخرجوا إلي منکم السي عشز تقیباء فاخرجنا من کل فرقة نقیباء وکان عبادة نقیب 
بئی عوف: فبایعوہ مل وھذہ بیعة العقبة الثانیة. وله بیعة ثالثة مشھورة وھي البیعة التي 
وقعت بالحدیبیة تحت الشجرۃ عند توجھه من المدینة إلی مک تسمی: بیعة الرضوان: 
وھذہ بعد الھجرق بخلاف الأولیین؛ وعبادة شھدھا أبضاً فھو من المبایعین في الثلاثء رضي 
ال عدہ. قولہ: دول" تسرقوا فیە حذف المفعول لیدل علی العموم قوله: وفعوقبء فيه 
حذف أیضاً تقدیرہ: فعوقب بە وھکذا هو في روایة ُحمد. قوله: دفھوہ أي: العقاب وھذا 
مثل هو في قوله تعالی: 8ڈاعدلوا هو اأقرب للتقویگ٭ [المائدة: ۸] فإنه برجع إلی العدل الذي 
دل علیه: اعدلواء وکكذلك قوله: فعوقبء یدل علی العقاب؛ وقولہ: ہو برجم إليه قولہ: 
(کفارة؟ء فيه حذف أَیضاً تقدیرہ: کفارة لہ وھکذا في روایة اأحمد. وکذا في روایة للبخاري 
فی باب المشیعة من کتاب التوحید: وزاد أیضأً: اوطھورہ. قال النووي: عموم ھذا الحدیث 
مخصوص بقولہ تعالی: فلإن اللہ لا پغفر اُن یشرك بەچچ زالنساء: ٥۸‏ و ٣١١‏ فالمرتد إذا قتل 


رط اھ اط ابو سپ چوک جو ٦‏ چھے سے ہیں“ ہے یہی ہے نے سک جح مسج ے سے سے سے 


۹ ک مھ 


زسو وس 


وس اوھ ری 


چب یق سک سہی سکرو سس مسا سے 


یر وکا 


٣ تکرئلاد‎ 


ہد 


تھی سو سک ڈ شر سد رھ 


سان 


ور 


رکید و اس اھ سس تھے سو سا 


۲. -۰ وید تا‎ ٦-× 
جہد‎ 


پسسنا 


ہے تھے تو٣‏ پک چھوں۔ے۱۲۱آ کچھ 


وو ا .٘۔ و می وہ( .- دک ہی کے لھا ہے ےھ ٦ے‏ 7 : ابر کے - وی -- ا سم رس سے آر ہے خی ےم ر2 لآ و 7 8 ۔- ‌ِ 
اہو 5 ٥‏ 


7۰ 4 0 ام لی کیاں کے -۔ ا یج کے ۔ 
سسسرحےے ًٌموےسفجى حطسىچتئشی ×× سووےہرہے۔ ۔ ہے ۔۔سسیتسھ سسچہہے-۔ 700:100 ےر یں _ رر ہے ہے ا زع ا جس حدتہجد ہ تج شس وی 


)۱۱( تاب الإإقَانِ / باب‎ ٢ ۲٢٤ 


علی الردة لا یکون القتل لە کفارة۔ قلت: أو یکون مخصوصاً بالإجماع۔ أو لفظ ذلك إشارۃ 
إلی غیر الشرك بقرینة السٹر فإنه یستقیم فی الأفعال العي کن إظھارھا واعفاڑھا۔ وأما _ 
الشرك. أي: الکفر فھو من الأمور الباطتقہ فانہ ضد الإیمان وو التصدیق القلبي عَلَّىٰ الأصح۔ _ 
وقال الطیبيی: قالوا: المراد منه المؤمئون خاصة لأنه معطوف علی قوله: ەفمن وفی)+:وھو 
خاص بھم لقولہ: د(هنکم). تقدیرہ: ومن أصاب عنکم ایھا المؤمٹون من ذلك شیغاً فعوقب 'فيٍ 
الدنیا أي أُقیم الحد عليه لم یکن لە عقوبة لاأجل ذلك القیام وھو ضعیف؛ لان الفاء في: 
فمن؛ ثترتب ما بعدھا علی ما قبلھاء والضمیر فی: منکم؛ للعصابة المعھودةء فکیف بخصص 
الشرك بالغیر؟ فالصحیح ان المراد بالشرك الریاء لأنه الشرك الخفی قال اللہ تعالی: ولا 
یشرك بعبادة ربه ا [الکہھف؛ ٠۰‏ ویدل عليه تٹکیر شید أي: ش رکا أیاٗ ما کان وفيه 
نظ لأأن عرف الشارع یقعضی ان لفظة: الشرك عند الٴطلاق تحمل علی مقابل التوحیدء 
سیما فی أوائل البعثة وکٹرۃ عبدة الاأصنامء وَأٔیضاً عقیب الإصابة بالعقویة في الدنیاء والریاء لا 
عقوبة فیه. قتبین ان المراد الشرك؛ وأنه مخصوص. 7 


وقال الشیخ الفقيه عبد الواحد السفاقسی فی (شرحہ للبخاري) في قولہ: دفعوقب بہ 
فی الدنیا برید یہ القطع فی السرقة والحد في الزنا. وأما قتل الولد فلیس لە عقوبة معلومة 
إلاّ ان برید قتل النفسء فکنی بالأولاد عنھاء وعلی ھذا إذا قعل القاتل کان کفارۃ لە. وحکكي 


عن القاضی إاسماعیل وغیرہ: ان قتل القاتل حد وارداع ثغیرہ وأٌما فی الآخرة فالطلب للمقتول 


قائم لأنه لم یصل إليه حقء وقیل: یبقی لە حق التشفی. قلت: وردت اُحادیث تدل صریحاً 
أن حق المقتول یصل إليه بقتل القائل۔ منھا: ما رواہ اہن حبان وصحیحہ: دأن السیف محاء 
للخطایاء. ومٹھا: ما رواہ الطبرانی عن ابن مسعود رضی الله عنه قال: فإذا جاء القتل محی 
کل شیہء وروي عن الحسنِ بن علي رضي الله عنھماء تحوہ۔ ومٹھا: ما رواہ الیزار عن 
عائشة رضي اللہ عٹھاء مرفوعاً: ەولا یر القعل بذنب إلا محاہہء وقولە: إِن قتل القائل حد _ 
وارداع... الخ فيه نظر لأنه لو کان کذلك لم یجز العفو عن القاتل. وقال القاضي عیاض: 
ذھب اُکٹر العلماء إلی الحدود کفارة لھذا الحدیث: ومٹھم من وقف لحدیث أَبي عریرة 
رضي الله عنه اُنه عليه السلام قال: دلا أدري الحدود کفارة لأهلھا أم لا+ لکن حدیث 
ضا أآصح إسناداء ویمُکن یعتي علی طریق الجمع بینٹھماء ان یکون حدیث أبي شغریرڈ ورد 
أولاً قبل ان یعلم ثم أعلمه الله تعالی آخراً. ۱ 

وقال الشیخ قطب الدین: واحتج من وفق بقوله تعالی: ٭ؤذلك لھم خزي في الدنیا 
ولھم فی الآخرۃ عذاب عظیم4 (المائدۃ: ۳۳] لکن من قال: إن الایة فی الکفارة فلا حجة 
فیھا. وأیضا کن أن یکون حدیث عبادۃ مخصصآً لعموم الآیت أو مہیناً أو مفسراً لھا. فان 
قیل: حدیث عبادة ھذا کان مِکة لیلة العقبة لما بایع الاأنصار رسول اللہ علُكهِ البیعة الأولی 
بنی؛ وأبو عریرة ھا أسلم بعد ذلك بسبع سنین عام خییں فکیف یکون حدیئه منْقدما؟ قیل: 
مکن ان یکون أبو عریرة ما سمعہ من النبی كإنّه وڑغا سمعہ من صحابی آخر کان سمعه من 


۲ ۔-۔ باب الإئَانِ / باب )٦١(‏ سا 


النبي ندباً ولم یسمع من الئبی کل بعد ذلك: إن الحدود کفارة: کما سمعه عبادۂ 
وقال بعضھم: فیهە تعسف ویبطلہ ان 1 ھریرة رضي اللہ عل صرح بسماعصف ون اللحدود 
لم تکن نزلت إذ ذاك والحق عندي ان حدیث أبي هریرةۃ صحیح وھو سابق علّی 
حدیث عبادۃ والمبایعة المذ کورۃة فی حدیث عبادة علی الصفة المذ کور لم تقع لیلةه 
العقبة واھا نص بیعة العقبة ما ذکرہ ابن إسحاق وغیرہ من ہل المغازي: أن النبي كَقله 
قال لمن حضر من الأنصار: أبایمکم علی ان تمنعوني مما تمنعون عنه نساءکم وأبناءکم 
قبایعوہ علی ذلك؛ وعلی ان یرحل إإلیھم هو وأصحابب ثم صدرت مبایعات أخری: منھا 
ہذہ البیع وھا وقعت بعد فتح مکة بعد أن نزلت الایة العي في الممتحنة وھی قولہ 
تعالی: ہڑیا ایھا النبي إذا جاءك المؤمنات یبایعتك4 [الممتحنة: ]۱١‏ ونزول عذہ الاّبة 
متأآخر بعد قصة الحدیبیة بلا خلافء والدلیل علی ذلك عند البخاريء فی کتاب الحدود 
من طریق سفیان بن عیینة عن إلزھري فی حدیث عبادۃ عذا: ان النبي كَكّ نما بایمھم قرأً 
الایة کلھاء وعندہ في تفسیر الممتحنة من هذا الوجه قال: قرأً آیة النساء. ولمسلم من طریق 
معمر عن الزھري: قال فتلا علینا آیة النساء ٭آن لا یشرکن باللہ شیئاً4[الممتحتة: ۲ء 
وللنسائي من طریق الحارث بن فضیل عن الزھري ان رسول اللہ عَإكّه تال: دألا تبایعونی 
علی ما بایع عليه النساء: ان ل تش رکوا بالل شیئاًء؟ الحدیٹ... وللطبرانی من وجه آخر 
عن الزھري بھڈا السند: ویایعنا رسول اللہ يك علی ما بایع عليه النساء یوم فتح مکڈہ؛ 
ولمسلم من طریق أبي إِلاأشعث عن عبادة فی ھذا الحدیٹ: وأحذ علینا رسول اللہ كن کما 
اذ علی النساء؟ء فہذہ ادلة صریحة فی ان هذہ البیعة تھا صدرت بعد نزول الاّیف بل بعد 
فتعح مک وذلك بعد إسلام أبي عریرة ویژؤید عذا ما رواہ ابن أأبي خیئمة عن أبي عن 
محمد بن عبد الرحمن الطفاوي؛ عن أیوب عن عمرو بن شعیبء عن ابی عن جدہ قال: 
قال رسول اللہ كإك: دأبایعکم علی أن لا تش رکوا بالل شیئاً؛. فذ کر مثٹل حدیث عبادق 
ورجاله ثقات. وقد قال إسحاق بن راھویە: إذا صح الإسناد إلی عمرو بن شعیب فھو کأیوب 
عن اقع عن ابن عمر. انتھی. 

وإذا کان عبد اللہ بن عمر واحد یمن حضر علذہ البیعة ولیس هو من الأنصاں ولا ممن 
حضر بیعتھم جئی صح تغایر البیعتین: بیعة الأنصار لیلة العقیة وھی قبل الھجرۃ إلی المدینق 
وبیعة أآخری وقعت بعد فتح مکة وشھدھا عبد اللہ بن عمر وکان إسلامه بعد الھجرق وا 
حصل الالتباس من جھة أُن عبادة بن الصامت حضر البیعتین معاَء وکانت بیعة العقبة من اأُجل 
ما یتمدح بہ؛ فکان یذ کرھا إذا حدث تنویھاً بسابقت فلما ذکر ہذہ البیعة ای صدرت علی 
مثل بیعة النساء عقب ذلك؛ توھم من لم یقف علی حقیقة الحال ان البیعة الأولی وقعت 
علی ذلك. انتھی کلامه. 

قلت: فيه نظر من وجوہ. الأول: ان قوله: ویبطله أن آیا ھریرةۃ صرح بسماعه غیر 
مسلم من وجھین: أحدھما أنه یحعمل ان یکون أبو عریرة رضي اللہ عئه سمع من النبي 
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٦‏ پااوش ای ہی ‌- .- ےت 2 جک سر تج زرے۔ ہا رو ہیں تج زے کے ئیے یچ ٦‏ 9 افصری اطم ہے رون حر جج ری ےی وی 
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گیل بعدما سمعہ من صحابی آخ قلذلك صرح بالسماے وھذا غیر قمنوع ولا محال؛ 
والآخر: أنەه یحتمل أنه صرح بالسماع توثقه بالسماع من صحابی آخر فإن الصحابة کلھم 
عدول لا یتوھم فیھم الکذب. الٹاتی: ان قوله: وإن الحدود لم تکن نزلت إذ ذك لا یلزرم 
من عدم نرول الحدود فی تلك الحالة انتفاء کون الحدود کفارات في المستقبلء غایة ما 
فی الباب ان النبي کل آخبر في حدیث عبادةۃ ان من اٌصاب مما یجب فيه الحدود التيٰ 
تنرل علیها بعد عذا ثم عوقب بسبب ذلك بن اذ منه الحد؛ فان ذلك الحد یکون کفارة 
لہ ولا شك ان النبی لگ کان یعلم قبل نزول الحدود ان حال أُمته لا تستقیم إِلاّ بالحدود 
فأعبر فی حدیث عبادة بناء علی ما کان علمه قبل الوقوع. الغالث: أن قوله: والحق عنديپ 
ان حدیث آأبی عریرۃ صحیح غیر مسلم لن الحدیث أُخرجه الحاکم في (مستدرک) 
والیزار في (مسندم) من روایة معمر عن این أبي ذئبء عن سعید المقبري عن أبي ھریرةء 
وقال الحاکم: صحیح علی شرط الشیخین, وقد علم مساھلة الحاکم في باب التصحیح؛ 
علی أن الدارقعلئی قال: إن عبد الرزاق تفرد بوصلء وإن هشام بن یوسف رواہ عن معمر 
فأرسله فإذا کان الأمر كکذلك فمتی یساوي حدیث أبی ھریرةۃ حدیث عبادة بن الصامت 
حتی یقع بیٹھما تعارض فیحتاج إلٰی الجمع والتوفیق؟ فان قلت: قد وصله آدم بن أبي إیاس: 
عن ابن أبي ذئب أخرججہ الحاکم أیضا. قلے: ولو وصله عو آو غیرہ فان قطع غیرہ سما 
یورٹ عدم التساوي بحدیٹ عبادق وصحة حدیث عبادة متفق علیھا بخلاف حدیث أُبي 
عریرۃ علی ما نص عليه القاضی عیاض وغیرہ فلا تسا فلا تعارضء فلا احتیاج إلی التکلف 
بالجمع والتوفیق. الرابع: أن قوله: والمبایعة المذ کورة في حدیث عبادة علی الصفة 
المذکورة لم تقع ثیلة العقبةء غیر مسلمء لن القاضي عیاض وجماعة من الأگمة الاجلاء قد 
جزموا بن حدیث عبادة ھذا کان مبکة لیلة العقبة لما بایع الأنصار رسول اللہ گنگ البیعة 
الأولی بجئی. ْ 


ونقیم بصحة ما قالوا دلائل. منھا: أُنه ذکر فی مذا الحدیث: ہوحوله عصابقء. 
وفسروا ان العصابة عم النقباء الأئئی عشرء ولم یکن غیرعم عناكء والدلیل علی صحقة ھذا ما 
فی روایة النسائي في حدیث عبادة مذا: وقال: بایعت رسول اللہ كت لیلڈ العتبة فی رھطذ؛؛ 
الحدیثٹ. وقد قال اُھل اللغة: إِن الرھط: ما دون العشرة من الرجال لا یکون فیھم امرأة. قال 
الله تعالی: فلرکان فی المدینة تسعة رهطک4 (النمل: ۸٥ء‏ قال ابن درید: ریا جاوز ذلك 
قلیاّ قاله في (العباب) والقلیل ضد الکٹیں وأقل الکثیر ثلائةء واکٹر القلیل اثنانء فإذا اُضغنا 
الائنین إلی التسعة یکون أحد عشر وکان المراد من الرھط هنا اأُحد عشر نقیبا ومع عبادة. 
یکونون انی عشر نقیباء فإذا ثبت ھذا فقد دل قطعاً أن مذہ المبایعة کانت بمکة لیلة العقبة 
البیعة الاولیء لان البیعة العی وقعت بعد فتح مکة علی زعم ہذا القائل کان فیھا الرجال 
والنساء وکانوا بعدد کثیر. والٹانی: ان قوله لیلة العقبة دلیل علی ان عذہ البیعة کانت عي 
الأولی؛ لأنه لم یذکر فی یقیة الأحادیث لیلة العقبة ونھا ذکر في حدیث الطبراني یوم فتح 
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مکق ولا یلزم من کون البیعة یوم فتعح مکة أن تکون البیعة المذکورة "ھی إیاہاء غایة 
الأمر ان عبادة قد أخبر أنه وقعت بیعة أخری یوم ففشح مک وکان ہو فیمن بایعوہ عليه 
السلام. والفائٹ: ان ما وقع فی زالصحیحین) من طریق الصنابحي عن عباد رضی اللّعنہ 
قال: فانی من النقباء الذین بایعوا رسول اللہ عَّكِ وقال: بایعناہ علی ان لا نشرك باللہ 
شیفأ4... الحدیث یدل علی أن المبایعة المذکورة فی الحدیث المذکور کانت یلة 
العقب وذلك لہ أخبر فيه أنہ کان من النقباء الذین بایعوا رسول اللہ كػػم لیلة العقب 
وأحبر أنھم بایعو ولم یثبت لنا ان أحداً بایعه ۔ عليه السلام ۔ قبلھم فدل علی أن 
بیعتھم ول المبایعاتء وأن الحدیث المذ کور کان لیلة العقبة. وَأما احتجاج ھذا القائل 
في دعواہ مجا وقع فی الأحادیث العي ذکرھا من قراءۃ النبی كػك بالآبات المذکورۃ فی 
البیعات التی وقعت بعد الأحدیبیة أُو بعد فتح مکكق ذکرھا فی حدذيیئة بخلافے حدیےث 
البیعة الأولی فإِنه لیس فيه قراءة شيء من الّیات. ومقسك عذا القائل أیضاً مجا زاد فی 
روایة الصنابحی في الحدیث المذکوں ولا ننتھب علی أن عذہ البیعة معأعرق لأن 
الجھاد عند بیعة العقیة لم یکن فرضاٌ والمراد بالانتھاب: ما یقع بعد القتال فی المغاخ 
وھذا استدلال فاسدء لن الائتھاب أعم من ان یکون فی المغام وغیرھاء وتخصیصه 
بالمغانم تحکم ومخائف للغة۔. 

استباط الأحکام: وھو علی وجوھ. الأول: اُن آحر انحدیث یئدل علی اُن ار لا 
یجب عليه عقاب عاصٍء وإذا لم یجب عليه هذا لا ہجب عليه ثواب مطیع اٌصاث إذ لا قائل 
بالفصل۔ الٹانی: ان معنی قوله: ەفھو إلی اللہہ أي: حکمە من الأجر والعقاب مفوض إلی 
الله تعالی: وهذا یدل علی ان من مات من أھل الکبائر قبل العوبة إن شاء الله عفا عنه 
وأدخله الجنة أُول مرةء وإن شاء عذبه فی النار ٹم یدخله الجنة وھذا مذہب أھل السنة 
والجماعف وقالت المعتزلة: صاحب الُکبیرة إذا مات بغیر التوبة لا یعفی عنه فیخلد فی النا 
وھذا الحدیث حجة علیهمء لأٹھم یوجبون العقاب علی الکبائر قیل التوبة وبعدھا العفو عنھا 
النائٹ: قال المازري: فيه رد علی الخوارج الذین یکفرون بالذنوب. الرابع: قال الطیبی: فيه 
إشارة إلی الکف عن الشھادة بالٹار علی اأحد وبالجنة لػأحد إِلأّ من ورد النص فيه بعینه. 
الخامس: فيه ان الحدود کفارات: ویؤید ذلك ما رواہ من الصحابة غیر واحد منھم: علي بن 
أبي طالب رضی اللہ عنہ أخرج حدیته الترمذيء وصحسء الحاکم وفیه: دومن اُصاب ذنباً 
فعوقب به في الدنیا فاللہ آکرم ان یٹنی بالعقوبة علی عبدہ فی الآخرة6ء ومٹھم: أبو تمیمة 
الجھني أخرج حدیثه الطبراني پإسناد حسن باللفظ المذ کور ومٹھم: خزیة بن ثابتء أخرج 
حدیثه أحمد پإسناد حسن ولفظہ: ومن اأصاب ذناً أقیم الحد علی ذلك الذنب فھو کفارتہ:؛ 
ومٹھم: ابن عم أخرج حدیٹه الطبراني مرفوعاً: وما عوقب رجل علی ذنب إلا جعله اللہ 


کفارۃ لما ُصاب من ذلك الذنب+. 


الأسئلة والأجویة: منھا ما قیل: قعل غیر الاأولاد ٘یضاً مٹھي إذا کان بغیر حقء 
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قّىحفصیصبه بالڈ کر یشعر بأن غیرہ لیس عٹھیأ, واجیب: بأن هھذا مفھوم اللقب وھو مردود علی 
أنە لو کان من باب المفھومات المعتبرة المقبولة فلا حکم لە عھناء لن اعتبْار جمیع 
المفاھیم اما هو إذا لم یکن خرج مخرج الاأغلب وهھنا هو کذلك؛ لأھم کانوا یقعلون 
الأولاد غالباً خشیة الإملاقء شفخصص الأولاد بالذ کر لن الغالب کان کذلك. قال التیمیٰ: 
خص القتل بالأولاد لمعنیین: اأحدھما: ان تلم ھو آکبر من قتل غیرهم وھو الواں وھو 
أشنع القتل۔ وثٹائیھما: أنه قتل وقطیعة رح فصرف العنایة إليه اکٹر. ومٹھا ما قیل: ما معنی 
الاطناب في قوله: ولا تأنوا ببھعان تفترونه بین أیدیکم وأرجلکمم حیث قیل: تأُتوا ووصف 
البھُتان بالافتراء والافتراء والیھتان من واد واحدِ وزید عليه: بین أیدیکم وأرجلکم: وملا 
اقتصر علی: ولا تبھتوا الناس؟ وأجیب: بأن معناہ مزید التقریر وتصویر بشاعة هذا الفعل۔ ومنھا 
ما قیل: فما معنی اإضافتہ لی الاأیدي والأرجل؟ وأجیب: بأن معناہ: ولا تاُنوا بیھتان من قبل 
أنفسکم والید والرجل کنایتان عن الذات: لن معظم الأفعال یقع بھماء وقد یعاقب الرجل 
7 بجنایة قولیة فیقال لە: ہذا مجا کسبت یداك أو معناہ: ولا تغشوہ من ضمائ رکم لن المفتري 
]] إذا راد اختلاق قول فإنه یقدرہ ویقررہ أولاً في ضمیرہہ ومنشأً ذلك ما بین الأیدي والأرجل 
من الانسان وهو القلب والاًول: کنایة عن إلقاء البھتان من تلقاء أنفسھم, والثاني: عن إنشاء 
البھتان من دخیلة قلوبھم مبنیأً علی الغش المبطن. وقال الخطابي: معناہ: لا تبھتوا الناس 


۳ 


و بالمعایب کفاحاً مواجھف وھذا کما یقول الرجل: فعلت عذا بین یدیك؛ اأي: بحضرتك. 
وقال التیمي: هذا غیر صواب من حیث |إن العرب؛ وإن قالت: فعلعه بین أیديی القوم: أي: 
( بحضرتھم لم تقل: فعلته بین أرجلھم ولم ینقل عنھم ھذا ألبتة. وقال الکرماتی: هو صواب؛ 
6 إذ لیس المذکور الأرجل فقط بل المراد الأیدي وذ کر الأرجل تأکیداً له وتابعاً لذلك؛ 
فالسخطیء مخطیء ویقال: بحتمل ان یراد ما بین الأیدي والارجل القلب؛ لأنه هو الذي 
: یترجم اللسان عنہء فلذلك نسب إلیه الافتراءء فإن المعنی: لا ٹرموا أحداً بکذب تزؤرونه في 
)ا أنفسکم ثم تبھتون صاحیکم ہألسنتکم. وقال أبو محمد بن أٌبي جمرق: یحتمل ان یکون قولہ: 
بین أیدیکم أي: في الحالء قوله: وأرجلکم أي: في المستقبل لأن السعي من أأفعال 
پا الأرجل۔ وقال غیرہ: اأصل ھذا کان في بیعة النساء وکنی بذلك کما قال الھروي في 
٤ا‏ (الغریبین) عن نسبة المرأة الولد الذي تزني بە أو تلعقطه إلی زوجھاء ثم لما استعمل ھذا 
ٌإ اللفظ فی بیعة الرجال احتیج إلی حمله علی غیر ما ورد فيه أولاً۔ قلت: وقد جاء في روایة 
)ا لمسلم: ولا نقعل أولادناء ولا یعضه بعضنا بعضاٌ أي: لا یسخر. وقیل: لا یأتي ببھعان: 
ا یقال: عضہت الرجل رمیته بالعضیهة؛ قال الجوهري: العضیهة البھیتعة وھو الافك والبھتان: 
و تقول یا للعحضيییة. بکسر اللام وعي استعالة4ة: وأصله من: عضضهه عضھاً بالفتح وقال 
الکسائی: العضه الکذب؛ وجمعھا عضون؛ مشل: عزة وعزون؛ ویقال نقصانہ الھاء وأصله 
و عضہة۔ ومٹھا ما قیل: لم قیاد قولہ: وولا تعصواف بقولہ: دفي معروف)؟ وأجیب: بأآنە قیدہ 
بذلك تطییباً لنفوسھم: لأئە عليه السلام لا یأمر إلاّ بالمعروف. وقال النووي: بحتمل في 


حوزز 


جو ےو پر ا ا لی اھ لا ا یی ا ول ا لت ا لت ال یک ا کک اک ا ا ا کل ید مو کک ای ا تر وت 


٢۔۔‏ کاب اإإىَانِ / باب )۱١(‏ ۲۹ 


معنی الحدیث: ولما تعصوئي ولا أجد علیکم أوئی من اتباعی إذا أأمرتکم بالمعروف؛ 
فیکوت التقیید بالمعروف عائداً إلی الاتباعء ولھذا قال: لا تعصوا ولم بقل وٰلا تعصوني. 
قلت: قي روایة الإسماعیلي في باب وفود الأنصار: ولا تعصوني, فحیذِ الَحَسن هو 
الجواب الأول. وقال الزمخشري: فی آیة المبایعات: فإن قلت: لو اقتصر علی قولة: لا 
یعصینكء فقد علم ان رسول اللہ كَلّ لا یأمر لا بالمعروف. قلت: نبه بذلك علی أن طاعة 
المخلوق فی معصیة الخالق جدیرة بغایة التوقی والاجتتاب. ومٹھا ما قیل: قد ذکر في 
الاععقادیات والعملیات کلتیھماء فلِمَ اکتفی فی الاعتقادیات بالتوحید؟ واُجیب: 4م ہو 
الأُصل والاساس. ومنھا ما قیل: فلِمَ ما ذکر الإنیان بالواجبات واقتصر علی ترك المٹھیات؟ 
واجیب: بائه لم یقتصر حیث قال: ولا تعصوا فی معروف: إذ العصیان مخالفة الم و 
اتصر لن هذہ المبایعة کانت فی أوائل البعثة ولم تشرع الأفعال بعد. ومٹھا ما قیل: لِم قدم 
ٹرك المٹھیات علی فعل المأمورات؟ وأجیب: بأن العخلی عن الرذائل رت علی التحلي 
بالفضائن: ومٹھا ما قیل: فلِمَ ترك سائر المٹھیات ولم یقل مثلا فڑولا تقریوا مال الیٹیم چ4 
زالأنعام: ١٦٥۱ء‏ والاسراء: ]٥٣‏ وغیر ذلك؟ وأجیب: بأنه لم یکن فی ذلك الوقت حرام آخر 
او اکتفی بالبعض لیقاس الباقی عليهء أُو لزیادة الاهتمام بالمذ کورات. ومنھا ما قیل: إن قوله: 
وفاجرہ علی اللہ یشعر بالوجوب علی اللہ لکلمة: علی.۔ وأجیب: بأن ھذا وارد علی سبیل 
التفخیم نحو قوله تعالی: ط٭فنقد وقع أجرہ علی اللہ کہ [النساء: ]٠٠١‏ ویتعین حمله علی غیر 
ظاھرہ للأدلة القاطحة علی أنە لا جب علی اللہ شیء. ومنھا ما قیل: لفظ الأجر مشعر بأن 
الثواب إنما عو مستحق کما هو مذھب المعتزلة لا مجرد فضل کما عو مذھب اُھل السنة 
والجماعق وأجیب: بأنہ ھا أطلق الأجر لأنہ مشابہ للأجں صورة لترتبہ عليه. 


۲ ۔ باب من الذینِ الفراز مِنَ الفْنِ 
أي: هذا بابء ولا یجوز فيه الاضافة. وجه المتاسبة بین الباہین من حیث إِن معنی 
الباب الأول متعضمن معنی ھذا البابء وذلك لأن النقباء من الأنصار والانصار کلھم خیروا 
رسول اللہ ویڈلوا ارواحھم وأموالھم فی محبته فراراً بدیٹھم من فتن الکفر والضلالء 
وكذلك ھذا الیاب یبین فيه ترك المسلم الاختلاط بالناس ومعاشرتھم واختیارہ العزلة 
والائقطاع فراراً بدینه من فتن الناس والاختلاط بھم. فإن قلت: لِم لع یقل: باب من الزیمان 
الفرار من الفتنء کما ذکر ھکذا فی ؟ُکثر الابواب الماضیة والأبواب الاّتیة وأیضاً عقد 
الکتاب في الإیان؟ قلت: ما قال ذلك لیطابق الترجمة الحدیث الذي یذکرہ في البابء فان 
المذ کور فيه الفرار بالدین من الفتنء ولا یحتاج ان یقال: لما کان الڑمان والإسلام مترادفین 
عندہ. وقال اللہ تعالی: ٭لاإن الدین عند اللہ الإسلام٭ (آل عمران: ۱۹] اطلق الدین فی موضع 
الڑیمان. فإن قلت: قال النووي: فی الاستدلال بھذا الحدیث للترجمة نظر لأنه لا یلزم من 
لفظ الحدیث عد الفرار دینا وڑما هو صیانة للدینء قلت: لم یرد بکلامه الحقیقة لن الفرار 
لیس بدین واغا المراد اُن الفرار للخوف علی دینه من الفتن شعبة من شعب اندینء ولھذا 


7 
٦ 
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ہے تل رر سس 
کی شس وت .۰ 


٣۷ ۰‏ - تاب الإِانِ / باب )١١(‏ 


ذکرہ: بن التبعیضیة وتقدیر الکلام: باب الفرار من الفتن شعبة من شعب الدین. 
١‏ "9۳ 0 .و7 و 

۹1۱ ۔۔۔ حدٹدا عَبد الله بن مَشَلعَة عن عايِكِ عن عَبدِ الژخمَن من بن عبدِ الله بن عَبد 
الوحمَي بن أپي صَغصَعَة عنْ أبيم عن أپي شید سید الحُذْرِيّ أنّهُ قال قال رسول الع : 
صْرؿِكٔ أن کون غَیر مالِ المیلِم مَتَمْ یَیغ بِهھا كَعَفَ الجبالِ وَمَو َاقعغ القطرِ یَفِر بدِبیه 
مِن الفِقی.(الحدیث ۱۹ - أٌطرافه فی: ٣٣٣۳ء‏ ٣٣٣٠ء‏ ۹0٦1ء‏ ۷۰۸۸). 

المطابقة بین الحدیث والترجمة ظاعرة علی عا ذکرنا۔ 

بہان رجاله: وهم یس4 الأول: عید ارلہ بن مسلمةء ء بفتح المیم واللام وسکون 
الئسین الہپملت ابن قعنب أبو عبد الر حمن ن الحارثئی البصري؛ وکان صمجاب الندذعوةء روی 
عن۔ مال واللیٹ ہن سعلذ ومخرمة بن جب ذئثب: وسمح من أحادیث سخرة حدیثاً 
واحدا اتفق علی توتیمّه وجلالتف وأنه حجة بہت رجل صالحء وقیل تذمالك: ان عیدذ اللہ 
قدم فقال: قوموا بنا إلی خیر أھل الأرض. روی عنہ: البخاري ومسلم واکٹراء وروی الترمذي 
والنسائي عن رجل عنةء وروی مسلم عن عبذ بن حمیلد عنهہ حدیثاً واحداً فی الأطعمةء مات 

سنة إحدی وعشرین ومائتین بمکة. الثانی: مالك بن اُنس إمام دار الھجرة. الشائث: عبد 
الرحمن بن عبد اللہ بن عبد الرحمن بن أبي صعصعد واسمه عمرو بن زید بن عوف بن 
منذول بن عمرو بن غتم بن مازت بن النجار بن ثعلیة بن عمرو بن الخزرج الأنصاري المازني 

و ذکرہ ابن حبیان ۰ (العثقات) مات سهةھ تسح رہ ومائت روی ل البخاريی 
مھ سے مس تھاہ خس در 2 یوون ك0 
الرحمن بن أبی صعصمة. وقال الدارقطنی: اِمَ یختلف 7 مالك في اسمه؟ قلت: في 
(الثقات) لابن حبان خالفھم مالكء فقال: عبد الله بن عبد الرحمن بن بی صحصعة. اٹرابع: 
آبوہ عیبد اللہ بن عبد الر حمن الأنصاري: وثقه النسائي وابن حبان وروڑک لہ الیبخاری وابو 
داود وکان جدہ نہد اُحداً وقتل یوم الیمامة شھیداً مع خعالد بن الولید: رضي ال عسدہء وابو 
عمرو مات في الجاعلیق قتله بردع بن زید بن عامر بن سواد بن ظفر من الأوسء ثم أسلم 
ثعلبة بن عبید بن الاہجں وھو غعدرة ہن عوف بن الحارث بن الخزرج الأنصاري؛ وزعم 
بعضھم ان خمحدرہة ھی آم الات استصغر یوم اُحد فٹ وغڑا بعد ذلك اثنتیي عغشرة غعروؤ مع 
رسول ار حتف واستشھد آبوہ یوم احد روگ لہ ألف حدیٹ ومائة وسبعون خذیثاء اتفقا 
منہا علی ست4 وأربعین وانفرد الیخاريی بپستة عشی ومسلم بائنین وحخمسین. روی عن جماعةھ 


من الصحاہف منھم: الخلفاء الأرہمة ووالدہ مالك واُخوہ لأیہ: قتادة بن النعمات: وروی عنه 


جماعة من الصحابة. مٹھم: ابن عمر وابن عباس وخلق من التابعین, توقي بالمدینة سنة أریع 
وستینء وقیل: اُربع وسبغین۔ روی لەه الجماعة: واعلم ان مٹھم من قال: ان اسم ابی سعید 


ہذا: سنان بن مالك بن سنانء والاصح ما ذکرناہ أُنہ: سعد بن مالك بن سناتء وفي الصحابة 


ا کا ری کے کر مات رن یی سو ا وت ہے و ح لے لی و وو کے کے وت رع وش 
ا ا او پمس شس ھی وا کت سا2 سک اد چوس رھ رھ اھ صحصدد پیش مس جی و دس الد لد مخ وس کے سس ه ے حیگا ہبشو ارک کت فو دا 


سے لے ےم ا ےس ہے جس نے جو سے بب ہے ای ہے یہ نت ہے بس نے ای کے مس نے دھی ہے سی کے عمی ا کا کر سید ہے جس کر سو وپ سد نے چس ہے کس 


۲۹۱۹ )۱١( ۔۔ تاب الإيْانِ / باب‎ ٢ 


مچتصیہ 


ایضاً: سعد بن بی وقاصس مالك وسعد بن مالك العذريی قدم فی وفد عذرة., 

بیان الأنساب: القعنبيی: هو عبد الله بن مسلمة شیخ البخاريء ونسبته إِلىٰ جدہ 
قعنب؛ والقعتب؛ فی اللغة: الشدید ومنه یقال للأسدء القعتب؛ ویقال: القعنب: الفعلّيب 
الذکر. والمازشی: في قبائلء ففي قیس بن غیلان: مازن بن منصور بن عکرمة بن حقصة بن 
قیس بن غیلانء وفي قیس بن غیلان أَیضا: مازت بن صعصعة. وفی فزارۃ: مازن بن فزارةق 
وفی ضبة: مازت بن کعب؛ وئي مذحج: مازت بن ربیع وفی الأنصار: مازت بن الئجار بن 
ثعلبة بن عمرو بن الخزرجء وفي تمیم: مازن بن مالك؛ وفي شیبات بن ذھل: مازت بن شیبان؛ 
وفي عذیل: مازن بن معاویة وفي الأزد: مازن بن الاُزد. والخدريء بضم الخاء الممجمة 
وسکون الدال المھملق نسبة إلی خدرة: أحد اأجداد أٌبي سعیدہ وقال ابن حبان في ر(ثقاته) 
فی ترجمة أبي سعید: إن خدرة من الیمن ومرادہ أن الأنصار من الیمن فھم بطن من 
الأنصاں وھم نفر قلیل بالمدینة وقال أہو عمر: خدرة وخدارة بطتان من الأنصار مُأبو 
مسعود الأنصاريی من خدارق وأبو سعید من خدرق وھما إبنا عوف بن الحارث کما تقد 
وضبط أبو عمر: خدارۃ بضم الخاء المعجمة وھو خلاف عا قاله الدارقطنی من کونه بالجیم 
۱ ةق وصوبە الرشاطي وکذا نص عليه المسكري فی الصحابةء والحافظ أبو الحسن 
المقدسي. واعلم ان الخدري؛ بالضم یشتبه بالخدري بالکسرہ نسبة إلی: خدرقء بطن من 
ذھل بن شیبانء وہالخدريء بفتح الخاء والدالء وھو محمد بن حسن مأخر روی عن أبي 
حامء وبالجدري بفتح الجیم والدالء وعو عمیر بن سالم ویکسر الجیم وسکوٹ الدال: 
الجدري؛ نسبة إلی جدرة بطن من کعب. 

بیان لطائف الأسناد: منھا: ان ھذا الآسناد کله مدنیوٹن؛ ومٹھا؛ ان فی فرد تحدیثٹ 
والباقي عنعنق ومٹھا: اُن فیه صحابي این صحابي. 

بیان تعدد موضعہ ومن أمخرجہ غیرہ: هذا من أفراد البخاري عن مسلمء ورواہ هھنا 
عن القعنبي وفي الفتن عن ابن یوسفء وفی إسناد الکتاب عن إسماعیل ثلاتھم عن مالك 
بہ وفي الرقاق وعلامات النبوۃ عن أبي ئعیم عن الماجشون عن عبد الرحمن ب وھو من 
أحادیث مالك في (الموط؛ وزعم الإسماعیلی في (مستخرج) ان إسحاق بن موسی 
الأآنصاري رواہ عن معن عن مالكء فجعله من قول أبي سعید لم یجاوزہ. وقال الوسماعیلي: 
آسندہ ابن وب التتیسیيء وسوید وغیرھم. والحدیث اأخرجه ابو داود والنسائي ا٘یضاً. 

بیان اللغات: قوله: دیوشاكء؛ بضم الیاء وکسر الشین المعجمة. أي: یقرب؛ ویقال 
في ماضیه: أوشكء ومن انکر استعماله ماضیاً فقد غلط فقد کثٹر استعمالہ. قال الجوھری: 
اُوشك فلان یوشك إیشاکاً أي: سرع قال جریر: 


إذا جھل الاعیے ولے یبنتلر لبیبہعض الأہر اُویشكے ان یصابا 
قال: والعامة تقول: یوشك؛ بفتعح الشینء وھي لغة ردیئة, وقال ابن السکیت: واشك 


رہیتدک و سی 


پہے؛ 


22 


بسیی: هر تھے کو سے 


جج -- بوو اہ ر- ذے.) 


سد 


و7 دوہثچریںٹا ٌ7 
تے۔ں 


سر سے و ین 


ہی یت 


وھ 


دوس ھا سک ھ اس ھت جو سں 


کین وس 7 


لیب 


رت 


ى چو 


دس 


و شک لق ا یل کا ا لا ا چوک ری کو حر مو سی وا صا ضر اد وی کے ھا سھکت ‏ وو انت نت سے 


)۱١( کاب اإيَانِ / باب‎ -۷ ۶:۹۱٦ 


بواشك وشاكکا. مثل: أوشكء ویقال: إنە مواشك أي: مسارع. وفی زالعباب) قولھم: وشك ذا 
خروجاً بالضم یوشك أي: یسرےء وقال ابن درید: الوشك السرعة ویقال: الوشك والوشكء 
ودفع الأصمعي الوشك یعني: بالکسر وقال الکسائي: عجبت من وشکان ذلك الَأمَوٗ ومن 
وشكانهھ أي: من سرعتهہ وفیي المٹل: وشکان ماذا إذاہة وحقناً أي: ما أسرع ما اأذیب ھذا 
السمن وحشنء ونصب إذابةء وحقناً علی الحالء وإن کانا مصدرین کما یقال: سرع ذا عذاباً 
ومحقونل ویجوز ان یحمل علی التمییز؛ کما یقال: حسن زید وجھاً یضرب في سرعة وقوع 
الأ ولمن یخیر بالشيء قبل أوانہہ ویقال: وشکان ذا إھالة. فإن قلت: هھل یستعمل اسم 
الفاعل؟ قلت: نعمء ولکنه نادر قال کثیر بن عبد الرحمن: 
فانلك مسوشلے أن لاتراھا وضلدو دون غاضرۃ المعوادي 

وغاضرق بالمعجمتین اسم جاریة أُم البنتین بنت عبد العزیز بن مروان: اُخت عمر بن 
عبد العزیزء رضي الله عده والعوادي: عوائق الدعر وموانعه. قولە: دغٹم*ہ الغٹم اسم مؤنث 
موضوع للجنس یقع علی الذکور والإناٹ جمیعأ وعلی الذ کور وحدھم وعلی الإناث 
وحدھا۔ فإذا صغرتھا أُلحقتھا الھای فقلت: غدیمةء لن أسماء الجموع العی لا واحد لھا من 
لفظھا إذا کانت لغیر الآدمیین فالتأئیث لازم لھاء ویقال: لھا خمس من الغدم ڈکوں فیؤنٹ 
العدد لان العدد یجری علی تذ کیرہ وتأئیثه علی اللفظ لا علی المعنی قولہه: دیتبع) بتشدید 
العاء وتخفیفھاء فالاأول: من باب الافتعال من: اتبع اتباعاء والثائی: من تبع یکسر الباء یتبع 
بفتحھا تیعاً ہفتحتین وتباعة بالفتحء یقال: تبعت القوم إذا مشی خلفھم أو مروا بە فمضی 
معھم۔ قوله: دشعف الجبال: بشین معجمة مفتوحة وعین مھملة مفتوحق جمع: شعفة 
بالتحریكء راس الجبلء ویجمع أ٘یضاً علی شعوف وشعاف وشعفات قاله فی (العباب). ونی 
(الموعب) عن الاصمعی: إِن الشعاف بالکسر وعن ابن قتیبة شعفة کل شي أعلاہ. قول: 
دومواقع القطرہ أي: المطر والمواقع جمع موقع بکسر القافء وھو موضع نزول المطر. 
قولہ: یفرہ من فر یفر فراراً ومفرآء إذا عربء والمفر بکسر الفاء موضع الفراں والفتن جمع 
فتنةت وأصل الفتنة الاخنباں یقال: فتعت الفضۂة علی النار إڈا خلصتھاء ٹم استعملت فیما 
أحرجه الاختبار للمکرو ثم کثر استعماله فی أبواب المکروہ؛ فجاء مرۃ ببعنی الکفرہ کقوله _ 
تعالی: ٭لوالفتنة أکبر من القت ل4 (البقرۃ: ۲۱۷] ویجيء لاوئ کقوله تعالی: فؤآلا فی الفتنة 
سقطواق (التعوبة: ]٥٤‏ ویکون ببعنی الإحراق:؛ کقوله تعالی: فاإن الذین فتنوا المؤمنین 
والمژمناتگ4 [البروج: ]٠١‏ أي: حرقوھم وبجيء ببعنی الصرف عن الْشيء کقوله تعالی: 
لوان کادوا لیفتنونك٭ [الإسراء: ۷۳]. 

بیان الاعراب: قوله: ویوشكے‌من أفعال المقاربة عند النحاة وضع لدنو الخبر أخذاً 
فی وھو مثل: کاد وعسی في الاستعمال: فیجوز: أوشك زید یجیء وان بجی وأرشك أتن 
یجيء زید علی الاأوجه الثلائق وخبرہ یکون فعلاً مضارعاً مقروناً بأن وقد یسند إلی: ات کما 
قلنا قی الاوجۂ الثلائة والحدیث من مذا القبیل حیث آسند یبوشك إلی أُنء والفعل 


ک0 600ف یت و ا 0 0 660002 کا مگ عکو کرک اھ لک کو تو )رج تن تےوحبرک تہ 
ٴ ) 
۴۲ -۔ باب الإِْانِ / باب )١١(‏ ٰ ۹۳ ) 


اہین 


عوشِك أن پبلغ منٹھی الأجل فالبس لازم ببرجا ووختل 

قوله: ٭خیرە‌یجوز فیه الرقع والنصب؛ آما الرفع فعلی الابتداء وخبرہ قوله: وغتمع: 
ویکوتٹ: في یکونٹء ضمیر الشان أنہ کلام تضمن تحذیراً وتعظیماً لما یتوقع وأما النصب 
فعلی کونە خبر یکون مقدماً علی اسم وهو قولہ: وغدم). ولا یضر کون غنم نکرة لأُنھا 
وصفت بقولہ: ویتبع بھاء وقد روی غنماً بالنصب وهو ظامر والاأشھر فی الروایة نصب خبں 
وفي روایة الأصیلي بائرقع والضمیر في: بھاء برجم إلی الغدم وقد ذکرنا أله اسم جنس 
یجوز تأنیثہ باعتبار معنی الجمع. قوله: ٭شعف الجبالء کلام إضافی منصوب علی أنە 
مفعول یتبح) قوله: دومواقع القطر ایض کلام إضافی منصوب عطفاً علی شعف الجبال. 
قوله: دیفر بدینە من الفتنء أي: من فساد ذات البین وغیرھاء وقوله: یف جملة من الفعل 
والفاعل وهو الضمیر المستتر قيه الذي یرجع إلی المسلم وی في محل النصب علی 


الحالء اما من الضمیر الذي في یتبع أو من المسلمم ویجوز وقوع الحال من المضاف إليه ‏ ا 
نحو قوله تعالی: فلفاتبع ملة إبرامیم حنیفام4 [النساء: ]٣٢١‏ فان قلت: ما بقع الحال من ۰ 
المضاف إليه إذا کان المضاف جزعاً من المضاف إلیە أو فی حکمه کما في: رأیت وجهہ ٠‏ 
ھهند قاثمف فائه یجوزے ولا یجوز قولك: رأیت غلام عند قائمف والمال لیس بجزء للمسلم. ۱ 
قلت: المال لشدۃ ملابسته بذي المال كکأنہ جزء منہ وكذلك الملة لیس بجزے لإبراھیم ا 
حقیقف واتھا ھی ممنزلة الجڑے منهھ. ویجوز ان تکوت نہ الٰجملة استعنافیة وھی فی الحقیقة ‌ 
جواب سؤال مقلىسں ویقدر ذلك بپبحجسب ما پشتضضیه المقام والباء فی از بد ینه64 للسہبیة؛ وکلمة: ١‏ 


جا سس 


من في قولہ: ومن الفت٭ ابتداثیة تقدیرہ: یفر بسبب دینە ومنشأً فرارہ الدین ویجوز أُن تکون 


البا للمصاحیة کما فی قوله تمعالٰی: ظلااہبط بسلامگھ ھود: ]٦۸‏ أيی: 7 1 

بیان استباط الفوائد: وعو علی وجوہ. الأول: فيه فضل العزله في أیام الفەن إلاّ ان ۱ 
یکون الإنسان ممن لە قدرۃ علی [زالة الفتنة فإائہ یجب علیہ السعی في إزالٹھاء إما غرض عین ٢‏ ا 
واما فرض کفایة بحسب الحال والإمکاتء وأما قي غیر أیام الفتنة فاختلف العلماء فی العزلة ا( 
والاختلاط أیھما أفضل؟ قال الٹووي: مذہب الشافعي والأکٹرین إلی تفضیل الخلطة لما فیھا ا 
من اکتساب الفوائد وشھود شعائر الإسلام وتکثٹیر سواد المسلمین وإیصال الخیر إلیھم ولو ا 
بعیادة المرضیء وتشییع الجنائ وافشاء السلامء والأمر بالمعروف والتھي عن المٹکں اُأ 


رڑے 


والتعاون علی البر والتقوی؛ وإعانة المحتاج وحضور جماعاتھم وغیر ذلك مما یقدر عليه 
کل أحدب فان کان صاحب علم أو زمد تأاکد فضل اختلاطه. وذھب آخرون إلی تفضیل 
العزلة لما فیھا من السلامة المحققة لکن بشرط أُن یکون عارفاً بوظائف العبادة التی تلزمہ 
وما یکلف بہٹ قال: والمختار تفضیل الخلطة لمن لا یغلب علی ظنه الوقوع فی المعاصي. 
وقال الكرماتي: المختار في عصرنا تفضیل الانعزال لندور خلو المحافل عن المعاصي. قلت: 
انا موافق لە فیما قالء فإن الاختلاط مع الناس في ھذا الزمان لا یجلب إلا الشرور. الٹائی: 


وت وہ 


ہے١۔‏ ہہ ۔ روہ ہب لد × سنج 5ڈ رر+-۔ ہ۔ سو دج سے نے وو )..ے نے ام 0 
پر کر ا یر ا ا کک ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اک ا رم ا 
سج اج ژککسےجےچجیسیسیےےہّ٭سہے۔ 


: می و 7 
ہے 9-98 _ےل٭ًا و ا ہو ا رش اگ 
پہے۔ __ھمىحیتہد سس پصسسہ×د-سد ککہ-د سے ے ہے پہسےے با ہدبع تھسسج× جع سٗے+بپ×جحہ- 


سے 


فيه الاحتراز عن الفتنء وقد خرجت جماعة من السلف عن أوطانھم وتغربوا خوفاً من الفتنة 
وقد خرج سلمة بن الاأکوع إلی الربدة فی فتنة عثمانء رضی اللہ عنہ. الفالٹ: فیه دلالة علی 
فضیلة الغٹم واقتناٹھا علی ما نقول عن قریب إن شاء اللہ تعالی. الرابع: فیە إخبار بأئه یکون 
فی آخر الزمان فتن وفساد بین الناسء وھذا من جملة معجزاتہ کل 

الأسئلة والأجوہة:. مٹھا ما قیل: لِم قید بالغنم؟ واجیب: بأن هذا النوع من المال موہ 
وزیادتہ أُبعد من الشوائب المحرمة کالربا والشبھات المکروھ وخصت الغتم بذلك لما فیھا 
من السکینة والی رکٹ وقد رعاھا الأنبیاء: علیھم الصلاة والسلام مع اُٹھا سھلة الانشیاد خفیفة 
المژونة کثیرة النفع. ومٹھا ما قیل: لِم قید الاتباع بالمواضع الخالیة مثل شعف الجبال 
ونحوھا؟ وأأجیب: ہأنھا سلم غالباً من المعادلات المؤدیة إلی الکدورات. ومنھا ما قیل: ما 
وجه کون الغدم خیر مال المسلم؟ وأجیب: بأنه لما کان فیھا الجمع بین الرفق والربح 
وصیانة الدین کانت خیر الأموال التی یعنی بھا المسلم. ومٹھا ما قیل: لِم قید الاتباع 
الہذ کور بقوله: ویفر بدیدا؛؟ وأجیب: لاإٍشعار بأن ھذا الائباع یٹبغی ان یکون استعصاماً 
للدین لا للأمر الدنیوي کطلب کثرۃ العلف وقلة أطماع الناس فيه۔ ومٹھا ما قیل: کیف 
یجمع بین مقعضی ھذا الحدیث من اختیار العزلق وبین ما ندب إليه الشارع من اختلاط أھل 
المحلة لڑقامة الجماعة وأھل السواد مع أھل البلدۂ للعید والجمعة وأھل الافاق لوقوف 
عرفة؟ وفی الجملة اعتمام الشارع بالاجتماع معلومء ولھذا قال الفقھاء: یجوز نقل اللقیط من 
البادیة إلی القریة ومن القریة إلی البلد لا عکسھما؛ وأجیب: بأن ذلك عند عدم الفتنة وعدم 
وقوعہ فی المعاصیي وعتد الاجتماع بالجلساء الصلحاءء وأما اتباع الشعف والمقاطر وطلب 
الخلوٰة والانقطاع إنغا هو فی أأضداد عذہ الحالات. 


۰- کے 2 سب 7 7 -' 
۳ ۔۔ باب قول ابی عَله: آتا اَغْلمُکھ باش ران المَۂرفة فمل القلب إِقَوْلِ الله 
تعالی فرلکن برَاجِدُکُم ما کحبث رلک رابٹرہ: ٠٠٢٢‏ 

أي: ہذا باب قول النبي ككك والإاضافة مھنا متعینة. وقوله: دأنا أعلمکم باللہ مقول 

الغعول؛ گذڈا فی روایة ہي ضر وھو لفظ الحدیٹ الٰذيی اوردہ في جمیع علرق وفي روایة 
الأصیلی: أعرفک فعن قریب بأتي الغرق بن المعرقة والعلم.. 

وج المتاسیة بین الباہین: ان الباب الُول یبین فيه ان من الدین الفرار من الفتن وھذا 

لا یکون إلاّ علی قدر قوة دین الرجل حیث یحفظ دینه ویعتزل الناس' خوفاً من الفتن؛ وقوة 

الدین تدل علی قوۃ المعرفة باللہ تعالی؛ فکلما کان الرجل أقوی فی دیه کان أقوی في 

معرفة رب ومن ھذا الباب یبین ان اأعرف الناس باللہ تعالی ہو النبي گل فلا جرم هو أقوی 

دیناً من الکل. وبقي الکلام عھنا في ثلاثة مواضع. الأول: أن ھذا کتاب الإیانء فما وج 

تعلق حذہ الترجمة بالیمان؟ والٹانی: ما مناسبة قوله: دوآن المعرفة فعل القلب٭: با قبله ولا 

تعلق للحدیث بە أصلاً ولا دلالة لە عليه لا عقلاً ولا وضعا؟ والفالٹ: ما مناسبة ذکر قوله 


ضا ا وا کی کل ںا ا و و وا ا اک ا ا ا لا و وس ای دس اس مھ نے ھکاس مار وی رع کے 
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۲ کِتَابً اإيَانِ / باب )۱١(‏ نف 
تعالی: ٗاولکن یؤاخذ کم ما کسبت قلوبکم٭ (البقرة: ]۲٢٢‏ هھنا فلا تعلق لة۔بالڑیان لأنہ 
في الیمانء ولا تعلق لە بالباب أُیضاً؟ قلت: أما وجہ الاول: فھو ان المعرفة بالله تعالیَ والعلم 
یہ من الاڑییانء فحیعلِ دخل فی کتاب المانء وفیه رد علی الکرامیة لاأنھم یقولون: ان الڑیمان 
مجرد الإقرار باللسانء وزعموا ان المنافق مؤمن في الظار وکافر فی السریرة فیثبت لە حکم 


المؤمٹین فی الدنیا وحکم الکافرین فی الآخرق وآشار البخاري بالرد علیھم: بأن الزیمان ہو 


أو بعضہ فعل القلب بالحدیث المذکور. وأما وجه الثاني: فھو ان الصحابق رضی اللہ 
عٹھم: لما أرادوا یزیدوا أعمالھم علی عمل رسول اللہ كت قال لھم: لا یتھیأً لکم لائي 
أعلمکم والعلم من جملة الأفعالء بل من أُشرفھا لأنه عمل القلب؛ فناسب قولہ: دوأن 
المعرفة فعل القلب: با قبلە. وأما وجہه القالث: فھو أنە أراد أن یسعدل بالایة علی أن الآیمان 
بالقول وحدہ لا یتمء ولا بد من انضمام العقیدة إلیە ولا شك أن الاعتقاد فعل القلب فھو 
مناسب ئقوله: ہوآن المعرفة فعل القلب)۔ ولا یضر اسعدلاله کون مورد الایة فی الاآیمان 
بالفتح لن مدار العلم فیھا ا٘یضاً علی عمل القلب؛ فتيه البخاري عھنا علی شیعین: أحدھما: 
الرد علی الکرامیة الذدي عو متفق عليه بالوجه الذي ذ کرنا۔ والآخر: الدلیل علی زیادة الآیمان 
ونقصانه علی مقعضی مذعبہ لن قوله ككَه: دأنا أعلمکم باللہ یدل ظامراً علی أن الناس 
متفاوتون فی معرفة اللہ تعالی وآأن النبي ككٌَهِ عو أعلمھم: فإذا کان كذلك یکون الإییان 
قابلاً ثلزیادۃ والنقصان. قولە: ووآأن المعرفةہ بفتح الھمزة عطفاً علی القول لا علی المقول 
والاً لکات تکرارا إٛذ المقول وما عطف عليه حکمھما واحدء ویجوز کسر: إن ویکون کلاماً 
مستأتفاً. قوئه: دلقول اللہ تعالیء اسعدلال بھذہ الایة علی ان الِییان بالقول وحدہ لا یتم۔ 
قولہ: هؤیبا کسبت قلویکمچ [البقرة:٥ ]۲٢‏ أي: مجا عزمت علميه قلويکم وقصدتّوہہ إٍذٔ کسب 
القلب عزمه ونیته وفی الابۃ دلیل لما عليه الجمھورء اُن اأفعال القلوب إذا استقرت یژاحعذ 
بھاء وقوله عليه السلام: دإن الله تجاوز لأمعی ما حدثت بە أنلسھا ما لم یتکلموا أو 
یعملوا بہہء محمول علی ما إِذا لم یستقر وذلك معفو عنه بلا شكء لأنه لا کن الانفکاک 
عنه بخلاف الاستقرار. فان قلت: ما حقیقة المعرفة؟ قلت: فی اللغة المعرفة: مصدر عرفته 
اأعرفہ وكذلك العرفانء وأما فی اصطلاح أھل الکلام فھی معرفة اللہ تعالی بلا کیف ولا 
تشبیه. والفرق بیٹھما وبین العلم: ان المعرفة عبارة عن الإدراك الجزئیء والعلم عن الإدراله 
الكلي. وبعبارة أآخری: العلم إدراك المرکبات: والمعرفة إدراك البسائط وھذا مناسب لما 
یقوله أُھل اللغة من: اُن العلم یتعدی إلی مفعولین: والمعرفة ]لی مفعول واحد. وقال إمام 
الحرمین: أٍَع العلماء علی وجوب معرفة اللہ تعالی وقد استدل عليه بقوله تعالی: ٭چناعلم 
أنه لا إلە لا اللهک4 (محمد: ۹ واختلف في اُول واجب علی المکلفء فقیل: معرفة اللہ 
تعالیء وقیل: النظر وقیل: القصد إِلی النظر الصحیح. وقال الإمام: الذي أراہ أنه لا اعتلاف 
بینھماء فإن ول واجب خطاباً ومقصودا: المعرفة وأول واجب اشتغالاً وأداغ: القصدہ فان ما 
لا یعوصل إلی الواجب إلاّ به فھو واجب: ولا یتوصل إلی المعارف إلاّ بالقصد. 
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)۱۳١( ۔- تاب الإَانِ / باب‎ ۲ ۲٦ 


۹ ۔۔ هحدٹدا مُحَکدُ بن عَلام قال: ارتا عَثنَةً عنْ مشام عن أَيیه عنْ عائِشَة 
قالث: کان رسول اللہ كييه إِذّا أَمَرَهُم أتَرَعُع مِّ الأَمعالِ یما ئُطِیُوَ. قالوا: اتا لهْتا. كُوَیيكَ 
یا رسول اللہ إنٌ الله قُذ عَقَر لَكَ کا دم مِؿ ذَثكَ وما از فَيقْضّبُ ععی مغرف اللَضبُ 
فی وججهہ ثم نثُولَ: ون أَْقاکُم وَآَعْلْمَكُم باللهِ آثاء. 

مطابقة الحدیث لالترجمة ظاعرق فاإتھا جزے منه. 


ہیان رجال: وهم خمسة. الأول: أبو عبد اللہ محمد بن سلام بن الفرج السلمی؛ 
مولاحم البخاری البیکندي؛ سمع ابن عیینة وابن المبارك وغیرھما من الأعلام وعنه الأعلام 
الحفاظ: کالبخاري ونحوہ انفق في العلم أربعین لفاء ومثٹلھا في نشرہہ ویقال: إن الجن 
کانت تحضر مجلسہ وقال: أدرکت عالکاً ولم أسمع نہ وکان أحمد یعظمه وعنه أحفظ 
اکٹر من خمسة آلاف حدیث کذب؛ ولە رحلة ومصنفات فی آبواب من العلمء وانکسر قلمه 
في مجلس شیخ فأمر ان ینادی: قلم بدیتار فطارت إلیه الاقلام توفي سنة خمس وعشرین 
ومائتین: وانفرد البخاري به عن الکتب الستة. ثم اعلم أن: سلاما والد محمد المذ کور 
بالعخفیف علی الصواب؛ وبە قطع المحققون منھم: الخطیب وابن ماکولاء وھو ما ذکرہ 
غیخار في (تاریخ بخاری))ء وھو أعلم ببلاد وحکاہ کاء ایض عنه فقال: قال سھل بن المت وکل: 
سمعت محمد بن سلام یقول: آنا محمد بن سلام بالعخفیف؛ ولست ببحمد بن سلام 
وذکر بعض الحفاظ ان تشدیدہ لحن: وأما صاحب زالمطالع) فادعی ان العتشدید روایة 
الاکٹرینء ولعلهہ راد اکٹر شیوخ بلدہ. وقال النووي: لا یوافق علی هذہ الدعوی: فاإنھا مخالفة 
للمشھور۔ الٹانی: اُبو محمد عبدق بسکون الباء ابن سلیمان بن حاجب بن زرارة بن عبد 
الرحمن بن صرد بن سمیر بن مليیك بن عبد الله بن أبي بکر بن کلاب الکلابي الکوفی؛ ھکذا 
نسبه محمد بن سعد فی (الطبقات)ء؛ وقیل: اسمه عبد الرحمن وعیدة لقب سمع جماعة من 
العابعین منھم: عشام والأعمش؛ وعنہ الأعلام: أحمد وغیرہ۔ قال أحمد: ثقة ثقة وزیادة مع 
صلاح وقال المجلي: ثقة رجل صالح صاحب قرآنء توقی بالکوفة في جمادیء وقیل: فی 
رجب سنة ثمان وثمائین ومائة؛ قال الترمذي: وقال البخاري: سنة سبع روی لە الجماعة۔ 
الثالث: عحشام بن عروة. 4 ابو عروۃ بن الزبیر بن العوام. الخامس: عائشة رضی ارلہ 
عٹھاء وقد ذکروا في باب الوحي 

بیان الأنساب: : السلمی: ہضم السین وفتح الام فی قیس غیلان وفي الازد فالذی 
في قیس غیلان: سلیم بن منصور بن عکرمة بن حفصة بن قیس بن غیلانء والذي في الأزد: 
سلیم بن بھم بن غدئم بن دوس وھو من شاذ الئسب؛ وقیاسه: سلیمی. البخاري: نسبة إلی 
بخاری بضم الباء الہموحدة عدیتة مشھورة مما وراء النٹھرں خرجت منھا العلماء والصلحاء 
ویشتمل 7 بخاری وعلی قراھا ومزارعھا سور واحد نحو انی عشر فرسخا فی مثٹلھا 
وقال این حوقل: ورساتیق بخاری تزید علی خمسة عشر رستاقاء جممعھا داخل الحائط 
المیتي علی بلادھاء ولھا خارج الحائط أ٘یضاً عدة مد منھا: غربر وغیرھا۔ البیکندي: بباء 


ڈائٔےےےسسےکس سے ےم سے سس سس سس ہے سے سے چے ےس تمس سر سس رح رح ر م۴س رہںڈسےرہے س٢ر‏ خر سے ءخرے خر سرک ضسر خر سس صجر ہہ ےس ےے|ں 
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ستمھ استمو سا سخ دسا کچھ اس سک ےک سنا سی نیکست سے یر سی دنچ سا ےا ہے سس ج استں 


٢۴۔۔‏ کاب الإيَانِ / باب (۱۳) ۲۷ 


موحدة مکسورة ثم یاء آخر الحروف ساکنة ٹم کاف مفتعوحة ٹم لون ساكنةء نسبة إلی 
بیکند بلدة من بلاد بخاری علی مرحلة منھاء خربتء ویقال: الباکندي أیضاٌء ویقال بالغاء 
أأىضا: الفغاکندي؛ وینسب إلیها ثلالة آُنفس انفرد البخاري بھ اُحدھم: محمد بن سلام 
المذ کوں وثائیھم: محمد بن یوسف: وثالٹھم: یحیی بن جعفر الکلاسی فی قیس غیلان 
ینسب إلی: کلاب بن ربیعة بن عامر بن صعصعة بن معاویة بن بکر بن ھوزان بن منصور بن 
عکرمة بن حفصة بن قیس بن غیلان. 

بیان لطائف إسنادہ: منھا: ان فی تحدیثاً وإخباراً وعنعنةق والإخبار في قوله: أخبرنا 
عبیدة بن سلیمان: وفی روایة الأصیلی؛ حدثنا. ومنھا: ان إسنادہ مشتمل علی: بخاري 
وکوفی ومدنی؛ ومنھا: ان رواته أئمة أجلاء. 

بیان من آخرجہ: ھذا الحدیث من أفراد البخاري عن مسلم وھو من غرائب 
الصحیحء "رق الاس متا الوجہ وھو مشھور عن هشام فرد مطلق من حدیلہ عن 
اَل عن عائشة. 

بیان اللغات: قوله: ەببا یطیقونء من: أُطاق یطیق إطاق وطوقتك الشیء أي: کلفتك 
بھ. (کھیئتكثء الھیعة الحالة والصورۃ: وفی زالعباب) الھیعة الشاردةق وفلان حسن الھیعق 
والھیثة ہالفتح والکس واٹھیء علی فیعل: الحسن الھیثة من کل شيء یقال: ھاء یھاء ھہیکعة. 
قوله: وإن اللہ قد غفغرہ الغفر فی اللغة السٹر. وفی (العباب): الغفر التغطیةء والغفر والغفران 
والمغفرةۃ واحدء ومغفرة اللہ لعبدہ إلباسە إیاہ العفو وستر ذنویة. قوله: (فیغضب) من غضب 
عليه غضباً ومغضبة أُي: سخطء, وقال ابن عرفة: الغضب من المخلوقین شيء یدامخل قلوبھم 
ویکون منەه محمود ومذموم والمذموم ما کان فی غیر الحقء وأما غضب اللہ تعالی فھو 
إنکارہ علی من عصاہ فیعاقبه. وقال الصطاويء رحمہ اللہ: إِن اللہ یغضب ویرضی لا کأحد 
من الوریء قال غی زالعباب): وأصل الترکیب یدل علی شدة وقوۃ. 

بیان الڑعراب: قوله: درسول ال مک اسم کان وخبرہ قوله: إٰذا ُمرھم قوله: 
وقالواہ؛ جواب: إِذا. قوله: دلسنا کھیئتٴ؛ لیس المراد نفی تشبیه ذواتھم بحالعہء عليه 
اصلاۃ والسلام فلا بد من تأویل فی احد الطرفین فقیل: المراد کھیعتك: كکمثلك: أي: 
كذاتك؛ أُو: کتفسك؛ وزید لفظ الهیئة للعاکید نحو: مثلك لا یبخل آو التقدیر فی لسنا: 
لیس حالئتاء فحذف الحال وأقیم المضاف إليه مقامہ واتصل الفعل بالضمیر فقیل: لسناء 
فالئون اسم لیس وخبرہ قوله: کھیثتك؛ قولہ: دما تقدم؛؟ جملة فی محل النصب علی أنھا 
مفعول غفر وكکلمة: من, بیانیة وقولہ: ووما تآمحر٤عطف‏ عليد والتقدیر: وما تأآحر من ذئبك. 
قوله: هفیغضب؛ علی صورۃة المضارے: فھو وإن کان بلفظ المضارع ولکن المقصود حکایة 
الحال الماضیف واستحضار تلك الصورۂ الواقعة للحاضریںنء وفي آکٹر النسخ: فغضبےء بلفظ 
الماضيء قوله: وحتی یعرف الغضب؛ علی صیغة المجھول؛ والغضب مرفوع بە؛ وإما یعرف 
فأنه منصوب بتقدیر: اُنؤ أٌي: حتی أن یعرف الغضضب؛: والئنصپ هو الروایف ویجوز فيه الرفع 
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۸ ۲٢۔-۔‏ کتابْ الإقَانِ / باب )۱١(‏ 


بأن یکون عطفاً علی: فیغضبء فافھم. قوله: ان أتقاکم أي: اکٹ رکم تقوی وخشية من اللہ 
تمالی؛ وأنقا کم: اسم إنء و: اعلمکم؛ عطلف عليه: وقولہ: نا خبرہء وفي کتاب بی نعیم: 
دواعلمکم بائلہ لاج بزیادة لام التأکید. 


بیان المعانی: قولہ: دإڈا أمرھم من الأعمالء أي: إذا أمر الناس بعمل أمرھم با 
یطیقون ظاعرہ أنه کان یکلفھم جا یطاق فعلهہ لکن السیاق دل علی ان المراد أئه یکلفھم 
ما یطاق الدوام علی فعله ووقع في معظم الروایات: کان إذا أأمرھم أمرعم من الاأعمالء 
بتکرار أمرھمم وفي بعضھا أمرھم مرة واحدة؛ وھو الذي وقع في طرق ھذا الحدیث من 
طریق عبدق وکذا من طریق ابن نمیر وغیر عن عشام عند أحمد؛ وکذا ذکرہ الإسماعیلي 
من روایة أأبي أسامةء عن عشام ولفظہ: کان إِذا أمر الناس بالشیء قالوا"... والمعنی علی 
التکریر: کان إذا أمرھم بعمل من الأأعمال أمرھم با یطیقون الدوام عليه فأمرھم: الثاني 
یکون جواب الشرط. فإن قلت: فعلی ہذا ما یکون قولہ: قالوا؟ قلت: یکون جواباً ثانیا۔ 
قلت: فإنا لسنا کھیئتكہ أرادوا بھذا الکلام طلب الإذن فی الزیادةۃ من العبادق والرغبة فی 
الخیر یقولون: أُلت مغفور لك لا تحتاج إلی عمل: ومع ھذا أنت مواظب علی الأعمال: 
فکیف بنا وڈنوبتاا کثیرق فرد علیھم وقال: أنا آولی بالعمل لأئي أعلمکم واأخشاکم. قوله: 
(إن اللہ قد غفر لك: اقتباس من قوله تعالی: ڈ٭لیغفر لك اللہ ما تقدم من ذنيك وما تأخر4 
(الفتح: ]٢‏ وقد عرفت ما نفي ھذا الئرکیب من المؤکدات. فان قلت: النبی کل معصوم عن 
الکبائر والصغائر فما ذلبه الذي غفر لە؟ قلت: المراد منه ترك الأولی والأفضل بالعدول إلی 
الفاضلء وثرك الأفضل کكأنه ذنب لجلالة قدر الأنبیای علیھم السلامء ویقال: المراد منە ذنب 
أتہ. قولہ: دأنقاکم؛ إشارة إلی کمال القوة الععلیة وأعلمکم إلی کمال القوة العلمیة ولما 
کان ۔ عليه السلام ۔ جامعاً لأقسام التقوی حاویاً لأقسام العلوم؛ ما خصص التقوی ولا العلم 
واطلق؛ وھذا قریب مما قال علماء المعاني: قد یقصد بالحذف (فادة العموم والاستخراقء 
ویعلم مده ان رسول اللہ ا کما أنه أفضل من کل واحد واکرم عند اللہ واکمل لأن 
کمال الإئسان متحصر في الحکمتین العلمیة والعملیة؛ وہو الذي بلغ الدرجة العلیا والمرتبة 
القصوی منھما یجوز ان یکون أفضل وأکرم وأکمل من الجمیع حیث قال: وألقاکم 
وأعلمکم خطاباً للجمیح۔ 

بیان اسعباط الفوائد: وھو علی وجوہ. الأول: أن الأعمال الصالحة ترقيی صاحبھا 
إلی المراتب السئیة من: رفع الدرجات ومحو الخطیعات؛ لأنہ ۔ عليه السلام ۔ لم ینکر 
علیھم استدلالھم من هذم الجھة ہل من جهة أخری, القالي: أُن العبادة الأولی فیھا 
القصد وملازمة ما یکن الدوام علی. القالث: ان الرجل الصالح ینبغی أن لا یترك الاجتھاد في 
العمل اعتماداً علی صلاحہھ. الرابع: ان الرجل یجوز لە الإخبار بفضیلعه إذا دعت إلی ذلك 
حاجة. الخامس: أنه یتبغي ان یحرص علی کعماٹھا فإنه یخاف من إشاعتھا زوالھا. 
السادس: فيه جواز الغضب عند رد آمر الشرع ونفوذ الحکم في حال الغضب والتغیں 


٠ 
٠ 
پک ےگ کم ات ی۷ات ی1ات چیز دو ا ہے حر ات ہے٣ پا تل کر ات یا تح وی٣ ےہ بخھوط پک ہر یا زط٣ لوط ا مد ٣ہ ہد‎ ٣ و پا‎ ٣ ا و‎ ٣ نو‎ ٣ پ ہے ک جسوہ‎ ٣ پک ےم‎ ٣ ا تھوںں ےر اپ یں‎ ٣ پور‎ ٣ تصخر کو کے کپ کے ے٣ کے‎ 


 .ە.‎ 0۰ 


کا و سی ا ا سس یا شا ا ا ا ند کا ا ا جس ا سس یبوھد ساد یسا ھی جہ ھی سای مو سد ا سا رس ا ھا سینا ہی ھا 


٠ 
ٍ 
0 ۹ )١١( ۔-۔۔ کاب الإيَانِ / باب‎ ۲ 
السابع: فیہ دلیل علی رفق النبي ہگ بأمتہ وآن الدین بسر وآن الشریعة حتیفیة سمحة ا‎ 
الٹامن: فیە الإشارۃ إلی شدة رغیة الصحابة في العبادق وطلبھم الازدیاد من الخیر.‎ 
7 


لت 
س۔- 


×ر 


أي: هذا باب من کرہ ویجوز في باب التنوین والوقف والإضافة إلی الجملة وعلی 
کل التقدیر قوله: من مبتداً وخبرہ قوله: من الزیانء و: ان فی الموضعین مصدریق وكذلك 
کلمق: ما ومن موصولق وکرہ ان یعود: صلتھاء وفیه حذفے تقدیر الکلام: باب کراعة من 
کرہ العود فی الکفر ککراہة الإلقاء في النار من شعب الڑان۔ والکراعة ضد الرادۃ والرضی 
والعود بجعنی الصیرورۃء وقال الکرمانی: ضمن فیه معنی الاستقرار حتعی عدی بفیء ونحوہ 
قوله تمائی: لاو ادعودن فی ملتنا (الأعر اف: ۸۸] قلت: فیء تجيء یبعنی: إلی کما في 
قولە تعالی: فلفردوا أیدیھم فی أفوامھمكچ [إبراعیم: ۹]۔ 

وجه المناسبة بین البابین: أن فی الباب الآول ان النبی عَكّه کان إذا أمر أُصحابہ بعمل 
کانوا یسألوئه ان یعملوا باکٹر من ذلك وذلك لوجدانھم حلاوۃ الزیمان من شدة محیتھم 
للنبي ػكِّ وھذا الباب أَیضاً یعضمن عذا المعنی لأن فیە؛ من اُحب اللہ ورسوله اکٹر مما 
یحب غیر اللہ ورسولہ فإنه یفوز بحلاوۃ الآبمان۔ 


٤‏ - باب مَىْ كَرة أنْ یَوۃ في الکُفْر کما يَكرَه أُن فی فی النار ِن الامان 


ضوکیاے سی وس 


سا کن رع 


رسمد 


یا 


یں رسہٹں 7 ےہ 


سس ہت 


1 ۔۔۔ حذَڈنا مُلَيعَاُ بث حَوبِ قال: حدثا شُغمْةُ عن قَتادةً ع اَنسء رضی اللہ ) 
عنہ عن النبي كَكّه قال: وقّلاكَ مَنْ كُنٌ فيه وَجد خَلاَوٰة الإیان: مَنْ کان اللَهُ ورسوله ا 
أعبْ إِلَيْه مگا سِوَاہُماء وَمن اُبٌ بدا لأ یه إلأً للب ومن بکوۂ ان َوۃ فی الکفر ا( 
بفد إِذْ انقَذۂُ الله کما یَکرَهۂ أن يٛلقَی فی النارء. لأنظر الحدیث رقم: ۱١‏ وأطرافم)۔ 1 

مطابقة الحدیث للترجمة ظاعرق لأن الحدیث مشتمل علی ثلائة أشیاء وفیما مضی ا 
بوبه علی جزے من وجھنا ہوب علی جزء آخ لان عادته قد جرت في التبویب علی ما ا 
یستفاد من الحدیث؛: ولا یقال: إنه تکراں لأت بین وبین ما سبق تفاوت کثیر فی الآسٹاد 


والمتنء اما في الإسناد ففیما محضی عن محمد بن المٹنی عن عبد الوھاب: عن أیوب؛ عن 
أىي قلابف عن أُنس. وھھنا عن سلیمات بن حرب,؛ عن شعبة عن قتاد عن أنس. وأما في 
المتن: ففیما مضی لفظہ: اُن یکون الله ورسولە اأحب؛ وأن یحب المرہ وأن یکرہ وأن 
یقذف موضم ان یلقی؛ وھھنا کما تراہ مع زیادۃ؛ وبعد اُن أنقذہ اللہ علی ان المقصود من 
إیرادہ هھنا تبویب آخر غیر ذلك التبویب لما قلناء وأما شیخ البخاري هھنا فھو ابو أبوب 
سلیمات بن حعرب بن بجیلء بفتح الباء الٰہوحدة والجیم المکسورة بمعدھا الیاء آخحر الحروف 
الساكکنة وفی آخرہ لامء الأزدي الواشحيء بکسر الشین المعجمة والحاء المھملةق البصری؛ 
و: واشح؛ بطن من الأزں سکن مکة وکان قاضیھاء سمع: شعبة والحمادین وغیرعم وعنه: 
احمد والذهلي والحمیدي والنجاري وہؤلاء شیوخہ وقد شارکھم في الروایة عد وروی 


حر سی اص ےج ےہ وت چڈوالجہ ود نے چٹہو چںے چو ہے نے ہے ےن ہے وہ سو و چہ[۔ ےج طس ہے سے ںا 


ا س٘ سی ویک لت ارک و عو ور سی رف 


رتس ا رنسں ‏ ربعیے ]یی سے یں رر سیر سے یر سیر اع نے اہ حہے ےہ حتہ 8وہ سد تد ےید ےس یہ سد تحت 


۷ ٢۔-۔‏ باب الإمان / باب )١١(‏ 


عنہ: أبو داود أ٘یضاٌ وروی مسلم والترمذي وابن ماجة عن رجل عنہء قال أبو حاتم: عو إمام 
من الأئمة لا یدلس ویتکلم في الرجال والفق وظھر من حدیثه نحو عشرۃة آلاف؛ ما رایت 
فی یدہ کتاباً قط ولقد حضرت مجلسه ببغداد فحرزوا من حضر مجلسه أربعین الف رجل 
قال البخاري: ولد سنة أُربعین ومائف وتوفي سنة أربع وعشرین ومائتین وکانت وفاته بالبصرة. 
وکان قد عزل من قضاء مکة ورجع إلیھا. 

ومن لطائف إسنادہ: أنھم کلھم بصریون: وو اأحد ضروب علو الروایة, 

قولہ: دنثلاث: أي: ئلاٹ خصال أو خلال وقد مر الاعراب فيه؛ قوله: ەمن کان اللہ 
یجوز في إعرايه الوجھان: أحدعما: ان یکون بدلاً من ثلاث أو بیانأء والاخر: اُن یکون خبر 
مبتدأ محذوف: وتقدیر الأول: من الذین فیھم الخصال الثلاثٹ من کان اللہ... إلی آخرہ 
ویجوز ان یکون خبراً لقوله: ثلاث علی تقدیر کون الجملة الشرطیة صفة لئلاث. وقال 
الکرمانی: یقدر قبل من الاولیء والثانیة لفظة: محیق وقیل من الثالثة لفظ: کراہق أي: محبة 
من کان ومن اُحب وکراھہة من کرہ؛ ولشدۃ اتصال المضاف بالمضاف إليه وغلبة المحبة 
والکراهة علیھم جاز حذف المضاف منھا۔. قلت: لا حاجة إلی ھذا التقدیر لاستقامة الاعراب 
والمعنی بدونه علی ما لا یخفی. قوله: وبعد إذ أنقذہ الله بعد نصب علی الظرفء وإذ 
کلمة ظرف کما فی قوله تعالی: فافتد نصرہ اللہ إذ أآخرجه الذین کفروائ4 زالتوبة: ]٤٠٤‏ 
ومعنی أٌنقذہ الله: خلصه ونجاہ وھو من الإنقاذ وثلاثیه النقذ قال ابن درید: النقذ مصدر 
نقذ بالکسر ینقذ نقذاً بالتححريك: إذا نجی؛ قال تعالی: طلفأئقذ کم منھا٭ [آل عمران: ]٠١‏ 
أي: خلصکم یقال: أنقذته واستنقذته وتتقذتہ: إذا خلت ونجیته قال تعالی: ہلا یستنقذوہ 
منە٭ [الحج: ۷۳] وفی (العباب): والترکیب یدل علی الاستخلاص. 

٥‏ ۔ باب تَفَاصّل أفل الإمانِ فی الأْممَالِ 

أُي: هذا باب تفاضل أھل الإمانء والأصل: ھذا باب فی بیات تفاضل أھل الإیان في 
(.اُعمالھم وتفاضلء مجرور یاضافة الباب إلیہ ویجوز اُن یکون مرفوعاً بالابتداء. وقوله: ٥في‏ 
6 الأعمالء خبرہ ویکون الباب مضافاً إلی جملق وقوله: فی الاأعمال یتعلق بتفاضل۔ أو یتعلق 
٤‏ مقدر نحو: الحاصلء وکلمة: في: للسببیة کما في قولہ علُگ: دفی النفس المؤمنة مائة 
ا بل أي: التفاضل الحاصل بسبب الأعمال. 
٤‏ وجہ المناسبة بین البابین أن المذ کور في الباب الأول ثلاث خحصالء والناس معفاوتون 
فیھاء والفاضل من استکمل الثلاث فقد حصل فیه التفاضل فی العملء وھذا الباب أیضاً فی 
التفاضل في العمل۔ 

1۱ ۔۔ حدَڈنا إِشعَاعِیلٌ قال: حذلىي عَالِكُ عن عَشرو بن بَختی الْعَازِيِي عن أَييه 
عن أبي سَمیدِ الحُذري؛ رضي اللہ عنه: عن التب عَل قال: دحل أل الجَثة الجَئَة 
' وغل الا الثا هُم َقولٌ الله تعالی: أرِنجوا َن کان في قَلبهِ مفقال عم من خَزَلِ مِن 


وم کیو کجت/۸ 


۰ 


کصصمصحص :اح ٌ ے ید ےس مس ےت ےت مت تا سک مک صعہ مسا کا ےک ےت سک تک ےکن 


۲۔-۔ کِتَابًّ الإيان / باب )۱١(‏ ۲۹ 


ٍ 
ِمانِء فَهْحُرنجون مِٹھَا ق اشوڈوا فَیلفَْنَ فی هر الخیاء ۔۔ او الخواق مَكُ عَالِكَ ۔_ ا( 
ون کما قثبث الحِیة في جانب الشیلِء ألم تَر آٹھا زج صَفزاء مُِْْيَلہ.زالحدیث ۱ 
) 
۱ 


ےھ 


پت 


ہے 


٢۔‏ اطرافه فی: ٤۸٥٦ء‏ ۹۱۹٦ء‏ ٦٦٥٦ء‏ ٤۷٥٦ء‏ ۳۸٣۷ء .]۷٤۳۹‏ 


مطابقة الحدیث ٹلترجمة ظامرق وھی اُن الہذ کور فیه ھو: أُن القلیل جدأ من الایات 3 
یخرج صاحيه من النار والتفاوت فی سٗیء فه القَلة والکٹرۃة ظاھر وھو عین التفاضل لا بقال: 
الحدیث انا یدل علی تفاضلھم فی ثواب الأعمال لا فی نفس الأعمال إذ المقصود منه إ) 
بیان أن بعض المؤمئین یدخلون الجنة أول الأمیس وبعضھم یدخلوت آخرل لأنا نقول: یدل : 
علی تفاوت الناس فی العمال ایض لن الڑان: إما العصدیق وهھو عمل القلب: واما ا 
التصدیق مع العملء وعلی التقدیرین قابل للتفاوت إذ مثقال الحبة إشارة إلی ما ہو أقل منہ 
أُو تفاوت الثواب مستلزم لتفاوت الاعمال شرعاٌ ویحتمل ان یراد من الأعمال ٹواب الأعمالء 
إما تجوزاً بیاطلاق السبب وارادةٴ'المسببء واإما إضماراً بتقدیر لفظ الثواب مضافاً إِلیھا. 


بیان رجاله: وهم خمسۃ: الاأول: إسماعیل بن عبد اللہ أبي اُویس بن عبد اللہ بن 
آویس بن مالك بن أبي عامر الأصبحيء عم مالك بن انس أخي الربیع وأنس وأبي سھیل نافع 
أولاد مالك بن أبي عامر؛ و|سماعیل ھذا ابن أُخت الإمام مالك بن انس سمح: خاله وأباہ 
وأخاہ عبد المجید واإبرامیم بن سعد وسلیمان بن بلال وآخرین روی عنہ: الدارمی والبخاري 
ومسلم وغیرھم من الجفیاظ وروی مسلم أَیضاً عن رجل عنہه وروی لە أبو داود والترمذي 
وابن ماجق ولم یخرج لە النسائی لہ ضعفہہ وقال ابو حاتم: محلە الصدق وکان مغفاتٌ 
وقال یحیی بن معین: هو ووائلدہ ضعیفانء وعده: یسرقان الحدیث؛ وعنە: اسماعیل صدوق 
ضعیف العقل لیس بذلكء یعني: أُنه لا یحسن الحدیث ولا یعرف أن یؤدیه ویقرأً فی غیر 
کتاب وعنه: مختعلط یکذب لیس بشيء وعنه: یساوی فلسین وعنه: لا باس بھ. وکذثلك 
قال أحمد: قال أبو القاسم اللالکائي: بالغ النسائی فی الکلام عليه جا یؤدي إلی ترک ولعله 
بان لە ما لم یبن لغیرہ لأن کلام مؤلاء کلھم یژول إلی أنه ضعیف. وقال الدارقطنی: لا 
اُختارہ فی الصحیح. وقال این عدي: روی عن خاله مالك أأحادیث غرائب لا یتابعه أحد 
علیھا. وأٹنی عليه ابن معین وأحمد والبخاري یحدث عله بالکثیر وھو خیر من أبيه وقال 
الحاکم: عیب علی البخاري ومسلم إخراجھما حدیثہ وقد احتجا بە معأ وغمزہ من بحتاج 
إلی کفیل في تعدیل نفسه أعنی: النضر بن سلمةق أي: فإنه قال: کذاب. قلت: قد غمزہ 
من لا بحتاج إلی کفیلء ومن قوله حجة مقبولة. وقد أخرجه البخاري عن غیرہ أ٘یضاٌ فاللین 
الذي فيه پُجبر إذتن. مات فی سنة ست؛ ویقال: فی رجب سنة سبع وعشرین ومائتین. 
الٹانی: مالك بن انس وقد تقدم ذکرہ. الثالث: عمرو بفتح العین, ابن یحبی بن عمارق 
ووقع بخط النووي فی (شرح, عثمان وھو تحریف ابن أبي حسن تمیم بن عمرو وقیل: لا 
یحیی بن عمرو حکاہ الذعبي في الصحایق اہن قیس بن یحرث بن الحارث بن ثعلبة بن ا 
مازن بن النجار الأنصاري المازني المدنيء روی عن أٌبيه وعن غیرہ من العابعین وعنه: ا 


“کو پچے۔ ‏ پچےے ںکًوں ”ہجو ٢‏ کی ےہ ہوں ٢‏ پتوں ٣‏ یں کی سے کے پھر کچھ ہے ےک گے ٣‏ کچھمں ےط توو۔ ‏ پاجوے چم ےپ ہے ہےر حر ےر ھ7 


۰ 
لن 
لن 


ہی 


ے۔-۔ 


کس ا کل و ا تھی سوک 


کسی تھی 


سے بس 


امس جو عو چو سیت ھی 


اس کل اس لکش سک و یت کن ہی اسر کی رید بس اھں بچود ھھ مم ھا سی وا یھ کر او اج اہ تھا کے پل کا ا اس و ا و ا وی 
کاب 
7 
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ھ" 


-: 
3 
٠ 


یحیی بن سعید الأنصاري وغیرہ من التابعین وغیرھم والأنصاري من أقرالهء وروی عن 
یحبی بن کثیر وھو من أقرانه أ٘یضاٌء وثقه أبو حاتم والنسائیء توفی سنة أربعین ومائة وعمار 
صحابی بدري عقبي؛ ذکرہ أبو موسی وأبو عمر وفیه نظر. نعم أبوہ صحابي عقبي بدري؛ 
وقال ابن سمد: وشھد الخندق وما بعد عذاء وأم عمرو ھذا ھی أم النعمان بنت أبي حتق 
بالئوٹء ابن عمرو بن غزیة بن عمرو بن عطیة ابن خدساء بن مندول بن عمرو بن غام بن 
مازن بن النجار۔ الرابع: ابو یحیی بن عثمان بن أبي حسن الأنصاري المازنی المدنیء سمح: 
ہا سعید وعبد اللہ بن زیدء وعنه ابنەه والزھريی وغیرھما٘ء روی لەه الجماعة. الخامس: اہو 
سعید سعد بن مالك الخدري رضی اللہ عنه. 

بیان تعدد موضعہ ومن أُمحرجہ غیرہ: أخرجه البخاري هنا عن اإسماعیل عن مالك 
وفی صفة الجتة والٹار عن وھیب بن خالد وأآخرجه مسلم فی الڑیمان عن ھارون عن ابن 
وھب عن مالك: وعن أبی بکر عن عفان عن وھیبء وعن حجاج اہن الشاعر عن عمرو بن 
عون عن خالد بن عبد اللہ ثلاثتھم عن عمرو بن یی بەه ووقع هذا الحدیث للبخاري عالیاً 
برجل عن مسلمء وآمحرجہ النسائی أبضاً. وھذا الحدیث قطعة من حدیث طویل يأُني ان شاء 
الل تعالی: وقد وافق اسماعیل علی روایة ھذا الحدیث عبد الله بن وھب ومعن بن عیسی عن 
مالكء ولیس ھو فی (الموط) قال الدارقطني: هو غریب صحیح وفي روایة الدارقطني من 
طریق اإسماعیل: ویدخل اللہ؟ء؛ وزاد من طریق معن: ویدخل من یشاء برحمته)؛ وکذا 
الاسماعیلي علی طریق ابن وحب. 

بہان اللغات: قوله: ەمثقال حبةم المثقال: کالمقدار لفظاً ومعنیء مفعال من الثقل 
وفی (العباي): مثقال الشيیء میزانه من مثله وقوله تعالی: فامثقال ذر4 (النسائٰ ]٠٤‏ أي: 
زنة ذفرف؛: قال: 

وکلایوافیے الجزاءوبمعقال 

أي: بوزن. وحکی أبو نصر: ألقی عليه مثاقیلە؛ أي مؤونتہ والثقل ضد الخفة 
والمثقال فی الفقه من الذھب عبارۃ عن اثئین وسبعین شعیرق قاله الکرماني. قلت: ذکر فی 
(الاخعیاں أُن المثقال عشرون قیراطاً وکذا ذکر فی (الھدایق) وفی زالعیاب): القیراط معروف 
ووزنه یختلف باختلاف البلاد فھو عند أھل مکكةق حرسھا الله تعالی: ربع سدس الدیتاں 
وعند أُھل العراق: نصف عشر الدینار۔ قلت: ذکر الفقھاء ان القیراط: طسوجتانء والطسوجة: 
شعیرتان: والشعیرة: ذرتانء والذرة: فتیلتانء والفتیلة: شعرتان. وأما المراد ھھنا من المثقال 
فقد قیل: هو وزن عقدر الله اعلم بقدرہء ولیس المراد المقدر ھذا المعلوم فقد جاء مبینا 
وکان في قليه من الخیر ما یزن برۃء والحبة بفتح الحاء وتشدید الباء الموحدة: واحدۃة 
الحب المأًکول من الحنطة ونحوعاء وفي (المحکم) وجمع الحبة حبات وحبوب وحب 
وحبات؛ الأخیرة نادرة. قوله: ومن خردل؟؛ بفتح الخاء المعجمة: هو نبات معروف یشبه 
الشيء القلیل البلیغ في القلقہ بذلك یعني: یدخل الجنة من کان فی قليه أُقل قدر من الزیمانء 


٢۔-۔‏ تاب الإئَانِ / باب )۱١(‏ ٰ ض۷۳ 


وقال في (العیاب): الخردل معروف واحدته: خردلة؛ قوله: فی ٹھر الحیاءء كذا في عھذہ 
الروایة ہالمدء وھی روایة الأصیلیء ولا وجه لە کما نبە عليه القاضی؛ وفی روایةکریِة 
وغیرھا بالقصر: وعليه المعنی؛ لان المراد کل ما یحصل به الحیاةء والحیا بالقصر هو المَطر 
وب یحصل حیاۃ النباتء فھو ألیق ببعنی الحیاۃ من الحیاء الممدود الذي ببعنی الخجلء ونھر 
الحیاۃ معناہ الماء الذڈي یحیی من ائغمس فيه. قولەہ: ٦کما‏ ثنبت ال[ح؟ة: بگیز الحاء وتشدید 
الباء الموحدق بذر العشب؛ وجمعه حبب؛ کقریة وقرب. ویحتمل ان یکوت اللام للعھد 
ویراد بہ: حبة بقلة الحمقا لن شأنه ان ینبہت سریعاً علی جانب السیل فیعلفه السیل ٹم 
بنبت فیعلفه السیلء ولھذا سمیت بالحمقائ لأنه لا مییز لھا فی اختیار المنبت. وقال 
الجوھري: الحبق بالکسر: بذور الصحراء مما لیس بقوت: وفي الحدیث ینبتون کما تنبت 
الحیة فی حمیل السیلء وتسمی: الرجلة بکسر الراء والجیم بقلة الحمقاء لأتھا لا تنیت إلا 
فی المسیل۔ وقال الکسائی: ہو حب الریاحین: ففی بعض الروایات فی حمیل السیل: وھو ما 
یحمله السیل من طین ونحوہ؛ قیل: فإٰذا اتفق فیه الحبة واستقرت علی شط مجری السیل 
ثنبت في یوم ولیل وھي سرع نابتة نباتاً۔ وئی (زالمحکم): الحبة بذور البقول والریاحین, 
واحدھا حبء وقیل: إذا کانت الحبوب مختلفة من کل شیء فھیي حبةء وقیل: الحبة نبت 
یبت فی الحشیش صفاں وقیل: ما کان لە حب من النبات فاسم ذلك الحب الحبة وقال 
ہو حنیفة الدینوري: الحبةٍ بالکسر: جمیع بذور النبات: واحدتھا حبق ات وعن 
الکسائی: : أما الحب فلیس إِلاّ الحٹطة والشعیں واحدتھا حبة بالفشحء وا افترقا فی الجمح؛ 
والحیة: بذر کل نبات ینبت وحدہ من غیر ان یبذر وکل ما بذر فبذرہ حبة بالفتح. وقال 
الأصمعی: ما کان لہ حب من النبت فاسمه حبة إذا جمع الحبة؛ وقال أبو زیاد: کل ما پیس 
من البقل کله ذکورہ وأحرارہ یسمی: الحبة إِذا سقط علی الأرض وتکسر؛ وما دام قائماً بعد 
بیسه فانه یسمی القت. وفی زالغریبین): حب الحنطة وسمی حبة ہالتخفیف: والحبة بکسر 
الحاء ہس الباء اسم جامع لحبوب البقول العی تنتشر إذا عاجت: ثم إذا مطرت في قابل 
ٹنبت. وفي زالعباب): الحیة بالکسر بڈور الصحراء والجمع الحبب. قوله: في جانب 
السیلء کذا عھناء وجاء: حمیل؛ بدل: جائب:؛ وفی روایة وھیب: حماة السیلء؛ والحمیل: 
ھعنی المحمولء وھو ما جاء بەہ من طین أو غثای والحماأة ما تغیر لونه من الطین وکله 
بُعنی. فاذا اتفغق فيه حبة علی شط مجراہ فاتھا ت: ثثبت سریعاً, قولہ: (صفراء: تأئیٹ الأصفر 
من الاصفراں وھو من جنس الالوان للریاحین ھا تسر الناظرین وسید ریاحین الجنة: 
الحناء وھو أصفر. قوله: دملتویةم أي: منعطمفة منثدیةء وذلك أٔیضاً یزید الریحان حسنأ یعني 

اھترازہ وقمیله والل تعالی أعلم. 
بہان الإعراب: قوله: دیدخل أھل الجناہ فعل وفاعل. ولفظة: مل مضافة إلی 


الجئة والجنة الثائیة بالنصب لأنه مفعولء وأصله في الجنة واما قلنا ذلك لان الجنة 
محدودق وکان الحق ان یقال: دخلت فی الجنة کما فی قولك: دخلت فی الدار لأتھا 
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۲۷ ٢ے‏ کتاب الإهانِ / باب )١١(‏ 


محدودق إِلاً ٹم حذفوا حرف الجر اتساعاء وأوصلوا الفعل إليه ونصبوہٴ ٹب المفعول یە. 
وذهب الجرمی: إلی أُنه فعل متعد نصب نصب الدار کٹحو: بنیت الداره وقد دفعوا قوله بأن 
مصدرہ یجیے علی فعول؛ وھو من مصادر الأفعال اللازمف ئتحو: قعد قعودا وجلسن جاوسا 

ولأن مقابله لازم . اأعنی: عرجت: قلت: فيه نظر لأنہ غیر مطرد؛ لأن ذمب لازم وما یقابله 
جاء متعیٍء قال اللہ تعالی: فلاأوجاؤوکم حصرت صدورمم٭ (النساء: ۹۰] قوله: وأمل النارن 
کلام إضافی عطف علی الأھل الأولء والتقدیر: ویدخل أھل الٹار التار والکلام في النار 
الثانیة مثل الکلام في الجنة الثانیة. قوله: وثم یقول اللہ عز وجل کلمة: ثم؛ ھھنا واقعة في 
موقعھاء وھو الترتیب مع المهلة. قوله: دأخرجوام بفتح الھمزق لن أمر من الإخراج وھو 
خطاب للملائکة. وقوله: من کان فی قلبه* إلی آخرہ... جملة فی محل النصب علی أنھا 
مفعول لقوله: أخحرجواء و: (من)؛ موصولق وقول: ہکان فی قلبه مثقال حبة٭ صلتھاء و: 
ومثقال حبقہء کلام إضافي مرفوع لأنہ اسم کان وخبرہ هو: قوله: دفي قلبه٭ مقدماء وقیل: 
یجوز ان یکوت: أحرجواء بضم الھمزة من الخروج فعلی ھذا یکون من منادی قد حذف 
منه حرف النداء والتقدیر: ُحرجوا یا من کان فی قليه مثقال حبق وقوله: ہمن خردل٠‏ یتعلق 
بمحذوف وھو: حاصلق والتقدیر: مثقال حبة حاصلة من خردلء وھی فی محل الجر علی 
ُنھا صفة لمجرور وقوله: ەمن إیچانم یتعلق بحذوف آخر والتقدیر: من خردل حاصل من 
إیانء وھو أیضاً فی محل الجر نحوھاء ویجوز ان تتعلق: منء عذہ بقوله: من کان ولا 
یجوز ان یتعلق بفعل واحد حرفا جرِ من جنس واحد. فافھم. قوله: دفیخرجون منھاہ أي: 
من الٹاں والفاء فيه للاستعئنافء تقدیرہ: فھم یخرجونِء کما ني_ قوله تعالی: پڑکن فیکون٭ڈ 
(البقرةۃ: ۱۱۷ وغیرھا] قوله: وقد اسودواء جملة قد وقعت حالأً أي: صاروا سوداً کالفخم 
من تأثیر النار. قوله: هوفیلقون علی صیغة المجھولء جملة معطوفة علی الجملة الأولی. 
بالفاء العی تقتضی الترتیب, قوله: دشك مالكء جملة معترضۃ بین قوله: ەفیلقون في نھر 
الحیاقء وبین قوله: ہضینبتون+ء وأراد ان التردید بین الحیاء والحیاة نما هو من مالك بن أنس 
الاما وهو الذي شك فيه وأخرج مسلم ھذا الحدیث من روایة مالكء فأيھم الشاك؟ وقد 
فسر ھنا قوله: وفینبتونء عطف علی قوله: فیلقون. قوله: د٦کما‏ تنبت الحبةء الکاف 
للتعشبيه وعا مصدریق والتقدیر: کنبات الحبق ومحل الجملة: النصب علی اُنھا صفة 
لمصدر محذوف؛ أي: فینہتون نباتاً کنبات الحبة قوله: الم تر خطاب لکل من یتأاتی منھ 
الرؤیة. قوله: دتخرج) جملة في محل الرفع لأٹھا خبر إنء قوله: ٦صفراء‏ ملتویقہ حالان ‏ 
متداخلتان أو مترادفتان. 


بیان المعاني والبیان: قوله: دیدخعل) فعل مضارع وقد علم آنہ صالح للحال 
والاستقبال فقیل: حقیقة فی الحال؛ مجاز فی الاستقبالء وقیل: بالعکس. وقال ابن 
الحاجب: الصحیح أُنه مشترك بیٹھما لأنه یطلق علیھما علی السویق وھو دلیل الاشتراك 
وفي قولهہ: علی السویق نظر لا یخفی؛ ٹم إنه لا یخاعس للاستقبال إِلا بائسین ونحوہ وکان : 
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جع ریخ یڑ کی سو ابو و اوس وت ریف وع موی وی ایوہ ہے وت مع ھسرضںا 


٢‏ ۔-۔ كِتابٔ الإهانِ / باب (۱۵) اف 


القیاس هھنا ان یذ کر بأداۃ مخلصة للاستقبالء لأن دخول الجنة والتار إنھا هو فی الاستقبالء 
ولکنە محقق الوقوع ذکرہ بصورۃ الحال. قوله: ەمن إیانہ ذکرہ منکرآً لأن المقام یقتضي 
التقلیلء ولو عرف لم یفد ذلكء فإن قلت: فیکفیە الڑیمان ببعض ما یجب الآیمان یہ لأنه 
إِمِان ما. قلت: لا یکفیه لأئه علم من عرف الشرع أُن المراد من الیمان هو الحقیقة 
المعھودةۃ عرف أو نکر قوله: ومثقال حبة من خحردل)؛ من باب الٹمٹیل لیکون عیاراً في 
المعرفة ولیس بعیار في الوزنء لن الإیمان لیس بجسم یحصر الوزن أو الکیل لکن ما 


یشکل من المعقول قد یرد إلی عیار المحسوس لیفھم ویشبه به لیعلمء والتحقیق فيه أنه . 


یجعل عمل العبد وھو عرض في جسم علی مقدار العمل عند اللہ ٹم یوزن ویدل عليه ما 
جاء مبینأء وکان فی قليه من الخیر ما یزن برۃ. وقال إمام الحرمین: الصحف المشتملة علی 
الأعمال بزنھا اللہ تعالی علی قدر اأجور الاأعمال وما یتعلق بھا من ثوابھا وعقابھا وجاء بە 
الشرع ولیس في العقل ما یحیله؛ ویقال: للوزن معنیان: أحدھما ھذاء والآخر تمثیل الأعراض 
بجواھ فیجعل فی کفة الحسنات جواھر بیض مشرقة وفی کفة السیعات جواھر سود 
مظلمة. وحکی الزجاج وغیرہ من المفسرین من أھل السنة أُنه: تھا یوزن خواتیم الاأعمالء فان 
کانت خاتمة عمله حسناً جوزي بخیرں ومن کانت خائمة عمله شراً جوزي بشر. ٹم علم: أن 
المراد بحبة الخردل زیادة علی أصل الٹوحید وقد جاء في الصحیح بیان ذلكء ففي روایة 
فیہ: وأُحرجوا من قال لا إله إلا اللہ وعمل من الخیر ما یزن کذا)ء ثم بعد ھذا یخرج مٹھا من 
لم یعمل خیراً قط غیر التوحیدء وقال القاضي: هذا و الصحیح إذ معنی الخیر ھھنا أمر زائد 
علی الایمان, لان مجردہ لا یتجزی؛ وانما یعجری الاأمر الزائد عليه وهي الأأعمال الصالحة 
من: ذکر خفيء أو شغقة علی مسکین, أو خوف من اللہ تعالیء ونیة صادقة فی عمل 
وشبهھ. وذکر القاضي عن قوم ان المعنی في قوله: من إیمان ومن خیر: ما جاء مد أي: من 
الیقین إِلاّ أنە قال: المراد ثواب الزیان الذي هو التصدیقء وبە بقع التفاضلء فإن اتبعه بالعمل 
عظم ثوابہ وإتن کان علی خلاف ذلك نقص ثواہھ. فان قلت: کیف یعلموت ما کان في 
قلوبھم فی الدنیا من الڑییان ومقدارہ؟ قلت: لعله بعلامات کما یعلمون أأنھم من أُھل التوحید. 
۰ (کما تنبت الحبةء الخ فیه تثشبیه متعدد وعو التشبیه من حیث الوسراع ومن حیث 
ضعف التباتء ومن حیث الطراوۃ والحسن والمعنی: من کان في قلبہ مثقال حبة من الڑیان 
یخرج من ذلك الماء نضّراً حسناً منبسطاً متبختراً کخروج عذہ الریحانة من جانب السیل 
صفزاء متمیلف وھذا یؤیلہ کون اللام فی الحبة للجنس؛ ء لن بقلة الحمقاء لیست صفراء؛ الا 
ان یقصد به مجرد الحسن والطراوق وقد ذکرنا وجه کونھا للمھد. 


بیان استباط الفوائد: الاأولی: فیه حجة لأھل السنة علی المرجعة حیث علم منهہ 
دخول طائفة من عصاة المؤمنین النا إذ مذھبھم أنە لا بضر مع الزیان معصیةق فلا یدخل 
العاصي التار. الفائیة: فيە حجة علی المعترلة حیٹ دل علی عدم وجوب تخلید العاصي ٹيی 


النار. القالثة: فيه دلیل علی تفاضل أھل الڑیان فی الأأعمال. الرابعة: ما قیل: إن الأعمال من: 
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ہف ۷- تاب الإِيَانِ / باب )١١(‏ 


الژیمان لقولہ كإُِلَهُ: دخردل من مبھانءء والمراد ما زاد علی اأصل العوحید. قلت: لا دلالة فيه 
علی ذلك أُصلاً علی ما لا یخفی. 

قال وُمَیب: حدثنا تھمرو الحَیاۃ وقال: خَرُدَلي مِن خیر, 

00 فيهە من وجوہ. الأول: ان ھذا من باب تعلیقات البخاري؛ ولکنه آخرجہ مستداً 
في کتاب الرقاق عن موسی بن إسماعیل عن وھیب عن عمرو بن یحیی عن آبيه عن أبي 
سعید بہ وسیاقھ آتم من سیاق مالك؛ لکكکنه قال: ومن خردل من إِمبِان کروایة مالك؛ وقد 
اعترض علی الیخاري بھذاء ولا یرد عليه لن أبا بکر بن أبی شیبة أخرج هذا الحدیث فی 
مسندہ عن عفان بن مسلم عن وهیب فقال: ومن خردل من خیرہ؛ کما علقه البخاري؛ وقد 
حرج مسلم عن أبي بکر هذا لکن لم یسق لفظھ. الٹانی: فی إیراد البخاري عذہ الزیادة من 
حدیث وهھیب ھنا قوائد. منھا: قول وھیب: حدثنا عمرو آتیأً بلفظ العكحدیث؛ بخلاف مالك 
فإانه آتی بلفظة: عنء وفیھا خلاف معروف ھل یدل علی الاتصال والسماع أم لا؟ فأزال 
البخاري بھفہ الزیادة توھم الخلاف: مع أُن مالک غیر مدلس؛ والمشھور عند أھل هذا الفن 
أُن لفظة: عنء محمولة علی الانصال إذا لم یکن المعنعن مدلسأً۔ ومنھا: إزالة الشك الذي 
جاء فی حدیث مالك عن عمرو فی قوله: والحیاء و ازحیاۃء فأتی بە روھیب مجرداً من غیر 
شك. فقال: نھر الحیاۃ۔ ومٹھا: قوله: من خی وتقدم الکلام عليه۔ الٹالٹ: قولہ: ەالحیاۃ 
بالجر علی الحکایق والمعنی أن وهیباً وافق مالکاً فی روایته لھذا الحدیث عن عمرو بن 
یحبی بسندہء وجزم بقوله: فی نھر الحیاۃ ولم یشك کما شك مالك رحمہ الله تمائی. قولە: 
دوقال مخحردل من خیر؛ بجر خردل أیضاً علی الحکایة أي: قال وھیب في روایته: مثقال 
حیة من خردل من خیر فخالف عالکاً أ٘یضاً فی ھذہ اللفظة کما ذ کرنا۔ 


قوله: دوھیب)ء؛ بضم الواو وفتح الھاء وسکون الیاء آخر الحروف وفی آخرہ باء 
موحدق ابن خالد بن عجلان الباھلیء مولاھم: البصري روی عن: عشام بن عروة وأبوب 
وسھیل وعمرو بن یحبی وغیرھمء روی عنە: القطان وابن مھدي وأہو داود الطیالسیي وخلق 
کٹیں اتفق علی توثیقہ وقال این سعد: کان ثقة کثیر الحدیث حجق وکان یِلی من 
حفظہ مات وھو ابن ثمان وخحمسین سن روی لەه الجماعف وقد سجن فذھب بصرہ۔ قوله: 
وحدثنا عمرو؛ ہفتح العین؛ هو عمرو بن یحیی المازنیء وقد مر ذکرہ عن قریب. 

۲ ۔۔ حدثنا محمد بؿ ید الله قال: حدثنا راغ بن سَغدٍ عن صالح عي اہن 
ِھاپ عن أبي أَمائَة بن سَل أَئّهُ ء وع آبا وید الحُذْرِئ نول قال رسول الله عَككّه: بَا 
نا ناژم رَأَيْتُ لاس غْرَصُونٌَ علي وَعَليهم قُمعل, ینھا ما وِلُغُ اللَِّي ویٹھا ما دُونٗ ذَلِكَ 
وغررض عَلَي غُمَڑ بؿ الْحَطٔاب وَعَلَيهِ قَمیصّ یَجُرْفء قالوا: ما أَولْتَ ذلكَ یا رسولّ الل؟ 
قال: والدّینَ؛۔ زالحدیث ۲٢‏ 28 : ۱ء ۷۰۰۸ء ۷۰۰۱۰۹]. 


مطابقة الحدیث للترجمة ظامرة من ن جھة تأوہل القمیص بالدین وذکر فيه أأٹھم 
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۴ ۔۔ باب الإيْانِ / باب )١١(‏ ۲۷۷ 


متفاضلوت في لیسھا قدل علی أأنھم متفاضلون في الایمان. وقال النووي: دل الحدیث علی 
ان الأحعمال من الزبمانء وأن الایمان والدین بجعنی واحد وأن أھل الآیمان یتفاضلون) قلے: 
تفاضلھم في الزبیمان لیس في نفس الایمان وحقیقتہ وانما هو في الأعمال التی یزداد بھا ئور 
الإمانء کما عرف فیما مضی. وقولە: الإیمان والدین ببعنی واحد لیس كکذلكء وقد أوضحتا 
الفرق فیما مضی. 

بیان رجاله: وھم ستة4. الأول: محمد بن عبید اللہ بالعتصغیں ابن محمد بن زید بن 
اي زید القرشي الأموي مولی عثمان بن عفانء رضیي اللہ عنہء ابو ثابت المدنی سمع جمعاً 
من الکیا وعنه البخاري والنسائي عن رجل عنه وغیرھما من الأعلامء قال ابو حاتم: صدوق. 
الٹائىي: إبرامیم بن سعد بن إبراھیم بن عبد الرحمن بن عوف بن عبد الحارث بن زھرة بن 
کلابء سمع: أباہ والزھري وعشام بن عروة وغیرھم روی عنە: شعبة وعبد الرحمن بن 
مھدي وابناہ یعقوب ومحمد وخلق کثیں قال أحمد ویحبی وأبو حائم وأٗبو زرعة: ثقت وقال 
ابو زرعة: کثیر الحدیث وربا اُخطاً فی أحادیث وقدم بغداد فأقام بھا ووئی بیت المال بھا 
لٹھاروت الرشید وآأبوہ سعد ولي قضاء المدیئة وکان من جملا التابعینء وکان مولد إبراهیم 
سنة عشرۃة ومائق وتوفي بیغداد سنة ثلاث وثمانین ومائف روی لە الجماعة. الثالٹ: صالح 
ھو ابن کیسان أبو محمد الغفاري المدني التابعي لقي جماعة من الصحاب رضی اللہ 
ہد ٹم تلمذ بعد ذلك للزھری وتلقن منه العلی وابتداً بالتملم وھو ابن تسعین سنقف؛ ومات 
وھو ابن مائة وستین سنة. الرابع: ابن شھاب؛ وعو محمد بن مسلم الزھري؛ وقد تقدم. 
اش خامس: آبو أمامةء بضم الھمزق واسمه أسعد بن سھل بن حئیفء بضم المھملۂ؛ ابن 
واھب بن العلیم بن ثعلیة بن الحارث بن مجدعة بن عمرو بن خنیس بن عوف بن عمرو بن 
عوف بن مالك بن الأوس اي الخزرج ابني حارثة بن ثعلیة العتقاء بن عمرو مزیقیا الخارج 
من الیمن أیام سیل العرم بن عامر ماء السماء بن حارثة الخطریف بن امریء القیس البطریق بن 
ثعلیة بن مازن وھو جماع غسان بن الازد بن الغوث بن نبت بن مالك بن زید بن کھلان, أ خی 
حمیں أمہ حبیبة بنت أبی أمامة اُسعد بن زرارق وکان ابو أمامة اوصی ببناته إلی رسول اللہ 
عليه السلام فزوج رسول اللہ عَػكّكّ حبیبة سھل بن حنیف فولدت لە أُسعد ھذاء فسماہ رسول 
اللہ كّ وکنا باسم جدہ لأمہ وگئیته؛ وہرك علي. ومات سنة مائة وھو ابن نیف وتسعین 
سن روی لە الجماعة عن الصحاب وروی لہ النسائي وابن ماجة عن النبي هك وثبت في 
روایة الأصیلي عن أبي اٌمامة بن سھل عو ابن حنیف؛ والحاصل أنه مختلف في صحبعه ولم 
یصح لە سماع: وانما ذکر في الصحابة لشرف الروایة. السادس: آبو سعید الخدري رضي 
اللہ عنه واسمه سعد بن مالكثء وقد مر بیائه. ۱ 


بیان لطائف أسنادہ: متھا: أنه کالذي قبله في اُن رجاله مدنیونء وھذا فی غایة 
الاستطراف إذ اقتران إسنادین مدنیین قلیل جدا. ومٹھا: ان فيه الححدیث والعنعنة والتصریح 
بالسماع. وعنھا: ان فيه روایة ثلاثة من التابعیین أو تابعیین وصحابیین. فافھم, 
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۲۷۸ ٢۔۔‏ تاب الإَّانِ / باب )١١۷(‏ 


بیان تعدد موضعه ومن أخی جرد غیرة: رجہ البخاري ھنا عن محمنہ بن عبید اللہ 
کما تری؛ وأخرجه أیضاً في التفسیر عن علي عن یعقوب عن صالح وفي فضل ععرء رضي 
الله عن عن یحیی بن بکیر جمیعاً عن اللیث عن عقیلء وفي التعبیر عن سعید بن عفیر عن 
اللیث عن عقیل عن الزھري عن أبي أمامة عنه؛ ورواہ مسلم في الفضائل عن منصور عنْ 
إبراھیم عن صالحء وعن الزھري والحلواني وعبد بن حمید عن یعقوب عن أبيه عن صالح 

عن الزھري بہ وأخرجہ الترمذي والنسائی ایض وأخرجہ الترمذي أیضاً عن أبي أمامة بن 

سھل بن حتیف عن بعض اصحاب الئبی عليه السلام ولم یسمعہ. 

بیان اللغات:۔ قوله: دیعرضون علیم أٌي: بظھرون لیء یقال: عرض الشيء إذا أہداہ 
وأظھرہ وفی (العباب) عرض لە أمر کذا بعرض بالکسر أي: ظھر وعرضت عليه أمر کذاء 
وعرضت ‏ ہ الشيء أي: أظھرته لہ وأبرزته إلیەہ یقال: عرضت لہ ثوبأ فکان حقه وذکر في 
هذہ المادة معانی کثیرة جدا ثم قال فی آخرہ: والعین والراء والضاد تکٹر فروعھاء وھی مع 
کٹرتھا ترجع إلی اُصل واحدء وھو العرض الذي یخالف الطولء ومن حقق النظر ودققه علم 
صحة ذلك۔ قوله: (قمصە بضم القاف والمیمء جمع: قمیص نحو: رغیف ورغفء ویجمع 
ایضاً علی قمصان وأقمصة کرغفان وأرغفة. قوله: والشدي)ء بضم الثاء المثلثة وکسر الدالء 
وتشدید الیای جمع: الشديء وھو علی وزن فعلء کفلس یجمع علی فعول کفلوس؛ وأصل 
الشدي الذي عو الجمع ثدوي؛ علی وزت فعولء اجعمعت الواو والیای وسبقت إحدامما 
بالسکون فأبدلت الواو یاء وأدغمت الیاء في الیاء فصارت: ثدي بضم الدالء ثم اأبدلت 
کسرة من ضمة الدال لأجل الیاء فصار ثدیاء وجاء أیضاً: ثديء بکسر الٹاء أیضاً اتباعاً لما 
بعدھا من الکسرق وجاءِ جمعه أبضاً علی: × آئب واُصله: اد ي علی وزن أئمل: کید تجمع 
علی ِء استثقلت الضمة علی الیاء فحذفت,: فالتقی ساکنان فحذفت الیاء فصار: آئد 
وقال الجوهري: الثدي یذ کر ویؤنٹ: وھي للمرأة والرجل جمیعاً. وقیل: یخعص بالمراأق 
ا والحدیث یرد عليه والمشھور ما نص عليه الجوهريء وفي (کتاب خلق الؤإئسان) وفي 
)| الصدر ثدیان وثلائة آئد فاذا کثرت فھی الشديء یقال: امرأة ثدیاء إذا کائنت عظیمة الثدیین 
7ا ولا یقال رجل اندا, قوله: دارلت: من العاأویلٹ وھو تفسیر عا یؤول إليه الشیء والمراد منا 
التعبیں وفي اصطلاح الأصولیین التأوہل تفسیر الشيء بالوجه المرجوح وقیل: هو حمل 
ا الظاھر علی المحتمل المرجوح بدلیل یصیرہ راجحأ وہذا اُمخص منہہء وأما تفسیر القرآن فھو 
ا المنقول عن النبي َكلّه او عن الصحایق وأما تأویله فھو ما یستخرج بحسب القواعد العربیة. 

بہان الاڑعراب: قوله: (ہسینا١.‏ اأصله: ہی"ن اشبعت القتعحة فصارت الما وقال 
)ا الجوھريی: بیناء فعلی مشبعة الفتحة قال الشاعر: 

فبینا نحن نرقبه اُتانا 

أُي: ہین أوقات رقبتنا إیاہم والجمل یضاف إلیھا أسماء الزمان نحو: أأئیعك زمن 

ا الحجاج آمیں ٹم حذف المضاف الذي عو: أوقات, وولي الظرف الذي هو: بین الجملة 
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کے تر مھت 
- 1 


العي أُقیمت مقام المضاف [لیھاء والأصمعي یستفصح طرح إِذ وإذا فی جوابہ وآخرون 
یقولون: بینا أنا قائم إذ جاء أو إذا جاء فلاتء والذي جاء فی الحدیث هو الفصیحءفلذلك 
اختارہ الأصمعي رحمہ اللہ تعالی. قوله: دنام مبعدأء رنائم خبرہ وقولہ: درأیت الناسشہ 
جواب بینا من الرؤیة بجعنی: الإبصار فیقعضي مفعولاً واحداء وھو قوله: الناس؛ فعلی ھذا 
یکون قوله: -یعرضرن علیء جملة حالیق ویجوز ان یکون من الرؤیا بمعنی العلم فیقتضیي 
حینعذٍ مفعولین وھما قوله: الناس یعرضون عليء ویجوز رفع الناس علی أنه مبتدأً وخبرہ 
قول: یعرضون عليء والجملة مفعول قوله رأیتء کما في قول الشاعر: 

رأیت التاس یتععجعوت غیع]آً فقلت لصیلحح: انتجعی با 

ویروی: سمعت التاسء والقائل هو ذو الرمة الشاعر المشھوں وصیدح علم الناقة, 

ویتتجعون من: انعجعت فلاناً إذا أُئیته تطلب معروفہ وأراد ببلال عو: بلال بن ابی بردۃ بن 
أبی موسی الاشعري؛ قاضي البصرف کان جواداً ممدوحاً رحمه اللہ. قوله: دوعلیھم قعمصء 
جَسْلَة سيا وت ننالا قوله: ومتھاء ي: من القمص وعو خبر ثقوله: ما بیلغ الثدي؛ وما 
موصولة قي محل الرفع علی الابتدا و: الثدي؛ منصوب لأنه مفعولء بیلغ وكذلك إعراب 
قوله: ومنھا دون ذلكء أأي: اقص فیکون: فوق الثدي لم ینزل إليه ولم یصل بە لقلتہ۔ قوله: 
دوعرضء علی صیغة المجھول:؛ وعمر بن الخطابء مسند إليه مفعول ناب عن الفاعل. قوله: 
(وعليیه قمیص؟: جملڈة إسمیة وقعت حالاً۔ وقوله: فیجرہ٤ء‏ جملذة من الفعل والفاعلء وھو ) 
الضمیر المرفوع الذي فی"ٴ العائد إلی عم رضي اللہ عنه والمقعول وھو الضمیر المنصوب 
الذي یرجع إلی القمیصء والجملة فی محل الرفع لاٹھا صفة ثلقمیص؛ ویجوز ان یکون 
محلھا النصب علی الحال من الأحوال المتداحل وقد علم ان الجملة الفعلیة المضارعیة إِذا 
وقعت حالا وکانت مثبتة تکون بلا واو. قوله: ۔قالواءء أی: الصحابۃة. قوله: دذلك مفعول 
قوله: أولت قوله: والدینء بالنصب أي: أولت الدین. 


بیان المعاني والبیان: فیه من الفصاحة استعمال جواب بیتا بدوت إِذ وإذا. ومٹھا: 
استععمال جمع الکثٹرۃ ة فيی الثديی لأجل المطابقة وفيه من التشبيه البلیغ وھو نہ ہو صس. ١‏ 
بالقمیصە ووجه الئشبیه الست وذلك ان القمیص یستر عورة الإنسان ویحجبه من وقوع النظر ا 
علیھاء فكذلك الدین یسترہ من النار ویحجبه عن کل مکروہہ فالنبي لگ إنغا أوله سیآ 
بھذا الاعتبار. وقال أمل العبارۃ: القمیص فی النوم معناہ الدینء وجرہ یدل علی بقاء آثارہ 
الجمیلة وسننهہ الحسنة فی المسلمین بعد وفاته لیٔقتعدی بھاء وقال ابن بطال: ععلوم أن عم 
رضي اللہ عنهء في إیِانه أفضل من عمل من بلغ قمیصه ثدیهہ وتاأویله ۔ عليه السلام ۔ ذلك 
بالدین یدل علی ان الزإییان الواقع علی العمل یسمی دیناء کالزیمان الواقع علی القول. وقال 
القاضي: اُخذ ذلك اُھل التعبیر من قوله تعالی: ہلوثیابك فطھر4 [المدثر: ]٤‏ برید بہ نفسك؛ 
واصلاح عملك ودينك علی تأُویل بعضھمء لِأن العرب تعبر عن العفة بنقاء الوب والمعزر؛ 
وجرہ عبارة عما فضل عله وانتفع الناس بی بخلاف جرہ فی الدنیا للخیلاء فانہ مذموم. فان 
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قیل: یلزم من الحدیث ان یکون عمر رضی اللہ عنه أفضل من أبي بکر رض اللہ عند لن 
المراد بالأفضل الأکثر ثواباء والاعمال علامات الثواب؛ فمن کان دینە اکثر فثوابه اُکٹر وھو 
خعلاف الرجماع. قلت: لا یلزم إذ القسمة غیر حاصرة لجواز قسم رابع سلمتنا انحصار 
القسمةق لکن ما خصص القسم الثالث بععر رضی اللہ عنه ولم یحصرہ عليه سلمتا 
المخصیص بە؛ لکنه معارض بالأحادیث الدالة علی أُفضلیة الصدیق رضی اللہ عنہء بحسب 
تواتر القدر المشترك بیٹھاء ومثله یسمی بالمتواثر من جھة المعنیء فدلیلکم اأحاد ودئیلنا 
متواتر سلمنا التساوي بین الدلیلین. لکن الإاجماع منعقد علی أأفضلیعه وھو دلیل قطعيء 
وھذا دلیل ظئی؛ والظن لا یعارض القطعء وہذا الجواب یستفاد من نفس تقریر الدلیل وھذہ 
قاعدة کلیڈ عند أُھل المناظرۃ في امٹال مذہ الزیراداتء بأن یقال: ما اُردتہ إما مجمع عليه أو 
لاء فان کان فالدلیل مخصوص بالإأجماع وا فلا یتم الإیراد إذ لا إلزام الا بالمجمع عليیه. 
لا یقال: کیف یقال: الإجماع منعقد علی أفضلیة الصدیق رضي الله تعالی عنه وقد أنکر 
ذلك طائفة الشیعة والخوارج من العثمانیة لأنا نقول: لا اعتبار بخالفة اُمل الضلالء والأصل 
إجماع أھل السنة والجماعة. 


بیان اسخباط الفوائد: منھا: الدلالة علی تفاضل أھل الإانء ومٹھا: الدلالة علی 
فضیلة عمر رضی اللہ عده. ومٹھا: تعبیر الرؤیا وسژال العالم بھا عتھا. ومٹھا: جواز إشاعة 
العالم الٹناء علی الفاضل من أصحابه إذا لم یحس یە یاعجاب ونحوہ ویکون الغرض التنبیه 
علی فضلہ تعلم منزلتہ ویعامل ممقتضاهاء ویرغب الاقتداء بە والسخلق بأخلاقہ. 


-٦‏ باب العیاء مِنَ الإیانِ 


أي: ھذا بابےء والباب منون؛ والحیاء مرفوع سوا ا٘ضغت إليهە الباب آم لام لأنہ مبتداء 
ومن الاڑیِانء خبر. فان قلت: قد قلت: إن الباب منوت ولا شك أنه خبر عبتدأً محذوف؛ 
ا فیکون جملق وقولہ: الحیاء من الڑیانء جملة أخحری؛ وعلی تقدیر عدم الإٴضافة ما الرابطة 
بین الجملعین؟ قلت: ھی محذوفة تقدیر الکلام: هذا باب فیه الحیاء من الؤانء یعني بیان 
٠ا‏ ان اللحیاء من الاآیمان وبیان تفسیر الحیاء ووجهہ کونه من الإآعِان قد تقدعا فی ہاب مور 
]ا الزمان, 


وجه المناسبة بین البابین أُن فی الباب الاُول بیان تفاضل الزیان في الأعمالء وھذا 
الباب ایضاً من جملة ما یفضل به الاآیمان وھو الحیاء الذيی یحجب صاحبهھ عن اشیاء منکرة 
عند ارثہ وعند الخلق. 


۱ ۔۔ حدڈفا عبد الله بئْ يُوحَفٗ قال: أعبرنا عَالِكُ بؿ أَنّس عن ابنِ شِھابِ عن 
ٴا سالم بن عبدِ الله عن آیمہ أتّ رسول ال کک مو علی وئمل من الأثشار وو قيظ أعاۂ فی 
ا الحیای فقان رشول الله گچه: وەَغۂ فَژن الخیاء مِنّ الإمانہ. والحدیث ٢٢‏ - طرفه نی 
ا ]٦٦٦۸‏ 
و 
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الحدیٹ مطابق للترجمة لأنہ اذ جزعاً عنہ فبوب عليه کما هو عادثه. 


بیان رجاله: وھم خمسسۂ: الأول: عبد اللہ بن یوسف التۓٹیسي؛ نزیل دمشق؛:وقد 
ذکرہ. الغاشی: الإمام مالك بن أُنس. الغائٹ: محمد بن مسلم بن شھاب الزھري. الرابع: 
سالم بن عبد اللہ بن عمر بن الخطاب القرشیي العدوي التایعی الجلیلء اأحد الفقھاء السبعة 
بالمدینة علی أحد الأقوال وقال این المسیب: کان سالم اٌشبه ولد عبد اللہ بعبد اللہ وعبد 
اللہ اٌشبہ ولد عمر بعمر رضي اللہ عنہ؛ وقال مالك: لم یکن في زمن سالم أٗشیه بھن مضی 
من الصالحین في الزھد من کان یلیس الثوب بدرھمین. وقال ابن راعویه: أُصح الأسانید 
کلھا: الزھري؛ عن سالمء عن آبیہ. وکان أبوہ یلام في إفراط حب سالمء وکان یقبله ویقول: 
الا تعجبون من شیخ یقبل شیخاً؟ مات بالمدیٹة سنة ست ومائف وقیل: خحمس وقیل: ثمان؛ 
وصلی عليه هشام بن عبد الملك؛ وله أخوۂ: عبد اللہ وعاصم وحمزة ویلال وواقد وزید 
وکان عبد الله وصی أبیھم فیھمء وروی عنه منھم أربعة: عبد اللہ وسالم وحمزة وبلال. 
الخامس: عبد اللہ بن عمر بن الخطاب؛ رضی اللہ عنه. 


(بیان لطائف إسنادہ) ومٹھا: ان رجاله کلھم مدنیون ما خلا عید الله. ومنٹھا: اُن فیه 
انححدیث والإخبار والعنعنة. ومٹھا: ان فی روایة الاکٹرین: أخبرنا مالكء وفي روایة الأصیلی: 
حدثنا مالك بن اُنسء وفي روایة کرییة: مالك بن أنس؛ والحدیث في الموطا. 


(بیان تعدد موضعہ ومن مخحرجه غیرہ:) أخرجہ عنا عن عبد اللہ عن مالكء وأخرجه 
في البر والصلة عن آحمد بن یونس عن عبد العزیز بن ابی سلمة عن الزھري. وأخرجه مسلم 
هنا أ٘یضاً عن الناقديء وزھیر عن سفیان وعن عبد اللہ بن حمید عن عبد الرزاق عن معمر 
عن الزھري ولم یقع لمسلم لفظة: دع وآمحرجہ أبو داود والترمذي والنسائی أیضاً۔ 


زبیان اللغات): قوله: ەمر علی رجلء یقال: مر عليه ومر به ببعنی واحد. أُي: 
اجتازہ وفي ز(العباب): عر عليه ویهە یر مر أي: اجتاز وہٹو بربوع یقولون: مر علینا بکسر 
المیم ومر یمر مراً ومروراً وسمراً اي ذھب, والممر موضع المرور أ٘یضاً۔ والأنصار: جمع 
الناصر کالأصحاب جمع الصاحب, أو جمع النصیر کالاشراف جمع الشریف. قولہ: ویعظ 
أخاء أٌيی: ینصح اخماہ من الوعظ وھو: النصح والتذ کیر بالعواقب۔. وقال ابن فارس: عو 
العصخویف والإنذار۔ وقال الخلیل بن أحمد هو التذ کیر بالخیر فیما یرق القلب. وفي 
(العباب): الوعظ والعظة والموعظة مصادر قولك: وعثظلتہ عظة. قولہ: ودعہ: أي: اترک وہو 
أمر لا ماضي لە قالوا: اماتوا ماضي یدع ویذر. قلت: استعمل ماضی: دءء ومنہ قراءة من قراً 
اما ودعك رب ك4 [الضحی: ۳] بالتعخفیف فعلی ھذا عو آمر من: ودع یدع وأاصل یك ع: 
یودعء حذفت الواو فصار: یدع والامر: دع وفي زالعباب) قولھم: دع ذا أي: ات رک 
واأصلہ؛ ودع یدع وقد أُہیت ماضيه. لا یقال: ودعہء بئھا یقال: ترکه ولا: وادعء ولکن: 
تارك وریما جاء في ضرورة الشعر: ودعہه فھو مودوع علی اُصله قال اُنس بن زنیم: 
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لیت شعري عن خلیلی ماالذي غالے فی الوعد حعبّی ودعه 

ٹم قال الصغانی: وقد اختار النبي كإِكه أاصل مذہ اللغة فیما روي ابن عباسء رضي اللہ 
عنھماء أئه قال قرأ فلوما ودعك ربكگ4 [الضحی: ۳] بالشخفیف أُعنتی؛ بعخفیف الدال؛ 
وكذلك قرأً بھذہ القراءة: عروة ومقائل وأبو حیوۃ وابن أبي عبلة ویزید النحوي؛ رحمھم الله 
تعالی. 
بیان الاعراب: قوله: دمر علىي رجلء جملة في محل الرفع لانھا وقعت خبركّ لأن 
قولہ: ومن الأنصارہ صفة لرجلء والألف واللام فیه للعھد أي: أنصار رسول اللہ گ الذین 
: آووا ونصروا من أھل المدینةء رضی اللہ عنھم. قوله: دوھو یعظ أ ا٥ء‏ جملة إسمیة محلھا 
6 البتصب علی الحال. قوله: دفضی الحیاءء یتعلق بقوله: یعظ. قولە: دودعه: جملة من: الفعل 
والفاعل والمفعول لأنھا وقعت مقول القولء قولہ: دفإن الحیاء؛ الفاء فیه تلتعلیل. 
٤‏ بیان المعائي والبیان قوله: دوھو یعظ انخحا٥,‏ یحتمل وجھین: أحدھما: ان یکون 
ٌ الرجل الذي وعظ أخاً للواعظ فی الإسلامء علی ما هو عرف الشرع فعلی ھذا یکون مجازاً _ 
)ا لغویاء أو حقیقة عرفیق والآحر وھو الظاعر: ان یکون أخاہ في القرایة والنسبء فعلی ھذا هو 
]|| حقیقة قوله: دفضي الحیاء فيهە حذف: أي: فی شأن الحیاء وفی حقه ومعناہ أنە یٹھاہ عنه 
)ا ویخوفہ منہ فزجرہ النبي َال عن وعظہہ فقال: دعہہ أي: انرکہ علی حیالهہ فإن الحیاء من 
الإأیمان. وقال التیمي: الوعظ الزجی یعني یزجرہ عن الحیاء ویقول لە: لا" تستحیء فقال 
)ا رسول اللہ لگ : دعہ یستحي فإن الحیاء من الزیمانء إذ الشخص یکف عن اشیاء من مناي 
ً الشرع ئلحیاء ویکثر مثل هذا في زمائنا. وقال این قتیبة: معناہ ان الحیاء یمنع صاحبه من 
)ا ارتکاب المعاصيء کما بینع الزبیمان فسمي إیاناً کما یسمی الشيء باسم ما قام مقامہ وقال 
بعضھہے: الأأولی ان نشرح یعني قوله: یعظ مبا جاء عن المصنف في الأدب من طریق عبد 
الغزیز بن أبي سلمة عن ابن شھاپ. ولفطه: ویعانب أخاہ ني الحیاء یقول إنك لتستحيی حتی 
)|| کأنه یقول قد أضر بكہ. انتھی. قلت: ہذا بعید من حیث اللغ فان معنی الوعظ الزجر؛ 
ٌإ ومعنی العتب الوجد۔ وفي (العباب): عتبة عليه إذا وجد یعتعب عليه؛ ویعتب عتبا ومعتباء 
علی ان الروایعین تدلان علی معنیین جلیین لیس فی واحد مٹھما خفاء حتی یفسر اُحدھما 
بالآخر غایة ما فی الباب أن الواعظ المذ کور وعظ اخاہ فی استعماله الحیای وعاتيه عليه. 
_ والراوي حکی غي إحدی روایتیه بلفظ الوعظ وفي الأخری بلفظ المعاتبق وذلك أن الرجل 
کان کثیر الحیاء وکان ذلك یمنعه من استیفاء حقوقف فوعظه أخوہ علی عباشرة الحیای 
)| وعاتبه علی ذلك فقال النبي َء ددعہ أي: اترکہ علی عذا الخلق الحسن لن الحیاء خیر 
)ا له فی ذلك: بل في کل الاأوقات وکل الحالات یدل علی ذلكء ما جاء في الروایة 
الأخری: (الحیاء لا باتي الا بخیرہ. وفي روایة أخری: والحیاء خیر کلە٠.‏ 
٦‏ فان قلت: ما وجه التأکید بن فی قولہ: دفژن الحیاء من الِممانہ وانما یؤکد بأن 
ذ| ونحوھا إذا کان المخاطب منکراً أو شاکا؟ قلت: الظاعر ان المخاطب کان شاکاً ہل کان 


7 


ا ہے اکا تی 


27 


۳ 


می 


و 


گر ور حه چو سکرو سد ہو اہو مھ سح اس ےقھ اھ امتحیق انس یو سور پر شس سو ےئور سوساج ور ہے کر سد ھ سد ہا ہش سک نر لا رھ اس 


1 

۴ ۔۔ يِتابٔ الإْيْانِ / باب )٦١(‏ ۲۳ ًٌ 
منکراً لہ لأنه منعہ من ذلكء فلو کان معترفاً بأنہ من الإیمان لما منعہ من ذلكء ولعن ٢آ‏ 
اه لم یکن منکراً لکٹە جعل کالمنکر لظھور أمارات الانکار عليهء ویجوز ان یکوت ھذا من ا 
باب الاکید لدفع إنکار غیر المخاطب؛ ویجوز ان یکون الأکید من جھة أُن القصۂ فی ا(ٴ 


وم" 


نفسھا مما یجب ان یھتم بھا ویؤکد علیھاء وإن لم یکن ثمة إنکار أو شك من أحد فافھم. 
وقال بعضھم: والظاھر ان الناھی ما کان یعرف أن الحیاء من مکملات الیمانء فلھذا وقع 
الاکید۔ قلت: ھذا کلام من لم یذق شیثاً ما من علم المعانيء فإن الخطاب لمثل ھذا 


ار یی 


-++ 
--ہح 


الناھي الذي ذکرہ لا یحتاج إلی تأکید لأئه لیس بمنکر ولا متردد وإغا هو خالی الذھن ) 
المماني والبیان. فان قلت: ما معنی الحیاء؟ قلت: قد فسر تہ فیما مضی عند قوله: اوالحیاء 7 
شعبة من الإتمانہ وقال العیمی: الحیاء الاستحیاء وھو ترك الشیء لدہشۃة تلحقك عندہ ا 

1 


قال تعالنی؛ '(ویستحیون نساء کمچ [البفَرة: اج والأعراف: ۷۱9۹ء وإبراھیم: ×- أی: 
یت رکوٹء قال: وأظن أُن الحیاۃ منە لأئە البقاء من الشخص وقال الکرماني: لیس هو تركە 
الشيء بل هو دھشة تکون سبباأً لترك الشيء قلت: التحقیق أن الحیاء تغیر وانکسار عند 


نی 7 ۰ي 


خغوف ما یعاب أو ینم ولیس هو بدھٹة ولاترك الشیء؛ واتمھا ترك الشيء من لوازمه. فان : 
قلت: یینع ما قلت إستادہ إلی الله تعالی فی قوله: لان اللہ لا یستعحی أن یضرب مثلا ما ٠‏ 
بعوضة فما فوقھاہچ [البقرۃ: ]٦٢‏ قلت: هذا من باب المشاکلقہ وھي أن یذکر الشيء بلفظ |) 
غیرہ لوقوعه في صحبعه فلما قال المنافقون: أما یستحی رب محمد یذکر الذہاب ٠|‏ 
والعنکیوت فی کتابه أُجیبوا: بأن اش لا یستحی؛ والمراد: لا یترك ضرب المثل بھذہ 


الأشیاء فاطلق عليه الاستحیاء علی سبیل المشاکلقء کما فی قولہ: طإفیستحی منکم واللہ 
لا یستحي من الحی (الأحزاب؛ ۴۳) ومن عذا القبیل قوله عليه السلام: ان اللہ حیسيی 
کریم یستحي إِذا رفع إِلیە العبد یدیە أن یردھما صفراً حتی یضع فیھما خیراٌءء وھذا جار 
علی سبیل الاستعارة التبعیة العمثیلی شبه ترك الله تعالی تخییب العبد و رد یدیہ صقراً بترك 
الکریم رد المحتاج حیاء فقیل: ترك اللہ رد المحتاج حیا کما قیل: ترك الکریم رد 
المحتاج حیاء فأطلق الحیاء ثمة کما اُطلق الحیاء هھناء فلذلك استعیر ترك المستحی ثترك 
ضرب المٹل؛ ٹم نفی عده. فان قلت: ما معنی: من فی قوله: من الازیمان؟ قلت: معناہ 
التبعیض؛ والدلیل عليه قوله كت فی الحدیث السالف: دالحیاء شعبة من الِبمان)ٴ. فان 
قلت: قد علم ذلك منه فما فائدة العکرار؟ قلت: کان المقصود ثمة بیان أمور الإیمانء وأنە 
من جملتھاء فذ کر ذلك بالتبعیة وبالعرضء وهھنا ذ کرہ بالقصد وبالذات مع فائدة مغایرة 
انطریق. فان قلت: إذا کان الحیاء بعض الزیمان فإن انتفی الحیاء انتفی بعض الآییانء وإذا 


۶ ۰ ری 


اسیج ہجوز وو مدکی سیر جس کیو وسسکور ای70 


.2 
انتفی بعض الاؤیِان انتفی حقیقة الزییان فینتج من عذہ المقدمات انعفاء الڑیان عمن لم ا( 
ایستح وانتفاء الزیمان کفر؟ قلت: لا" نسلم صدق کون الحیاء من حقیقة لآایمان لن المعنی: ٠‏ 


فان الحیاء من مکملات الإییانء ونفی الکمال لا یستلزم نفی الحقیقة. نعم الاشکال قائم 


ہے 


٣ 


جوےط چے جےے ےط کجورےہ وط ویےط اسمںخظط ےط اجو ےی ئےے وہ اجوی۲۴ط کو ]ظط کوےط ےر اج کے سوہ ٦‏ ہے جھکے جتہےہ جن سر 


ً 


'٭سےے__ _ سے مے 
نرہ صمھ 


- 

۰ 

.ےد ا ساکر 
اھ 


۲,۰ ۴۷ کتاب الإِيَانِ / باب (۱۷) 


علی قول من یقول: : الأ|سحمال داخلة فی حقیقة الان: وھذا لم یقل به المحققون؛ کما 
ذکرنا فیما مضی؛ قلت: من فوائدہ الحض علی الامتناع من قبائح الأمور ورذائلھاء وکل ما 
یستحی من فعله؛ والدلالة علی ان النصیحة [ھا تعد إذا وقعت موقعھاء والتنبيه علی زجر مثل 
ھذا الناصح. ۱ 


دو ےت ےم[ ا ات پا رے عقوم گےں دوو۔ گے پھود ہے ود ےہ موچ کی یا 


7 1 ہی نز کر پ9 ّ 
۷ ۔ باب فافإن تَاوا وَأقاموا الصلاة وآوا الڑکاۃ لوا سَبيلهُمچ زالتوۃ: ٠‏ 
الکلام فيه علی وجوہ. الأول: : ان قوله: باب ینبغي اُن لا یعربء لأنه کتعدید 

الأسماء من غیر ترکیبء والاعراب لا یکون إِلاّ بعد العقد والترکیب. وقال بعضھم: باب هو 
7] منون في الروایق والتقدیر: باب في تفسیر قولہ تمالی: فلفان تابوا وأقاموا الصلاةیچ [التوبة: ]٥‏ 
وتجوز الاضافة اي باب تفسیر قوله؛ واغا جعل الحدیث تفسیراً للػیة لن المراد بالتوبة فی 
الایة الرجوع عن الکفر إلی التوحید ففسرہ قوله ككَ: دحعی یشھدوا أن لا إِله إلا الله وآن 
محمداً رسول الل؛. قلت: غیه نظر من وجوہ: الڈول: ان قوله: باب وہو منون فی الروایة 
دعوی بلا ہرمان. فمن قال من المشایخ الکبار: إِن ھمذہ روایة ممن لا یعتمد علی کلامھم 
7ا علی ان الروایة إذا خالفت الدرایة لا تقبلء اللھهم الا إذا وقع نحو ھذا فی الألفاظ النبوی 
فحینئذڈ یجب تأویلھا علی وفق الدرایف وقد قلنا: إن مذا مفردہ لا یستحق الاعراب إِلاّ إذا 
قدرنا نحو: ھذا یاب: بالتنوین, أو بالإعراب بلا تنوین بتقدیر اللإضافة إلی الجملة التی بعدہ. 
7 الٹائنی: : ان تقدیرہ بقوله: باب فی تفسیر قوله تعالی؛ لیس بصحیح لأن الیخاری ما وضع 
] هذا الباب فی تفسیر عذہ الاّیة لأنه لیس فی صدد التفسیر في ھذہ الأبوابء واھا هو فی 
صدد بیان أمور الاإیانء وبیان ان الاأعمال من الإیمان علی ما یراہ واستدل علی ذلك فی مذا 
الاب بالایة المذ کورة وبالحدیث المذ کور أما الایة فلژن المذ کور فیھا التوبة التی عي 
الرجوع من الکفر إلی التوحید؛ واقام الصلاة وإیتاء الزکاۃ وكذلك فی ات المذ کور فيه 
عذہ الأشیاء الثٹلائت فکما ذکر فی الایة: ان من آتی بھذہ الأشیاء الللاثٹ فانه پخلیء ٠‏ فكذذك 
ذکر في الحدیث اُن من انی بہذہ الشیاء الثلائة فائه قد یعمصم ذرت رات إلا بعق می 
الكصخلیة والعصمة واحد ھھناء وھذا هو وجه المناسبة بین الأیة المذ کورۃ والحدیث المذکور. 
النظر الٹائث: ان قوله: غفسرہ قوله عليه السلام: وحتی یشھدوا أن لا إلا ال ون محمداً 
7 رسول اللہ ملء لیس کذلك: لأئہ ما أحرج الحدیث ھھنا تفسیراً للا‌یۃق وھا أخرجه عھنا 
7ا لأآجل الرد علی المرجعة في قولھم: إن الإیمان غیر مفتقر إلی الأعمالء علی أُنه قد روي عن 
7| نس رضي اللہ عته ان عذہ الآّیة آخر ما نزل من القرآن ولا شك أُن الحدیث المذ کور 
ا متقدم علیھاء لأن النبي ۔ عليه السلام ۔ ھا أمر بقتال الناس حتی یشھدوا ان لا إله إلا اللہ ران 
محمداً رسول اللہ فی ابتداء البعثة والمتقدم لا یکون مفسراً للمتأخر. 


۹ الوجه الثاني في الکلام ني الّیة المذ کورة وعو علی أنواع: الأول: أن ھذہ الاّیة 


سر 
ہو 


ےسیا ا 


اط ۲۰ے ”كک”ڈکُ۰ےظ وط ٹورنےط کو7 کوںدےط وط یو6۲ وط وط کیو کے یی 


ہے ےم ےم ک1 ٣ے‏ کے یہہ 


٢۔-۔‏ کِتابٔ الإَانِ / باب (۱۷) ٰ ۸۵ 


الکرییة في سورة براءق وأُولھا قوله عز وجل فلفإذا انسلخ الاشھر الحرم فاقتلواٴ الہش رکین 
حیث وجدتموھم وخذوہم واحصروحم واقعدوا لھم کل مرصد فإن تابوا وأقاموا الصلاٰۃ وآنوا 
الزکاۃ فخلوا سبیلھم إن اللہ غفور رحیم 4 زاحزیة ]٥‏ نزلت في مشرکي مکة وغیرهم مَّن 
العرب. وذلك أنھم عاھدوا المسلمین ثم ٹکٹوا إلاّ ناساً مٹھم وھم بئو ضمرۃة وبنو کنانة 
فنبڈوا العھد إلی الناکٹین؛ وأمروا ان یسیحوا في الأرض اُربعة اُشھر آمنین إِن شاؤوا لا یتعرض 
لھم وهي الأشھر الحرم وذلك لصیانة الاُشھر الحرم من القتل والقتال فیھاء فإذا انسلخت 
قاتلوحم وهو معنی قوله فلفإذا انسلخ الأشھر الحرم فاقعلوا المش رکینپ٭ زالتوبة: ]٥‏ الاّیة 
النوع الغائي فی لغات الایة, فقوله: انسلخ معناہ: خرج یقال: انسلخ الشھر من سنتہ والرجل 
من ثیابە والحبة من قشرھاء والتھار من اللیل المقیل لان الٹھار مکور علی اللیل فإذا انسلخ 
ضوؤہ بقي اللیل غاسقاً قد غشي الٹاس. وقال الزمخشري: انسلخ الشھر کقولھم انجرد 
الشھں وسنة جرداء والأشھر الحرم ثلاث متوالیات: ذو القعدة وڈو الحجة والمحرم ورجب 
الفرد الذي بین جمادی وشعبان. قولہ: ٭لفاقتلرا المش ر کین [التوبة: ]٥‏ یعئیي: الذین 
نقضوکم وظاھروا علیکم. قولہ: فلاحیث وجدتموهمچ یعتي من حل أو حرام. قوله 
طوخذوحم4 [التوبة: ]٥‏ یعنی ائسروهم والأحیذ: الأسیر۔ قوله ٭٭واحصروممکچ٭ زالتویة: ]٥‏ 
یعني: قیدوہم وامنعوھم من التصرف في البلاد وعن ابن عباسء رضي اللہ عنھما: حصرھم 
ان یحال بیٹھم وبین المسجد الحرام. قوله: ظڈکل مرصد گ4 [التوبة: ]٥‏ یعنی: کل ممر 
ومجتاز ترصدونھم بھ. قوله علفإن تابواگ زالعوبة: ]٥‏ أي: عن الشرك فلوأقاموا الصلاةہ 
[التوبة؛ گ۶ ا يی: اُدوھا في اُوقاتھا ڈڈواتوا ال ر کات أيی: اأعطوھا قولہ: وؤنخلرا سبیلھم4٭ یعني 
۱ اُطلقوا عنھم قید الأسر والحصی أو معناہ: کفوا عنھم ولا تتعرضوا لھم لأنھم عصموا دماءھم 
وموالھم بالرجوع عن الکفر إلی الإسلام وشرائعہ وعن ابن عباس: دعوھم واتیان المسجد 
الحرام إن اللہ غفور یغفر لھم ما سلف من الکفر والغد رحیم بالعفو عنھم. النوع الثٹالٹ: 
قولہ: فإذا انسلخ جملة متضمنة معنی الشرط وقولە: فاقتلواء جوابہ. قولهہ: کل مرصد نصب 
علی الظرف کتوله ٭للأقعدن لھم صراطك المستقیم*٭ (الأعراف: ٦‏ قولہ: ؛ؤنخلرا 
سبیلھم یچچ [التوبة: ]٥‏ جواب الشرط: أعني قولہ: فإِن تاہوا. 

الوجه الفائٹ ذ کر الایة والتبویب علیھا للرد علی المرجعق کما ذ کرناء وللتتبیه علی 
ان الأحمال من الؤیمانء وآنه قول وعملء کما ہو مذھبہ ومذھب جماعة من السلف. 

۱ ۔۔۔ حذَثنا عَبد الله بغ مُحگدِ المُستیِئ قال: حڈ٠ثنا‏ أبو رؤح الْحَرمی بل عُمَارة 
قال: حدثنا شُغمَة عَنْ وَاقد بن ُحگدِ قال: َیغث أبي ُحَدّت عَن ان ععر ان رسول اللہ 
کلت نال: دأیزث أن أَقَابیل الّاسَ عَمّی يَخْهّدُوا ان لا ال إلا اللہ وأن مُحمداً رشول الله 
وَئقیوا الصّلا وَمُژوا الکاة فَإِذّا فَعَلوا ذِّكَ عَصَموا بِئي دِمَاءَهُم وأفوالَهُم إلأً بحَنٌ 
الإشلام وَحمَابهُم عَلَی اللیء. ٰ 

معنی الحدیث مطابق لُمعنی الاأیة فلذلك قرن بیٹھماء وتعلقھما بکتاب اللایان یجعلھا 
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)۱۷( نے گتابت الإىان / باب‎ ۲۸٦ 


باباً من أبوابہ هو ان یعلم من أن: من آمن صار معصوما. وأن یعلم ان إقامة الصلاة ویتاء 
الزکاء من جملة الایِان علی ما ذھب إليه. 

بیان وجاله: وھم ستة: الأول: عبد اللہ بن محمد بن عبد اللہ بن جعفر بن الیمانء هو 
المسندي بضم المیم وفتح النونء وقد تقدم. الٹانی: أیو روح بفعح الراء وسکون الواوء 
وھو کنیتہ واسمه الحرمی؛ بفتح الحاء والراء المھملتین وکسر المیم وتشدید الیاء آخر 
الحروفء وھو اسمه بلفظ النسیة تثبت فيه الألف واللام وتحذف کما قي مکكي بن 
إیراهھیمء وھو ابن عمارق بہضم المین المھملة وتخقیف المیم ابن أبی حقصةء واسم أبي 
حفصة نابت بالنوت؛ وقیل: بالثاء المٹائة والأول أُشھر وقیل: اسمه عبید العتکيی مولاہم 
البصريء سمع شعبة وغیرہء روی عنه عبید اللہ بن عمر القواریريء وعنه مسلم وعلي ا 
المدیني وعبد الله المسندي عند البخاري توفي سنة إحدی ومائتین روی لە الجماعة إلا 
الترمذي. وقال یحیی بن معین: صدوقء ووھم الکرماني فی ہذا فی موضعین: اُحدھما: آنە 
جعل الحرمي نسبة ولیس هو ممنسوب إلی الحرم أصلاّہ لأنه بصري الأصل والمولد والمتشأً 
والمسکن والوفاة. والآخر: أنه جعل اسم جدہ اسمہ حیث قال: آبو روح کئیته واسمه نابت 
وحرمي تسبت والصواب ما ذکرناہ. والمسمی بحرمی أیضاً اثنان: حرمی بن حفص العتکي 
روی ‏ ە البخاري ویو داود والنسائی۔ وحرمی بن یونس المؤدبء روی لە النسائی. الثالث: 
شعیة بن الحجاج. الرایع: واقد بن محمد بن زید بن عبد الله بن عمرو وواقد أخو أبي بکر 
وعمر وزید وعاصم وکلھم رووا عن أبیھم محمد ومحمد أبوھم هذا روی لە البخاري 
ومسلم وأبو داود والنسائي. وواقد هذا بالقاف ولیس فی الصحیحین: وافد بالفاء۔ الخامس: 
أبوہ محمد بن زید بن عبد الله بن عمس وثقه أبو حاتم وأیو زرعقف وروی له الجماعة.. 
السادس: عبد اللہ بن عمر بن الخطاب رضی انل عنھما۔ 

بیان لطائف إسنادہ: مٹھا: ان فيه الححدیث والعنعنة والسماع. وعتھا: اُن في روایة 
ان عساکر: حدثنا عبد اللہ بن محمد المسندي؛ بزیادة المسنديء وفي روایة الاأصیلي عن 
واقد بن محمد بن زید بن عبد اللہ بن عمر۔ ومنھا: ان فیه روایة الأبناء عن الاّبا وعو کثیرء 
لکن روایة الشخص عن أبيه عن جدہ أقلء وواقد ہنا روی عن أبیه عن جد أییە۔ ومنھا: ان 
إ[سناد هذا الحدیث غریب تفرد بروایته شعیة عن واقدء قاله این حبانء وھو عن سشعبة عزیں 
تفرد بروایته عنه الحرمي المذ کور وعبد الملك بن الصباح وهو عزیز عن الحرمي؛ تفرد بە 
عنه المسنديء وابراھیم بن محمد بن عرعرةء ومن جھة إیراھیم أخرجه أبو عوانة واین حبان 
الاسماعیلی وغیرہمء وھو غریب عن عبد الملك تفرد بە عنه آبو غسان بن عبد الواحد شیخ 
مسلم فاتفق الشیخان علی الحکم بصحتہ مع غرابته. ۲ 

بیان تعدد موضعہ ومن أخرجہ غیرہ: أخعرجہ البخاري أیضاً من حدیث أبي حریرة 
مرفوعا: وأمرت أن أقاتل الىاس حتعی یشھدوا ان لا إله إلا اللہ ویژمنوا بي ویما جثت به؛ 
الحدیٹ... وآخرجه مسلم ا٘یضاً وأخرجه البخاريی ایضاً من حدیث ُنس رضي الله عيه کما 
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سیأتي في الصلاۃ وأخرجه مسلم أیضاً من حدیث جاہ والحدیٹ المذ کور أُخرجه مسلم 
اَیضاً من ھذا الوجه ولم یقل: دإل' بحق الڑسلام. 


بیان اللغات قولہ: ەأمرت: علی صیغة المجھول: والأمر هو قول القائل لمن دونه 
إفعل علی سبیل الاستعلاء: وقال الکرمانی: وأُصح التعاریف لاڈمر عو القول الثطائب للفعل 
ولیس كکذلك علی ما لا یخفی, والأمر في الحقیقة هو المعنی القائم فی النفس؛ فیکون 
قوله: إفعل عبارۃ عن الأمر المجازي؛ تسمیة للدال باسم المدلول. قولہ: دویقیموا الصلاةء 
معنی إقامة الصلاة: إما تعدیل أرکاتھا وحفظھا من اُن بقع زیغ في فرائضہا وسنٹھا وآدابھاء 
من أقام العود إذا قوعہ وإما المداومة علیھا من قامت السوق إذا نفقت: وإما العجلد والعشمر 
في اداٹھاء من قامت الحرب علی ساقھاء وإما اأداؤھا تعبیراً عن الأداء بالإقامة لن القیام 
بعض آ رکاتھا: والصلاة هي العبادة المفتتحة بالتکبیر المختەمة بالتسلیم. قوله: دویؤتوا 
ائزکاۃہ4 أي: یعطوھا: والرکاۃ ہي القدر المخرج من النصاب للمستحق. قوله: دعصمواہ أي: 
حفظوا وحقئواء ومعنی العصم قي اللغة المنع؛ ومن العصام وھو الخیط الذي تشد بە فم 
القریة. سمی بھ لمنعه الماء من السیلان۔ وقال الجوھري: العصمة الحفظ؛ یقال عصمه 
فانعصمء واعتصمت بالل إٰذا امتتعت بلطفه من المعصیق وعصم یعصم عصماً بالفعح إذا 
اکتسب. وقال بعضھم: العصمة مأخوذة من العصام؛ وھو الخیط الذي یشد به فم القریة. 
قلت: عذا القائل قلب الاشتقاقء وانھا العصام مشتق من العصمةء لن المصادر هي التي یشتق 
مٹھاء ولم یقل بہذا إلا من لم یشم رائحة علم الاشعقاق. والدماء جمع: دم تٹحو: جمال؛ 
جمع: جمل إذ اأُصل دم: دموء بالتحریكث وقال سیبویە: أصله دمی علی: فعل بالتسکین لانہ 
یجمح علی دماء ودمي مثتل: ظباء وظبي؛ ودلو ودلاء ودلیء قال: ولو کان مثل قفا وعصی 
لما جمع علی ذلكء وقال المبرد: اُصله فعل بالعحریك: وإن جاء جمعه مخالفاً لنظائرہ 
والذاھب منه الیاء والدلیل علیھا قولھم فی تثنیته: دمیان. 


بیان الإعراب: قولہ: دأمرت؛ جملة من الفعل والمفعول النائب عن الفاعلء وقعمت 
مقولاً تلقول. قولہ: دأن أقاتلء اأصلہ: بأن اأقاتل وحذف الباء الجارة من ان کثیر سائغ مطرد 
ون مصدریق تقدیرہ: مقاتلة الناس. قوله: دحتی پشھدوام کلمة حعی هھھنا للغایق بمعنی 
إلی. فإن قلت: غایة لماذا؟ قلت: یجوز ان یکون غایة للقتالء ویجوز ان یکو غایة للڈمر بہ. 
قوله: دیشھدواء منصوب بأن المقدرۃ إذ أُصلہ: ان یشھدواء وعلامة النصب سقوط الئون لن 
اُصله: یشھدون۔ قولہ: دآن لا الە الأٗ ال آصلہ: بأن لا إله الا الگ والدلیل عليه ما جاء في 
الروایة الأأآمحری: حتی یقولوا. قوله: دوآن محمد عطف علی ان لا إله إلا ال والتقدیر: 
وحتی یشھدوا ان محمداً رسول اللہ قولہ: دویقیمواء عطف علی یشھدوا أیضاٌ وأصله: 
وحعی یقیموا الصلاقء وآن یؤتوا الزکاة, قوله: دفإذاء للظرف: لکنہ بتضمن معنی الشرط. قولہ 
دِذلكء فی محل النصب علی أنه مفعول فعلواء وھو إشارة إلی ما ذکر من شہادة اُن لا إله 
إلا اف وشپادۂة اور رسول اللہ وژإقام الصلاة؛ وإبتاء الزکاق وتذ کیر الڑشارۂ باعتیار 
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المذ کور. قوله: دوعصمواء جملۂ من الفعل والفاعل جواب لإذا. وقولہ::ەدھاؤھم)؟ مفعول 
الجملة و (أموالھم عطف عليه. قوله: زالا بحق الاسلامء اسئناء مفرغ؛ والمسکتی منه اعم 
عام الجار والمجروں والعصمة متضمنة لمعنی الٹفی حتی یصح تفریغ الاستثنا إذ هو 
شرطہ أي لا یجوز إھدار دمائھم واستباحة أموالھم بسبب من الأسباب إلا بحق الإسلام 
والتعحقیق فیه أُن الاستثناء المفرع لا یکوت إِلاّ في النفيء وقال این مالك بجوازہ في کل 
موجب فی معنی النفی نحو: صمت إلا یوم الجمعة إذ معئاہ لم أفطر؟ والتفریغ: ما في تھيِ 
صریحء کقوله تعالی ک٭لولا تقولوا علی اللہ إلا الحی ٦النساء:‏ ۱۷۱] وفیما هو بمعناہ: 
کالشرط في قوله تعالی: غلومن یولھم یومٹذ دبرہ إِلاّ متحرفاً لقتال ژالأتغال: ]٣١‏ واما في 
نفی صریح؛ کقوله تعالی: ظاوما محمد إلا رسول چ4 ّآل عمران: ]١٤٤١‏ و فیما عو معنام 
کقوله تعالی: للفھل بھلك إلا القوم الفاسقون٭ زالأحقاف: ]٥٣‏ ثم الإضافة في دبحق 
الڑسلامء یجوز ان تکون مبعنی اللام ویجوز أن تکون یمعنی: من؛ ویعنی: فيء علی ما لا 
یخفی. قوله دوحسابھمہ کلام إضافی مبتداً دوعلی اللہ خبرہ والمعتی: حسابھم بعد عذہ 
الأشیاء علی اللہ قی أمر سرائرھم. ٰ 

بیان المعائي والبیان: قولە: دأمرت أقیم فیە المفعول مقام الفاعل لشھرة الفاعل 
ولتعینہ بذلكء إذ لا آمر پلرسول شع غیر اللہ تعالیء والتقدیر: أمرنی اللہ تعالی بأن أقاتل 
الىاس وکذلك إذا قال الصحابی: ُمرنا بکذاء یثھم منە ان الآأمر ہو الرسول لگ إذ لا آمر 
ابینھم إلاّ الرسول ٌككُ لأنہ هو المشرع وھو المبین: وأما إذا قال التابعي: أمرنا بکذاء فإن 
ذلك محتمل وقال الکرمائی: إذا قال الصحاہی: آمرنا بکذا فھم منە أُن الرسول ۔ عليه 
السلام ‏ هو الآمر لہ فان من اشتھر بطاعة رٹیسە إذا قال ذلك فھم منە ان الرٹیس أمرہ بف 
وفائدۂة المدول عن التصریح دعوی الیقین والتعویل علی شھادة العقل. وقال بعضھم: وقیاسه 
فی الصحابي إذا قال: أمرت؛ فالمعنی: أمرني رسول اللہ کل من حیث |نھم مجتھدون؛ 
والحاصل اُن من اشتھر بطاعة رئیس إِذا قال ذلك فھم منھم أن الآمر لە ذلك الرئیس. قلت: 
خذ کلام الكرماني وتلب معناہ لن الكرمائي جعل قوله: فإن من اشتھر بطاعة رئیس لی 
آخرہ علة لقوله: فھم من أُن الرسول ۔ عليه السلام ۔ هو الآمر لہ وھذا القائل أوقعم ھذہ العلة 
حامل وداعیأء وھو عکس المقصود: وقوله ایضا: من حیث [إنھم مجتھدون:؛ لا دخل لہ فی 
الکلامء لان الحیثیة تقع قیداٌء وھذا القید غیر محتاج إليه هھناء لنا قلنا: إِن الصحابي إِذا 
قال: أمرت معتاہ: أمرني رسول اللہ عككّگ من حیث إئە هو الامر بیٹھم وہو المشرع ولیس 
المعنی أمرني رسول اللہ کل من حیث إني مجٹھد, وہھذا کلام في غایة السقوط. 

قولہ: دأقاتل الاس:: اما ذکر باب المفاعلة اي وضعت لمشارکة الإئنینء لان الدین 
ا ظھر بالجھادہ والجھاد لا یکون إِلاّ بین اثنین, والألف واللام فی: الناس؛ للجٹس یدخل 
فیه أھل الکتاب الماعتزمین لأداء الجزیة۔ قلت: مؤلاء قد خرجوا بدلیل آحر مثل فؤحتی یعطرا 

الجریةگ4 (التوبة: ۲۹] ونحوہہ ویدل عليه روایة النسائی بلفظ: وأمرت ان أقاتل المشرکین. 


جا نا و او اھ ا ا و ا اس ا نا ا 0ا حا ای ا ا نر ال وو وس ا اہ یا سا ا لاسما جا سو ہو رس 


کی سی غر 


۲۰۹ )۱۷( ۔۔ کاب الإْیَانِ / باب‎ ٢ 
قال الکرمانی: والناس قالوا: رید بە عبدة الأوثان دون أأعل الکعابء لأن القتال یسقط عھم ا‎ 
بقبول الجزیة. قلت: فعلی مذا تکون اللام للعھد ولا عھد إِلاّ فی الخارج والتتحقیق ما‎ 
قلناء ولھذا قال الطیبي: ہو من العام الذي خص من البعض لان القصد الأولی من هذاالامر ا‎ 
) حصول مذا المطلوبء لقوله تعالی: فل٭وما خلقت الجن والانس إلا لیعبدون٭ [الذاریات:‎ 
: فاذا تخلف منە اأحد في بعض الصور لعارض لا یقدح فی عمومہ الا تری أُن عبدة‎ ]٦ 
الأوٹان إذا وقعت المهھادنة معھم تسقط المقاتلة وتثبت العصما؟. قال: ویجوز أن یعبر آٴ‎ 
مجموع الشھادتین وفعل الصلاة والزکاة عن إعلاء کلمة ال تعالی, وإذعان المخالفینء ا‎ 
فیحصل جع بذلك وفي بعضھم بالجزیة وفي الآخرین بالمھادنة. قال: وأیضا‎ 
الاحعمال قائم فی ان ضرب الجزیة کان بعد هذا القول. قلت: بل الظاعر ان الحدیث ا‎ 
المذ کور متقدم شس مشروعیة اُخذ الجزیة وسقوط القتال بھاء فحیعذ تکون اللام للجنس‎ 
کما ذکرناء وأیضا: المراد من وضع الجزیة ان بضطروا إلی الإسلامء وسبب السبب سبب ا‎ 
فیکون التقدیر: حعی یسلمواء أو یمطوا الجزیت ولکنە اکتفی با هو المقصود الأصلي من ا‎ 
: خلق الخلائق؛ وھو قوله عز وجل: ھلوما خلقت الجن والإنس إِلاّ لیعبدوت٭ [الذاریات:‎ 
أو نقول: إن المقصود هو القتالء أو ما یقوم مقامد وہو: أخذ الجزیق أو المقصود ہو ا‎ ٦ 
: الوسلام منھسں او ما یقوم عقامهہ فی دفع القعال وھو إعطاء الجزیف وکل عذہ التأویلات لأجل‎ 
ما ثبت بالإجماع سقوط القتال بالجزیة فافھم. قولہ: ەفإذا فعلوا ذلك قد قلنا إن ذلك اد‎ 
مفعول فعلواء فان قلت: المشار إليه بعضه قول؛ فکیف إطلاق الفعل عليه؟ قلت: إما باعتبار آ‎ 
أئه عمل اللسان واإما علی سہیل التغلیب للإئئین علی الواحد. قوله: دوحسابھم علی ال‎ 
علی سبیل التشبیه أي هو کالواجب علی اللہ في تحقق الوقوع وذلك أن لفظة: علی ا‎ 
مشعرة بالإیجاب في عرف الاستعمالء ولا یجب علی اللہ شیءہ وکأن الأصل فيه ان یقال: آ“‎ 
وحسابھم للہ أو إلی الل؛ وآما عند المعتزلۃ فھو ظاهر لأنھم یقولون بوجوب الحساب عقاتٌ ا‎ 
والمعتی: ان أمور سرائرھم إلی اللہ تعالیء وأُما نحن فنحکم بالظاعرء فتعاملھم بمقتضی ظاحر آٗ‎ 
أقوالھم وأفعالھم أو معناہ: عذا القتال وھذہ العصمة نما و من الأحکام الدنیویق وہو مما آٗ‎ 
پتعلق بناء وأما الأمور الأخرویة من دخول الجنة والنار والٹواب والعقاب وکمیتھما وکیفیتھما‎ 
فھو مفوض إلی الله تعالی لا دخمل لتا فیھا.‎ 

بیان استتباط الأحکام: وھو علی وجوہ. 

الأول: قال الووي: یستدل بالحدیث علی أن تارك الصلاة عمداً معتقداً وجوبھا یقتل 

وعليه الجمھور. قلت: لا یصح ھذا الاستدلال لأن المامور بە عو القتالء ولا یلزم من إباحة ا٘ 
القعال إباحة القتلء لن باب المفاعلة یسعلزم وقوع الفعل من الجانبین ولا کذلك القعل ا 
فافھم۔ ٹم اختلف اُصحاب الشافعي: عل بقتل علی الفور أُم یھل ثلائة یام؟ الأأصح الاولء آ( 


والصَحیح أنه یقعل بترك صلاة واحدة إذا خرج وقت الضرورة لھاء وأنە یقعل بالسیف؛ وھو 
مقتول حدا. وقال أحمد في روایة اکثر أصحابه عنە: تارك الصلاۃ عمداً یکفر ویخرج من 


رب سج راتس رسارس رر سر ست رس 6سر سصسصسہےہے رص رجہ مرج ا کے یں ھش 


جوں ک7 مرک کر یچ ے ےک ئے رص کینےم مس 


٠ ہجال"‎ 


ےا 


لے۔۔۔-ےمےے ےژس سس سے سس سس تس سح بے ح سب ح رس تحت ص تحص ہہ سر کت صس م6 صر با تر ہیں مر ےت 


ہس سح سج ہے مرح سہے سہںہے سںہے سپ ہں۔ مر 


۰ ۷ ۔- كِتاب الإقانِ / باب (۱۷) 


الملق وبە قال بعض أصحاب الشافعی؛ فعلی ھذا له حکم المرتدہ فلا بغل ولا یصلی 
عليه وتبین منە آمرأته. وقال أبو حنیقة والمزني: یحبس إلی ان یحدث توَبة ولا یقتلء: 
ویلزمھم أُثھم احتجوا به علی قتل تارك الصلاة عمداء ولم یقولوا بقعل مانع الزکاةۂ مع ان 
الحدیث یشملھاء ومذھبھم: أُن مائع الزکاۃ تؤخذ منە قھراً ویعزر علی ترکھاء وسعل الکرمائي 
ھھنا عن حکم تارك الزکاۃ ٹم أجاب: بأن حکمھما واحدء ولھذا قاتل الصدیقء رضي الله 
عنه مائعي الزکكاق فان راد أن حکمھما واحد فی المقاتلة فمسلم وإن أُراد في القتل 
فممنوع لان الممتنع من الزکاة یکن ان تؤخذ منە قھرأء بخلاف الصلاق أما إذا انتصب 
صاحب الزکاة للقتال لمنع الزکاۃ فإنه یقاتلء وبھذہ الطریقة قاتل الصدیقء رضی الله عنه 
مانعي الرکاق ولم ینقل أنه قتل احداً منھم صبرل ولو ترك صوم رمضان حبس ومنع الطعام 
والشراب نھارك لأن الظاہر أنە ینویہ لأنه معتقد لوجوبهہ کما ذکر فی کتب الشافعیة, 

الٹائی: قال الئووي یستدل بە علی وجوب قتال مانعي الصلاة والزکاۃ وغیرھما من 
واجبات الاإسلام قلیلاً کان أُو کثیرا۔ قلت: فعن ھذا قال محمد بن الحسن: إن أُھل بلدۃة أُو 
قریة إذا اجتمعوا علی ترك الأأذانء فان الإمام یقاتلھم وكذلك کل شیء من شعائر الإسلام. 

الثالث: غيه ان من أظھر الوسلام وفعل الأ رکان یجب الکف عنه ولا یتعرض له. 


الرابع: فيه قبول توبة الزندیقء وبأتيء إن شاء اللہ تعالی في المغازي. قول النبي 
: داي لم آؤمر أن اشق علی قلوب الناس ولا عن بطونھم؛ الحدیث بطوله جواباً 
لقول خالدء رضی اللہ عنہ: الا أأضرب عنقہ؟ فقال عليه السلام: لعله یصليء فقال خالد: وکم 
من مصل یقول بلسانه ما لیس بقلبه. ولاأصحاب الشافعيء رحمہ الله في الزندیق الذي یظھر 
الڑسلام ویبطن الکفر ویعلم ذلك بن یطلع الشھود علی کفر کان یخفیه أُو علم یاقرارہ 
خمسة أوجە: اأحدھا: قبول توبتہ مطلقاء وھو الصحیح المنصوص عن الشافعيء والدلیل عليه 
قوله حا : وف شققت عن قلب؛؟ والثانی: بە قال مالك: لا تقیل توبته ورجوعه إلی 
الإسلامء لکنە إِن کان صادقاً فی توبته نفعه ذلك عند اللہ تعالیء وعن أٌبي حنیفة روایتات 
کالوجھین. وائٹالٹ: ان کان من الدعاۃ إلی الضلال لم تقبل توبتھم وتقبل توبة عوامھم 
والرابع: إن اذ لیقعل فتاب لم تقبلء وإن جاء تائباً ابعداء وظھرت مخائل الصدق عليه 

قبلت وحکی ھذا القول عن مالكء وممن حکاہ عبد الواحد السفاقسی قال: قال مالك: لا 
تقبل توبة الرتدیق إِلّ إذا کان لم یطلع عليه وجاء تائباً فإنه تقبل توبته. والخامسں: إت تاب 
مرۃ قبلت منهہ وإن تکررت منە التوبة لم تقبل. وقال صاحب (التقریب) من أُصحابنا: روی 
بشر بن الولید عن أأبي یوسف, عن أبي حنیفة في الزندیق الذي بظھر الإسلام قال: إستتیبه 


کالمرتد وقال أبو یوسف مثل ذلك زمانا فلما رأی ما یصنع الزنادقة من إظھار الإسلام ٹم 


یعودونء قال: ان اُتیت بزندیق أمرت بقعله ولم استتب فان تاب قبل أُن أقعله خلیته. وروی 
مس شعیب؛ عن أبیهف عن أبي یوسف؛: عن أبي حنیفة رسعمہ ازلہ قيی نوادر له قال: 
قال أُبو حنیفة اقتلوا الرندیق المسص فإن توبته لا تعرف. 


ہو ۷شژودہسوسیدجڈْھ7 
سس س×سح0دوٛسود(کٛکہ ح×٦---سس--ًسصحی‏ ہے _مممطص دجمج'ٗ۵_ھم٘وم مہم ف٢ىں‌م٘سم“أسسم“×سسسسصسصی-‏ ۔۔-س‌وٗجت--ٔ 


۴ ۔۔ باب الإمانِ / باب (۱۷) ۹۱۹ 


الخامس: قالوا: فيه دلیل علی ان الڑعتقاد الجازم کاف فی الجاق خلافاً لمن 
وجب تعلم الأدلة وجعله شرطاً فی الإسلامم وعو کثیر من المعتزلة وقول بعض المتکلمین: 
وقال الئووي: قد تظامرت 1ئ الصحیحة التی یحصل من عمومھا العلم القطعیٰ بأن 
التصدیق الجازم کاف. قال الإمام المقترح: اختلف الناس فی وجوب المعرفة علی الاَعیانَ 
فذھب قوم إلی اُٹھا لا تجبء وقوم إلی وجوبھاء وادعی کل واحد من الفریقین الإاجماع 
علی نقیض ما ادعی مخالفء واستدل النافون بأله قد ثبت من الاولین قبول کلمتی الشہادة 
من کل ناطق بھاء وإن کان من البله والمخغفلینء ولم یقل لە: ھل نظرت آو أبصرت؛ واستدل 
المغبعون من الأولین الأمر بھا مثل این مسعود وعلی ومعاذ رضی الله عنھم وأجابوا عن 
الأول: بأن کلمعي الشهادة مظنة العلی والحکم في الظامر یدار علی المظنق وقد کان 
الکفرة یذبوت عن دیٹھم وما رجعوا إلا بعد ظھور الحق وقیام علم الصدق؛ والمقصود 
إخلاص العبد فیما بینه وبین الله تعالیء فلا بد ان یکوت علی بصیرة من أمرہ ولقد کانوا 
یفھمون الکتاب العربی فھماً وافیاً بالمعانی؛ والکتاب العزیز مشتمل علی الحجج والیراهین۔ 
قلت: وعذا الٹانی هو مختار إمام الحرمین, والإمام المقترح والاول مختار الأکثرین واللہ 
اأعلم۔ 

السادس: فیە اشتراط التلفظ بکلمتی الشھادة فی الحکم بالإسلام وأنه لا یکف عن 


٠‏ قتالھم إِلاً بالتطق بھما. 


السابع: یه عدم تکفیر أُھل الشھادة من أھل الید ع۔ 
۱ الثامن: فیه دلیل علی قبول الأعمال الظاعرۃ والحکم ما یقتضیه الظاعر۔ 
العاسع: فيه دلیل علی أن حکم النبي هٌلِل والأئمة بعدہ نما کان علی الظاحر 
والحساب علی السرائثر إلی اللہ تعائی دون خلق وانھا جعل إلیھم ظاعر أمرہ دون خفیه۔ 
العاشز: ان هذا الحدیث.مبین ومقید لما جاء من الأحادیث المطلقق عنٹھا ما جاء فی 
حدیث عمر رضی اللہ عنه: ومناظرته مع ابی بک رضي الله عئہ في شأن قتال مانعي 
الزکاق وفيه فقال عمرہ رضیي اللہ عنه لابي بکر رضی اللہ عنہ: کیف تقاتل الناس وقد قال 
رسول اللہ كّه: دامرت ان أقائل الناس حتی یقولوا لا إلہ إلا ال فمن قال لا إلە إلا اللہ 
فقد عصم می دمہ وماله إلا بحقہ وحسابھم علی الل:؟ فقال أبو بکر رضی اللہ عنه: واللہ 
لأقائلن من فرق بین الصلاۃ والزکاق فانتقال أبي بکر رضي اللہ عنہ إلی القیاسء واعتراض 
عم رضي الله عنه عليه أُولی دلیل علی أنه خفی علیھما وعلی من حضرھما من الصحابة 
اس ہش حدیث ابن عمرء رضی اللہ عنھماء ء المڈکوں کما خفي علیھم حدیث 
جزیة المجوس؛ وثأن الطاعون: لأنه لو استحضروہ لم ینتقل ابو بکر؛ رضي اللہ عنہء إلی 
القیاس: ولم ینکر عمرء رضي اللہ عنه علی أبي بک رضي الله عهہ. قلت: ومن ھذا قال 
بعضهم: فی صحة حدیث ابن عمر المذ کور نظر لأنه لو کان عند ابن عمر لما ترك آباہ 


وی یک ا 
فو 
و 


لس عرقراد ج حسم ک وو! 


ہر ںہ رای 


ا 


لئے پ ہا 


-+-وقےد 


عیاش ا سی خر 


ا کل کک 9ا وک 


' 
صےمے 


سن ے٭+ 


ھی 


نت 


مرکا کک ا کک اد اج 


۱اد 


پ وڈ ٣‏ 


ھت ۔ وم ۔ 


و“ 
.- سہسہت-۔ 


7ے سر و و و وہ حر ہے ےھ ہے ےا" ب۱ دیلڈےٹ مرا و کون جسیے اط ا تھے ا اھ ھ سر 


۲۹۲۳ ٢-۔‏ تاب الإئان / باب (۱۷) 


بنازع أبا بک رضي اللہ عنہء فی قتال مانعی الزکاةق ولو کانوا بعرفونه لما.کان أبو بکر یقر 
عمر علی الاستدلال بقولهہ عليه السلام: ەأمرت أن أقائل الناس حتی یقولوا لا إله إلا اللء؛ 
ولما انتقل من الاستدلال بھذا النص إلی القیاس, إذ قال: لأقاتلن من فرق بین الصلاقؤالزکاۃ 
لأنھا قرینٹھا فی کتاب اہ عز وجل. واجیب عن ذلك: بأنە لا یلزم من کون الحدیث 
الہذ کور عند ابن عم رضي الله عنھماء ان یکوٹ استحضرہ فی تلك الحالة ولو کان 
مستحضراً لە فقد یحتمل أن لا یکون حضر المناظرة المذ کورۃ ولا بیتنع ان یکون ذکرہ لھما 
بعد وقالوا: لم یستدل آأبو بکر رضي اللہ علہ في قعال مانعی الزکاۃ بائقیاس فقط ہل 
اسعدل أیضاً من قوله جشز فی الحدیثٹ الذي ذکرہ: الا بحق الاسلامء قال أبو ہکں رضي 
اللہ عده: والزکاۃ حق الإسلام. وقالوا أیضاً: :الم ینفرد این عمر رضی اللہ عله بالحدیث 
المذ کوں بل رواہ یو ھریرق رضی اللہ عنہہء بزیادة الصلاة والزکاة فیه کما سیأئي فی موضعه 
إِن شاء الله تعالی. قلت: فی القصة دلیل علی ان السنة قد تخفی علی بعض أکابر الصحایق 
رضي اق عنھی ویطلع علیھا آحادھم. 

الحادي عشر: فیه ان من آئی بالشھادٹین: وأقام الصلاۃء وآتی الزکاۃء وإن کان لا 
یواخذ لکوئہ معصومأء لکنہ یؤامذ بحق من حقوق الإسلام من نحو قصاص أُو حدِ أو غرامة 
متلف ونحو ذلك؛ وقال الکرمائی: إٍلاّ بحق الڑسلام من: قتل الٹفس وترك الصلاة ومنع 
الزکاۃ. قلت: قوله: من قتل الٹفس,؛ لا خلاف فیە ان عصمۃة دمه تزول عند قتل النفس 
المحرمة۔ وأما قوله: وترك الصلاق فھو بناء علی مذھب وأما قوله: ومنع الئرکاۃء ٹیس 
کكذلكء فان مذھب الشافعی: ان مائع الزکاۃ لا یقتلء ولکنہ یؤخذ منە قھرآء وأما إذا انتصب 
للقتال فائه یقاتل بلا خلاف؛ وقد بیناہ عن قریب. 

الٹانیي عشر: فیه وجوب قعال الکفار إذا اُطاقه المسلموت حعی یسلموا أو یبڈلوا 
الجزیة إِن کانوا من اھلھا. 

الأسئلة والأجوبة: مٹھا ما ئیل: إِذا شہد وأقام وأدی فمقتضی الحدیث ان پترك 
القتالء وإن کفر بسائر ما جاء بہ النبي كلل لکنہ لیس كکذلك. وأجیب: بأن الشھادة برسالئتہ 
تتضمن العحصدیق با جاء به مع أنه یحتمل أنە ما جاء بسائر الاُشیاء إلاّ بعد صدور ھذا 
الحدیث: أو علم ذلك بدلیل آخر خارجيی؛ کما جاء فی الروایة الأآخری دویژمنوا بي وبا 
جعت بەہ ومنھا ما قیل: يِمَ نص علیٰ الصلا والزکاة مع ان حکم سائر الفرائض کحکمھما؟ 
واجیب: لکونھما آا العبادات البدنیة والمالیة والعیار علی غیرهما والعنوان له ولذلك سمی 
الصلاة عماد الدین: والزکاۃ قنطرة الإسلام. ومٹھا ما قیل: إذا شھدوا عصموا وإن لم یقیموا 


ولم یڑتواء اذ بعد الشھادة لا بد من الانکفاف عن القتال فی الحالء ولا تنتظر الوّقامة والزیتاء 


ولا غیرھما وکان حق الظاھر اُن یکتفی بقولہ: وإلا بحق الاسلامہء فان القامة والڑیتاء منه. 
واجیب: پأنہ آغا ذکرھما فَظساً لھهما واھتماماً بشأنھما وإشعاراً بأنھعا ۳ حکم الشھهادة و 


المراد ترك القتال مطلقاً مستمر لا ترك القتال فی الحال الممکن إعادته بتعرك الصلاة 


لے ےس بیس سس سس بس سے سے سک سے سے ہم صصح رسس ےگ 


8 کسی ےہ 5.- 7٦‏ ایپ و ی8 اتی کس ہر ےک ہہ او ت اد -ےر۔ لن تھے کے فو ت2 
غًٗ ٭عسسسصصدصچ- سب د+٠‫وسصٌجٌٗسسدہ‏ دہ سس سسسسدج _ سس سس كُك|۰6| ]جچسد سد ا ”_ڈسسسٛسأمسجچڑچسسل‌ کھ _س سم ]سس پچ سڑسمكمیسستٌ سو رو-ہے۔۔سساسس۔-ہے نے ےے۔بچپسوچس٢ے‏ پنضى خنختا د - بد سدجمٔٗوس سژسجھ ۔سسسدہٗٴ۔ جدس٭< سوو>و سج ٛ س3ےے<د“وسرےووے۔۔۔ ے”ہہے سممللیل تر ہہ سد 


رت 


یہ مر وی کے اہ سر ا ید سے یت سو ھا ے سشرھا ےش را اتا .سر تحایس بای سس تیم سان سر س وھ سای سک سد رج سکہڈ سد و سد میں 


ہے ںا 


٢۲‏ -_ بنابُ الإقّانِ / باب (۱۸) سشہ۔ 
والرکاؤ وذلك لا یحصل إِلاّٗ بالشھادة وإیتاء الواجیات کلھا. " ۱ 
۸ - باب مَئ قَالَ: ان الما هُو العملُ لقَزلِ اللہ تتانی وَبلكَ الْجَلة البی ا 
أوِكُمُومَا 3 کم تعمَلرن [الرعرف: ۷۲] ۱ 

الکلام فیه علی أنواع. : 
الأول: إن لفظ باب مضاف إلی ما بعدہ ولا یجوز غیرہ قطعاٌ وارتفاعہ علی أنه خبر ٤‏ 


مبتداً محذوف أٌي: ھذا باب من قال: إلخ. وأصل الکلام: ذا باب في بیان قول من قال: 
إن الؤیان عو العمل۔ القائی: وجہ المناسبة بین البابین من حیث إنهہ عقد الباب الأول تلتبيه 
علی ان الاأعمال من الإیان رداً علی المرجئة وھذا الباب أیضاً معقود لبیان ان الایان هو 
العمل: رداً علیھم۔ وقال الشیخ قطب الدین؛ فی شرحه في ھنذا الباب: ما أراد البخاري الرد 


7 


یح 


نت 
ہے 


: 
علی المرجعة فی قولھم: ان الایان قول بلا عمل وقال القاضي عیاض عن غلاتھم: إنھم ٰ 
یقولون: إن شظھر الشھادتین یدخل الجتة وإن لم یعتقدہ بقلبه. : 


الثائٹ: وجە مطایقة الایة للترجمة عو: أُن الڑیان لما کان هو السبب لدخول العبد 
الجنة وا عز وجلء أخبر بأن الجنة عي العي آورٹوھا بأعمالھم حیث قال: ٭لبجا کنتم 
تعملون٭ زالزخرف: ]۷٢‏ دل ذلك علی أن الإمان هو العملء وفی الاّیة الأخری اُطلق علی 
۔قول: لا إلە إلا اش العملء فدل علی أن الژإیان هو العملء فعلی ھذا معنی قوله: لجا کنتم 
تعملوت*٭ [الزخرف: ۷۲): ما کتم تؤمنون: علی ما زعمه البخاري: علی ما نقل عن جماعة 
من المفسرین ولکن اللفظ عام ودعوی التخصیص بلا برعان لا تقبل ولھذا قال النووي: هو 
تخصیص بلاا دلیل. ۱ ۱ 
وهھنا مناقشة أآخری وھی: إن إطلاق العمل علی الإیمان صحیحء من حیث إن الڑیان 
ہو عمل القلبء ولکن لا یلزم من ذلك ان یکو العمل من نفس الإان؛ وقصد البخارزي من 
عذا الباب وغیرہ إثباته ان العمل من أداء الڑیِان رداً علی من یقول: إن العمل لا دخل لە فی 
ماعیة الزیمان فحیعذ لا یتم مقصودہ علی ما لا یخفی: وإن کان عرادہ جواز إطلاق العمل 
علی الاإیمان فہذا لا نراغ فیه لأحد, لن اللڑیمان عمل القلب وھو التصدیق. 
الرابع: قوله: وتلك الإشارة إلی الجنة المذکورة في قوله: للادخلوا الجنة أنتم 
وأزواجکم تحبرونچ [الزخرف: ]۷٢‏ وھي مبتدأً والجنة خبرہ وقولہ: ف٭لالعي اورئعموما4 
[الزخحرف:۷۲] صفة الجنة. وقال الزمسخشري: أو الجنة صفة للمبتداً الذي هو اسم الإشارة 
طالتي آورٹتموها4 [ائرخرف: ۷۲] خیر المبندأ والتي أو پالتی اورٹموهاچہ (الزخرف: ۲۷٢‏ 
صفة و لڑیا کنتم تعملونگچ (الزخرف: ۷۲] الخبر والباء تتعلق بمحذوف کما فی الظروف 
العی تقع أخبارء وفي الوجه الأول تتعلق: بأورٹٹموعاء وقریء: ورٹتموها. فإن قلت: الإیراٹ 
إیقاء المال بعد الموت لمن یستحق وحقیقتہ ممتنعة علی اللہ تعالی فما معنی الڑیراٹ 
هھنا؟ قلت: ھذا من باب التشبیه قال الزمخشري: شبھت فی بقاٹھا علی أُھلھا ہالمیراٹ 


۰ت ڈسوںہ یس ۳م202۸(۵۸۴"ھءئء+ سے - 


ھی ہے اص یہر اسڑے میں نے نس کے 


× کا - 
- 


ج دھود 


رش ژ 


وع کر ڈودرز 


۷ی "8ھ 


‫َ 


!اٹھگ کو یں تھے یں ےک٢‏ جھوڑتے عو یکیو کے ا چھ چھے ات سپ ھی ٹج رسپ سے سسژٹہیے پک رس سض صس سی سلیہ ھ0 سس سسجت سس جم 


و ال ای ا وو ا لک و شا ا ال پک ا ا کی کک ا و کت ا کے دی لج و و ا شی وا کک یک کو رک یک دج تس و تک تن 


۲۹ ٢۔-‏ ككَابْ الإيّانِ / باب (۱۸) 


الباقي علی الورثة ویقال: المورث ھنا الکاف وکان لە نصیب منھا ولکن کفرہ منعه فانتقل 
منه إلی المؤمنین, وھذا معنی الإیراث. ویقال: المورث هو اللہ تعالی ولکنه مجاز عن 
الاعطاء علی سمیل التشبيه لھذا الاعطاء بالڑیراٹ. فان قلت: کلمة: ماء فی قوله طاہا کتم4 
(ائرعرف: ۷۲] ما می؟ قلت: یجوز ان تکون مصدریق فالمعنی: بکونکم عاملین, ویجوز:آن 
تکون موصولق غالمعنی: بالذي کنتم تعملونه. فان قلت: کیف الٰجمع بین عذہ الاأیقت وقوله 
مو ے: دلن یدخل أحد کم الجَِة بعملهة؛؟؟ تلےت: الباء في قوله: ھا کنتعم لیست للسمبیف بل 
للملابسة أي: أورٹٹموھا ملابسة لأعمالکم أُي: لثواب اأعمالکم أو للمقابلة نحو: أعطیت 
الشاۃ بالدرھم. وقال الشیخ جمال الدین: المعنی الثامن للباء المقابلق وھي الداخلة علی 
الأعواض: کاشترتیه بأٗلف درہم وقولھم: عذا بذا ومنه قوله تعالی فڑادخلوا الجنة مجا کنتم 
تعملون* زالزخرف: ۷۲] وا لم نقدرھا باء السببیة کما قالت المعتزلق وکما قال الجمیع 
فيی: ون یدخل أحد کم الجنة بعملهہ لن المعطي بموض قد یعطی مجانا وأما المسبب فلا 
یوجد بدون السببء وقد تبین أنە لا تعارض بین الحدیث والایة لاختلاف محلىی الباہین 


جمعاً بین الادلة. وقال الکرمائی: أُو إن الجنة فئ تلك الجنة جنة خاصة أي: تلك الجنة 


الخاصة الرفیعة العالیة بسبب الأعمالء وأما أُصل الدخول فبرحمة الله. قلت: اشیر بھذہ الجنة 
لی الجنة المذکورة فیعا قیلھاء وھی الجنة المعھودق والإشارة تمنع ما ذکرہہ وقال النووي 
في الجواب: إن دخول الجنة بسبب العملء والعمل برحمة اللہ تعالی. قلت: المقدمة الأولی 
ممنوعة لھا تخالف صریح الحدیث فلا یلافت إلیھا. 

وقال عِتة ین أغلِ الیم في ُڑلہ تعالّی فمَوَرَبِك لََدأنھم أجُعَمینَ گا کاثرا یَعلو 4 
(الحجر: ۹۲] عَن قولِ: لا إِلَهَ إلا اللہ ۱ 

الکلام فيه علی وجوہ. الول: إن العدةء بکسر العین وتشدید الدال: هي الجماعة 
قلّت أو کٹرٹ؛ وفیي (العباب) تقول؛ اأُنفدت عدة کب أيی: جماعة کتبء ویقال: فلان إغا 
یأتی أُھله العدۃ اي بيأني أھله في الشھر والشھرین وعدة المرأة أیام إقرائھا وأما العد بدون 
الھاء فھو: الماء الذي لا ینقطع, کماء العین وماء البھر. والعد أیضا: الکثرۃ. قوله: ہعداق ‏ 
مرفوع بقالء ویجوز فيه قال وقالت لن التألیث في عدة غیر حقیقيء وکلمة من في قوله: 
ومن آھل العلے؛ للبیانء قوله: فی قوله؛ یتعلق بقالء والخطاب فی: ظفوريك چ [الحجر: 
۲ ٹلنبي عٌك والواو فیه للقسم وقولہ: اھچ (الحجر: ۹۲] جواب القسم مؤکداً 
باللام. قولہ: ظعن قولہ (الحجر: ۹۲] یتعلق بقولہ: فؤلدساألٹهم٭ أي: لنسألٹھم عن کلمة 
الشھادۂ التي هي عنوان اللایمانء وعن سائر اأعمالھم التيی صدرت منٹھم. 

الٹانی: اُن الجماعة الذین ذھبوا إلی ما ذکرہ نحو اُنس بن مالك وعبد اللہ بن عمر 
ومجامد بن جبر رضي الله عنھم وأ حرج الترمذي مرفوعا عن اُنس: فلفوربك لدسألنھم 
اأُجمعین عما کانوا یعملون 4 (الحجر: ۹۲] قال: وعن لا إِله إلا اللہ وفی إسنادہ لیث بن أبي 
سلیم وھو ضعیف لا یحج بە والذي روی عن این عمر في زالتفسیں للطبري وفي کتاب 


یک ا ا مو ا یک لا ا کت ا لا و و تھسا و بھی 


۲۰ )۱۸( ۔۔ کِتابْ الإيْانِ / باب‎ ٢ 


(الدعاء للطبرانيی: والذيی روی عن مجاعد فی تفسیر عبد الرزاق وغیرہ. وقال النووي: في 
الایة وجە آخر وہو المختار والمعتی: لنسألنھم عن أعمالھم کلھا التی یتعلق بھا التکلیف؛ 
وقول من خص بلفظ التوحید دعوی تخصیص بلا دلیل فلا تقبلء ثم روی حدیث الترٔمذي 
وضعفبپ وقال بعضھم: أمخصیمھ وجهة من جھة التممیم في قولهہ: اُجمعین فیدخل فيه 
المسلم والکافر ء فإن الکافر مخاطب بالوحید بلا خلاف؛ بخلاف باقي الأحمال ففیھا 
الخلاف؛ فمن قال: إنھم مخاطبونء یقول: إنھم مسؤولون عن الأعمال کلھا۔ ومن قال: إِنھم 
غیر مخاطبین؛ یقول: اما یسألون عن التوحید فقطء فالسؤژال عن التوحید عتفق عليهء فحمل 
الایة عليه اُولی بخلاف الحمل علی جمیع الاأعمال لما فیھا من الاختلاف. قلت: ھذا 


الشخصیص لعدم التعمیم في الکلام وامغا قال: دعوی الشخصیص بلا دلیل خارجي لا تقبل. 
والأمر کذلكء فإن الکلام عام في السژال عن النوحید وغیرہ ثم دعوی التخصیص بالتوحید 
یستاج إلی دلیل من خارج فإن استدلوا بالحدیث المذ کور فقد اُجاب علده بأنه ضعیفء وھذا 
القائل فہم أیضاً ان النراع فی ان الَشخصیص والتعمیم هنا إنمھا ہو من جھة التعمیم فی قوله: 
طأجمعین٭ [الحجر: ۹۲] ولیس كذلكء وا ہو في قوله: ٭ڑعما کانوا بعملون4 [الحجر: 
٢‏ فان العمل هنا اعم من ان یکون توحیداً أو غیرہ وتخصیصەه بالتوحید تحکم قولہ 
فیدخل فیه المسلم والکافر غیر مسلم لن الضمیر في لنسألتھم برجع إلی المستھزئین 
الذین جملوا القرأن عضین وہم ناس مخصوصون. ولفظة أُجمعین وقعت توکیداً تلضمیر 
المذ کور في النسبة مع الشمول في أفرادہ المخصوصین ثم تغریع عذا القائل بقوله: فإن 
الکافر... إلخ لیس لە دخل فی صورۃ النزاع علی ما لا یخفی. 

الثالٹ: ما قیل: إن عذہ الایة ألبعت السؤال علی سبیل التوکید القسمي؛ وقال فی آیة 
آخری فلفیومعذ لا یسأل عن ذنبه إنس ولا جان٭ [الرحمن: ۳۹] فنفت السؤال. وأجیب: 
بأن في القیامة مواقف مختلفة وأُزمنة متطاولة ففي موقف أو زمان یسألون وفی آخر لا 
یسألون سؤال استخبار بل سژال توبیخء وقال الزمخشري: في عذہ الاّیة: لنسألھم سوال 
تقریعء ویقال: قولہ: ٭لا یسأل عن ذنبه نس ولا جانچ والرحمن: ۳۹] نظیر قولہ: ‏ ولا تزر 
وازرة وزر أخری ٤چ‏ زالاأنعام: ١٦۱ء‏ الڑسراء: ١۱ء‏ فاطرۂ ۱۸ء والزمر: ۲۷. 

وقال: ؤئمنل خَذَا مل الْعَاِلُونَ پ4 [الصافات: .]٦٦‏ 

أي: قال اللہ تعالی: لمثل ھذاء والاشارةۃ بھذا لی قولہ لان مذا لھو الفوز المظیم 4 
[الصافات: 1۰] وذکر ھذہ الایة لا یکون مطابقاً للترجمة إلا إذا کان معنی قوله: فڑقلیعسل 
الماملون گ4 (الصافات: ]٦٦‏ فلیؤمن المؤمنون ولکن ھذا دعوی تخصیص بلا دلیل فلا تقبل 
والی ہذہ الایة من قولە تعالی: ھلفاقبل بمضھم علی بعض یتساءلون 4 (الصافات: ]٦٥‏ قصة 
المؤمن وقرینه وذلك أنه کان یتصدق بالە لوجه اللہ عز وجلء فاحتاج فاسعجدی بعض 
إخوانه فقال: وأبن مالكث؟ قال: تصدقت به لیعوضئي الله خیراً مدھ۔ فقال: أُدك من 


کا کر ہے اید مر جس دع جع ہے لیت ٠ع‏ نے عق دع تس پا لس نے ق! یع سد نے جھےک کے سای کم کی ات ا شیپ 


و سا نود و سوہ 


لب 
ہے 


تی یر عم و ای سب رع ہرےن 


کرت 


ساو سد وس 


نم میں کم لک ا 


ج مت ان ات ارد اس اس سے تک چو مم 


لا تچ فی 


ہے حوود 


بط ےون 


مو 


کہ سض 


یےں ‏ نْگ' ہ ےم مم 


ےط وط ہے ہے کے کے ےطہپجوںط کگیوھکط یو اط ہے ےپ جوںےی ا وے پکومںےط ےہ سے ساےہ کس 


الس 0جس 


ہے سے سسچجےے ےےس ے سےا 


ینمی 


٦ 


س ہے سے بھی سیا تم نے یھی اے تع نے نس ے ھی ے لیے تس ہے بس ہے نو سے اس رچای بت تسا ہے مہ مہ تن گت 
٢۲ ٦‏ ۔۔ تاب الابانِ / باب (۱۸) 
المصدقین بیوم الدینء أو: من المتصددقینن لعللب الثواب؛ واللہ یل اأعطیك شیفا, وقوله تعالی: 


٭إإذا متنا وکنا ترابا وعظاما أئنا لمدینون٭ [الصافات: ]٥٥‏ حکایة عن قول القرین, ومعنی: 
سے لمجزیون من الدین؛ وھو الجزاء. وقوله: تال ھل آنتم مطاعونک4 [الصافات: ٤‏ 
یعنی: قال ذلك القائل: هل أنتم مطلعون إلی النار؟ ویقال: القائل هو اللہ تعالیء ویقال: بعض 
تی یقول لأھل الجنة: عل تحبون ان تطلعوا فتعلموا أین منزلتکم من منزلة أھل 
وقوله: اناطل 6ڈ [الصافات: ]٥٥‏ أي: فان اطلح. فوله: ثوئي سواء الجحیم٭ [الصافات: 
]٥‏ أي: فی وسطھا۔ قوله: فإتالل إن کدتپچ٭ زالصافات: ]٤٥‏ إن مخففة من الثقیلق وي 
تدخل علی: کاد کما تدخل علی: کان: واللا می القغارقة ہیٹھا وہین النافیة؛ والزرداء: 
الڑھلاكء وآراد بالنعمة: المصمة والتوفیق والبراءة من قرین السوء؛ وانعام اللہ بالثوابء وکونه 
من أھل الجنة. قوله: ڈمن المحضرین (الصافات: ۱٢‏ أي: من الذین أحضروا الحذاب. 
وقولہ: ٭لےإن هذا لھو الفوز العظیم4 زالصافات: ]٠٦‏ أي إن ھذا الأمر الذي نحن فيه ویقال: 
ذا من قول اللہ تعالی تقریراً لقولھم وتصدیقاً لە. وقوله: فللمٹل ھذا فلیعمل العاملون 4 
(الصافات: ]٦٦‏ مرتبط بقوله: إن ھذا أي لأجل مثل ھذا الفوز العظیم وھو دخول الجنة 
والتجاۃ من التار فلیعمل العاملون فی الدنیا۔ وقال بعضهم: یحتمل أن یکون قائل ذلك 
المؤمن الذدي ری قری ویحتمل أن یکون کلامه ائقضی عند قولہ: ڈظلالفوز العظیم4 
(الصافات: ]٦٦‏ والٰذي بعدہ ابتعداء من قول اللہ عز وجل لا حکایة عن قول المؤمن؛ ولعل 

ھذا ہو السر فی إبھام المصنف القائل. قلت: المفسرون ذکروا في قائل ھذا ثلائة أقوال: 

الڈول: ان القائل هو ذلك المؤمن. والٹانی: إنه ھو الله عز وجل. والفٹائلٹ: إنە بعض 
الملائکة. ولا یحتاج ان یقال فی ذلك بالاحتمال الذي ذکرہ ھذا الشارح لن کلامہ یوھم 
بن هذا تصرف من عندہ فلا یصح ذلكء ثم قوله: ولعل هذا ہو السر فی إبھام المصنف أراد 
بە البخاري کلام غیر صحیح أیضاً من وجھین اأحدھما: أُن البخاري لم یقصد ما ذکرہ ھذا 
الشارح قطء لن مرادہ من ذکرہ عذہ الاّیة بیان إطلاق العمل علی الإییان لیس إِلاء والآخر: 
ذکر فعل وإبھام فاعله من غیر مرجع لە ومن غیر قرینة علی تعیینه غیر صحیح. 

٦‏ حذدثدا امم ثِی وٹ وَوشی بن اسماعِیل قالاً: حدثنا إثرامیم تن سَغد 
قال: حتثنا ائ شِھاپ عَن شید بن الب عَن أبي هئرة أن رسول الله عَلتّ شیل: 7۶ 
العَتلِ َنْضْزٌْ نقال: دِمِانٌ بالله وَر ورّشولهہ قِیل: ثُم ناذا؟ قال: دالجھَاد فی سَبیل اللہ قیل 
کُم مَادا؟ قال: هحَحجٌ مَبزُورٌہ الحدیث ٦٢‏ کٹ فی: ]۱٥١٥١‏ 

مطابقة هذا الحدیث للترجمة ظاھرق وھی إطلاق العمل علی الاممان. وقال ابن بطال: 
الاّیة حجة فی أن العمل بە بنال درجات الآخرةء وأن الڑیمان قول وعمل؛ ویشھد لە الحدیث 
المذ کوں وآراد بە هذا الحدیثء ئم قال: وھو مذھب جماعة اُھل السنة. قال ابو عبیدة: وھو 
قول مالك والٹوري والأوزاعي ومن بعدھم. ثم قال: وھو مراد البخاري بالتبویبء وقال أیضاً 
فی مذا الحدیث: إن النبی كلك جعل 101 من العملء وفرق في أحادیث أخر بین الزبمان 


ہے .سے سو ہے سد .سے سے عچد ہی وہ وس میں ہہ ہت سور ہے سم ہے یو ے کہ نے ہدرے ‏ ہے یں اط ےط کیھڈظط ہے کے 


ا ا ا را لا ا ا ا ا ا ا ا ا اس وس آا س فر سی رط سا چک مہم تایح سس ھی رہ 


۴ ۔ کاب الإمَانِ / باب (۱۸) ۷؟ 


والأعمالء وأطلق اسم الزیمان مجرداً علی التوحیدء وعمل القلبء والإسلام علیٰ۔النعلق وعمل 
الجوارح؛ وحقیقة الاآییان مجرد العصدیق المطابق للقول والعقد وتمامه بتعصدیق العمل 
بالجوارحء فلھذا اأجمعوا أنه لا یکوت مؤمن تام الایمان إلا باعتقاد وقول وعملء وعو الزیمان 
الذي ینجي رأَساً من نار جھنم ویعصم المال والدمء وعلی هذا یصح إطلاق الزیمان علیٰ 
جمیعھاء وعلی بعضھا من: عقد أو قول أُو عمل؛ وعلی ھذا لا مك بأن التصدیق والتوحید 
أفضل الأأحمال إِذ عو شرط فیھا۔ 


بیان رجاله: وھم ستة. الڈول: اس بن بونس: هو أحمد بن عبد اللہ بن یونس بن 
عبد الله بن قیس الیربوعی التمیميء یکنی بأبي عبد اللہ واشتھر باحمد بن یونس منسوباأً إلی 
جدہ۔ یقال: إنە مولی الفضیل بن عیاضء سمع عالکاً واین أبي ذئب واللیث والفضیل وخلقاً 
کفیراء روی عنہ: آبو زرعة وأبو حاتم وإبراھیم الحربی والبخاري ومسلم وآأبو داود وروی 
البخاري عن یوسف بن موسی عدهء وروی الترمذي والنسائی وابن ماجة عن رجل عنه قال 
ابو حاتم: کان ثقة متقئأ وقال أحمد فیە: شیخ الإسلام وتوفی فی ربیع الآخر سنة سبع 
وعشرین ومائتین وھو ابن أربع وتسعین سنة. الثاني: موسی بن إسماعیل المتقريء بکسر 
المی وقد سبق ذکرہ. الفٹائٹ: إبراھیم بن سعد سبط عبد الرحمن بن عوف رضی ارڈ عتهء 
وقد سبق ذکرہ. الرابع: محمد بن مسلم بن شھاب الزھري؛ وقد سبق ذکرہ۔ الخامس: 
سعیا۔ بن المسیب؛ ہسشضم المیم وفتح الیاء علی المشھوں وقیل بالکسس وکان یکرہ فتہححھا٘ء 
وأما غیر وائد سعید فبالفعح من غیر خلاف: کالمسیب بن رافع وابہنه العلاء بن المسیب 
وغیرھما. والمسیب هو ابن حزتء بفتح الحاء المھملة وسکوت الزاي المعجمة: ابن أبي 
وھب بن عمرو بن عایذ بالیاء آخر بالحروف والذال المعجم ابن عمران بن مخزوم بن یقظق 
بفتح الیاء آخر الحروف والقاف والظاء الممجمة ابن مرة القرشی المخزومی المدنی إمام 
العابعین وفقیه الفقھاء أبوہ وجدہ صحابیان اُسلما یوم فتح مک ولد لسنتین مضتا من خلافة 
عمر رضي اللہ عنه وقیل: لأربع؛ سمع عمر وعثمان وعلیاأً وسعد بن أبي وقاص وأبا عریرق 
رضي اللہ عٹھمء وھو زوج بنت أبي عریرة وأعلم الناس بحدیئہ وروی عنه خلق من التابعین 
وغیرهم واتفقوا علی جلالته وإمامته وتقدمه علی أھل عصرہ في العلم والعقوی؛ وقال ابن 
المدینی: لا اأعلم فی التابعین أُوسع علماً من وقال اأُحمد: سعید آنفضل العابعینء فقیل لە: 
فسعید عن عمر حجة. قال: فاذا لم یقبل سعید عن عمر غمن یقبل؟ وقال ابو حاتم: لیس في 
التابعین انیل من سعید بن المسیبء وھو أثبتھم. وقال النووي في (تھذیب الأسماع: وأما قولھم: 
إنه أنضل التابعین فمرادھم أفضلھم فی علوم الشرع؛ والاغفی (صحیح) مسلم عن عمر بن 
الخطاب؛ رضي اللہ عنہ قال: سمعت رسول اللہ كل یقول: وإن خیر التابعین رجل یقال لە 
ُویس, وبه بیاض فمروہ فلیستغفر لکم٭. وقال أحمد بن عبد اللہ: کان صالحاً فقیھاً من 
الفقھاء السبعة بالمدینة وکان أعور. وقال این قتیبة: کان جدہ حزن آنی النبي كَإّ فقال له 
آنت سھل قال: لا بل أنا حزتء ثلاث قال سعید: فما زلنا نعرف تلك الحزونة فیا ففی 


وچوس 


یکو 


وحن 


حس ا باج ا سا اس ا ےا کی ا ہی ایرد ےد جو سے ند جو سے و نے یدک ےچ 


رص 
سے 


و سیت ( وت سی ور وھ 


عتمت مع عق و 


فیا سی و یک کی 


تی ۔جحد طجدے۔ سے جو0 جج ور یت نعوورے۔ .سو 5ري ےد _ے۔ ١سس0‏ ہے ق 8 ٴا ك2 ۰.5 ود حطر ساد : نے کن ہد و در رر یں ج لی رمث .۔.۱[إ‌‌ٔ 
ایت جح رہ سر کا ا ان ا ا ا ای و ا ا الک ا ا ا ا حا ا و لک لک ا لک ام کک کک کی ا ا و مد مم کو ہد ہا مق ما شی سے کے 


و 


٢ ۹۸‏ ۔-۔ قِتاب الإيَانِ / باب (۱۸) 


ولدہ سوء خلقء وکان حج أربعین حجة لا یأخذ العطاء وکان لە بضاعة أربع مائة دینار یتجر 
بھا فی الزیتء وکان جاہر بن الاأسود علی المدینة فدعی سعیداً إلی البیعة لابن ائزبیر ابی 
فضریه ستین سوطاً وطاف بە المدینة وقیل: ضربه هشام بن الولید أأیضاً حین امتنع للبَیعة 
للولید وحبسه وحلقہ مات سنة ثلاث آو أربع أو خمس وتسعین فی خلافة الولید بن عبد 
الملك بالمدینق وکان یقال لہذه السنة: سثة الفقھاء لکثٹرة من مات فیھا منھم. وقال الشیخ 
قطب الدین فی (شرحع وفي نسب سعید ھذا: یتفاضل النساب في تحقیقه فإن في بئي 
مخزوم عابداًء بالباء الموحدة والدال المھملةت وعایذاً بالمثناۃ آخر الحروف والذال المعجمة 
فالأول: هو عابد بن عبد الله بن عمرو بن مخزومء ومن ولدہ السائب والمسیب ابنا أبي 
السائب؛ واسم ابی السائب صیفي بن عابد بن عبد اللہ وولدہ عبد الله بن السائبء شریك 
النبيی اث کا وعن النبيی أنه قال فيه: ونعم الشریكۓ+؛ء وقیل: الشریك آبوہ السائب؛ 
وعتیق بن عابد بن عبد الله وکان علی خدیجة آم المؤمنین رضی اللہ عنھاء قبل رسول اللہ 
ك. وأما عایذ بن عمران فمن ولدہ: سعید وأبوہ کما تقدم وفاطمة أم عبد اللہ والد رسول 
اللہ کل بنت عمرو بن عایذ بن عمران وھبیرة بن أبي وھیب بن عمرو بن عایذ بن عمران: 
وعبیرة عذا هو زوج أُم ھانیء بٹت أبي طالب فر من الإسلام یوم فتح مکة فمات کافراً 
بنجرانء واللہ أعلم. السادس: آبو عریرة عبد الرحمن بن صخر رضي اللہ عنف وقد مر ذکرہ. 
بیان لطائف إسنادہ: منھا: اُن فيه الححدیث والعتعنة. ومٹھا: ان فيه شیخین 
للبخاري. ومتھا: اُن فيه أُربعة کلھم مدنیون 

بیان من ُنحرجہ غیرہ: أُخرجہ مسلم أیضاً فی کتاب الییانء وآخرجه النسائي ا٘یضاً 
نحوہہ وفی روایة للنسائی: ٥أي‏ الأعمال أفضل؟ قال: الإیمان باللہ ورسولہ؛ ولم یزد. وأخرجه 
الترمذي أیضاً ولفطہ: وقال: سعل رسول اللہ كلّه: أي الاعمال خیںں؟ وذکر الحدیث وفیه 
قال: (الجھاد سنام العمل. 


بیان اللغات: قوله: ٦أفضلء‏ أي: الاکٹر ثواباً عند اللہ وھو أأفعل التفضیل من فضّل 
یفُل من باب: دخل یدشُلء ویقال: فضٍِل یفصّل من باب: سوع یسعع حکاھا ابن 
السکیت؛ وفيه لغة ثالثة: فضٍل بالکس یفضل بالضم وھی مرکبة شاذة لا نظیر لھا. قال 
سیبویاا: ھذا عند أصحاہنا 4ا یجیء علی لغتینء قال: وكذلك: نعم ینعم ومت تمھوت: ودمت 
تدو وکدت تکاں وفي (العہاب): فضلته فضلاً أي: غلبعه بالفضلء وفضل منھ شیءء 
والفضل والفضیلة خلاف النقص والنقیصة. قوله: والجھادہ مصدر جامد في سبیل اللہ 
مجامدة وجھادء وھو من الجھد بالفعحء وھو المشقة وھو القتال مع الکفار ڑعلاء کلمة 
اللہ؛ والسبیل: الطریقء یذ کر ویؤنٹ. قوله: دحج مبرورہ الحج فی اللغة: القصدء وأصله من 
قولكل: حعججت فلااً ایت حجاً اذا عدٹ إليه مرة بعد أُعری فقیل: جج البیت؛ لأن 
الاس یأتونه في کل سنق قاله الأزھري. وفي (العباب): رجل محجوج أي: مقصو وقد 
حج بنو فلان فلاناً إذا أطالوا الاختلاف إليه قال المخیل السعدي: 


صصص سے کچ مج سے سے سے سے 


قد سا ہد مث ای نے تت ریدغ اق نک مد دے ا کہ کے می کے مد یہ کے ھدآ ععع یک خی لد ےک می ۳۶ک ہم ۲ئ براسں۔ یرجھ یش دا تی ا ا یت 
سو لم 
۲-۔ باب الآيانِ / باب (۱۸) ۲۹ 


وأأشھد من عوف حلولاً کثیرہ بحجون سب الزبرقان المزغفرا 
قال این السکیت: بقول: یکٹرون الاختلاف إليهء عذا الأصسل ٹم تعورف استععاله في 
القصد إلی مکة حرسھا اللہ للنسك تقول: حججت البیت اُحجه حجاً فأنا حاج ویجَمَع 
علی حجج مثل: بازل وبزلء وعائذ وعوذ انتھی. وفي الشرعخ: الحج؛ قصد زیارة البیت 
علی وجە التعظیم. وقال الکرمانی: الحج قصد الکعبة للئسك بملابسة الوقوف بعرفة. قلت: 
الحلولء بضم الحاء المھملق یقال: قوم حلول؛ أی: نرولء وكذلك: حلال بالکس 


وائسب؛ بکسر السین المھملة وتشدید الباء الموحدة: العمامة والزیرقانء بکسر الزای وسکون . 


الباء الموحدة وکسر الراء المھملة وبالقاف: هو لقب؛ واسمه: الحصین. قال ابن السکیت؛ 
لقب الزبرقان لصفرة عمامتہ؛ والمبرور: هو الذي لا یخالطه إثم؛ ومنه: برت تینە إذا سلم من 
الحنث. وقیل: هو المقبول؛ ومن علامات القبول أنە إذا رجع یکون حاله خیراً من الحال 
الدي قبلہ وقیل: هو الذي لا ریاء فی وقیل: ھو الذي لا تتعقيه معصیق وھما داخلان فیما 
قبلھماء والبں بالکسر: الطاعة والقبولء یقال: بر حجكۓء بضم الباء وفتحھا لازمین: وبر اللہ 
حجكء وأبر اللہ أي قبله فلە أُربعة استعمالات. وقال الأزعري: المبرور المتقبلء یقال: ہر الله 
حجه پبرہ ا ي: تقبلہ وأصله من الیں وھو اسم لجماع الخیر ویررت فلااً ابر 7 إٰذا وصلته 
وکل عمل صالح بر وجعل لبید الیر: التقویء فقال: 
وما البر إلاّ مضمرات من التقی ‏ وبا المال إِلاً محصمرات ودائشع 

قولہ: مضمرات: یعنی الخفایا من التقی قوله: وما المال إلاّ معمرات: أي المال الذی 

فی أیدیکم ودائع مدة عم رکم ثم یصیر لغی رکم. وآما قول عمرو ابن أم مکتوم: 
تجز رؤوسھم ضي ضمسربر 

فمعناء: في غیر طاعة. وفي (العیاب): المبرة والبر: خلاف العقوق؛ وقوله تعالی: 
ہأنامرون الناس بالیںگ٭ [البقرۃ: ]٠٤‏ أُي: بالانساع في الإحسان والزیادة منە وقوله عز وجل: 
فان تنالوا البرچ [البقرۃ: ۱۸۹] قال السدي: یعني الجنة, والبر أٔیضاً: الصلةق تقول منہ: 
بررت والديء بالکسرء و: بررته بالفتح أبرہ بر والمبرور: الذي لا شبھة فيه ولا خلایق 
وقال أبو العباس: هو الذي لا یدالس فیه ولا یوالس, یدالس فیهە: یظلم فيه ویوالس: یخون. 

بیان الإأعراب: قولہ: وسٹل٥‏ جملة في محل الرفع لھا خبر: إنء والسائل ہو: ابو ذر 
رضي اللہ عنه وحدیثه فی العتق. قولە: دأ٘ي العملء؟ کلام اإضافي: : مبتداً وخبرہ: د(أفضلء 
وأيء ہہنا استفھامیة ولا تستعمل إلاّ مضافاً إلیە إلاّ في النداء والحکایق یقال: جاءني رجل؛ 
فتقول: اي یا مہذا وجاءنيں رجلان فتقول: ایانم ورجال فتقول: أیون. فان قلت: دأفضلء 
أنعل التفضیل ولا یستعمل إِلاّ بأحد الاوجہ اللاث وھی: الإضافة واللامم ومن فلا یجوز اُن 
یقال: زید أفضل. قلت: إذا علم یجوز استعماله مجرداً نحو: اللہ اُکیں أي: أکبر من کل 
شيء ومنہ قوله تعالی: طلأُنستبدلون الذي هو اُدنی بالذي ہو خیچ [البقرة: ٦1]ء‏ وسواء نی 
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ذلك کون أفعل خبراً کما في الاّیة أو غیر خبر کما في قوله تعالی: طایعلم السر وأخفی٭4 
(ط: ۷] وقد یجرد: أفعل عن معنی التفضیل ویستعمل مجرداً مژولاً باسم الفاعلء نحو قولە 
تعالی: ط٭لھو أعلم بکم إذ أُنشاکم من الأرض٭ (النجم: ۳۲]ء وقد بؤول بالصفة کعافي 
قوله تعالی: ڈڈوھو الذي یبدا الخلق ٹم یعیدہ وھو أُھون عليےگچ [الروم: ۲۷]. قولہ: دقال؛ 
اُي: النبیء عليه السلام. وقولہ: دوإيمان باللہٴ مرفوع علی أنە خبر مبتداً محذوف, أي: هو 
إمِان بالل؛ والتقدیر: أفضل الاعمال الإیان باللہ. قوله: دورسولہ؛ بالجر تقدیرہ: والییان 
برسولہ. قوله: وقیل؟؛ مجھول قالء وأصلہ: نقلت کسرۃ الواو إلی القاف بعد سلب حرکتھاء 
فصار: قول: بکسر القاف وسکون الواو ثم قلبت الواو یاء لسکونھا وانکسار ما قبلھاء فصار: 
قیل والقائل ہو السائل فی الأول. قوله: ؛لم ماڈا؟ٴ؛ کلمة ثم للعطف مع الترتیب اذ کري؛ 
وما مبتداً و؛ ذاء خبرہء وکلمة: ماء استفھامیة و: ذاء اسم إشارة والمعنی: ثم أي شيء أفضل 
بعد الیمان باللہ ورسولە؟ والتیز: أفضل الأعمال بعد الڑیمان بالل ورسوله الجھاد وكذلك 
الکلام فی إعراب قولہ: ؛ثم ماذا؟ قال: حج مبرورں. 

بیان المعاني والبیان: ںيه حذف المبعداً فی ثلاث مواضع الذي هو المسند إليه 
لکوئہ معلوماً احترازاً عن العبثٹ؛ وفیه تنکیر الإیمان والحج وتعریف الجھادء وذلك لن الإیمان 
والحج لا پتکرر وجوبھما بخلاف الجھاد فاإنه قد یکر فالتنوین للاإفراد الشخصي والتعریف 
للکمال: إذ الجھاد لو آئی بە مرة مع الاحعیاج إلی التکرار لما کان أفضل. وقال بعضھہ: 
وتعقب عليه بان التتکیر من جملة وجوہ: التعظیمء وھو یعطی الکمالء وبأن التعریف من 
جملة وجوھہه: العھد وھو بعطی الإفراد الشخصي؛ فلا یسلم الغرق. قلت : ھذا التعقیب 
فاسد لأنە لا یلزم من کون التعظیم من جملة وجوہ التتکیر أن یکون دائماً للتعظیمء بل یکون 
تارۃ للوفراد وتارة للنوعیة وتارۃ للتعظیم؛ وتارة للتحقیر: وتارة للٹکٹیر وتارة تلتقلیل. ولا 
یعرف الفرق ولا یز إِلاّ بالقرینة الدالة علی واحد منھاء وھھنا دلت القرینة ان التٹکیر للافراد 
الشخصی. وقوله: وبأن التعریف من وجوهہ العھد فاسد عند المحققینء لأن عندھم س 
التعریف للعھد وفرق کثیر بین کونە للعھد وبین کون العھد من وجوھہ: علی أناء وإن سلمتا 
ما قالہ ولکنا لا نسلم کوئه للعھد هھناء لان تعریف الاسم تارۃ یکون لواحد چ یت 
الحقیقة الجنسية باعتبار عھدیتعهہ فيی الذھنء لكوته فرداً صن ُفرادھاء وتارةۃ یکون لاستخراق 

جمیع الأفراد ولا یفرق بیٹھما إِلاّ بالقرینة. علی أُنا نقول: إن المعھود الذھنی فی المعنی 
کالدکرہ نحو: رجلء فإن بالسوقء في قولك: أدخل السوقء یحتمل کل فرد فرد من أفراد 
۰ علی البدلء کما أن: رجلاء یحتمل کل فرد فرد من ذکور بئی آدم علی البدلء ولھذا 

رء یسبتيء في قول الشاعر: 


'جت دو تم فعمضیت ٹمت:؛ قلت: لاآیعىیتني 
وصفاً للعیم لا حالاّ لوجوب کون ذي الحال معروفةء واللعیم کالکرةۃ فافھم. فإِن 
قلت: قد وقع فیٰ (مسند الحارث بن أبي اسامة) عن ابراھیم بن سعد: ٹم جھاد بالتتکیں 


٣۹ )۱۸( ۔۔ تاب الإيَانِ / باب‎ ٢۲ 


کما وقع: إیھان وحج. قلت: یکون التنکیر ني الجھاد علی عذہ الروایة الإفرادٴالشخصی, 
کما في الإیان والحج مع قطع النظر عن تٹکررہ عند الاحتیاجء أو یکون التنوین فی الثلائة 
إشارة إلی التعظیمء وبھذا یرد علی من یقول: إن التنکیر والتعریف فيه من تصرف الرواق لان 
مخرجه واحدء فالاطالة فی طلب الفرق فی مثل ھذا غیر طائلة ولقد صدق القائل: إنباض 
عن غیر توتیر. 

بیان استتباط الفوائد: منھا: الدلالة علی نیل الدرجات بالاًحمال. ومنھا: الدلالة علی 
اُن الإییان قول وعمل. ومنھا: الدلالة علی ان الأفضل بعد الزیمان الجھاد وبعدہ الحج 
المبرور۔ فإن قلت: في حدیث ابن مسعود رضي اللہ عنھما: و أي الاسلام خیر؟ قال: تطعم 
الطعامء وتقراً السلام علی من عرفت ومن لم تعرف؛. وفي حدیث أَبي موسی۔ رضي اللہ 
عد: وأي الإسلام أنضل؟ قال: من سلم المسلمون من لسانه ویدہ6. وفی حدیث أبي ذں 
رضی اللہ عدہ: سآلت رسول اللہ علل: ٥ي‏ العمل أفضل؟ قال: الڑان بالل والجھاد في 
سبیله. قلت: فأي الرقاب أفضل؟ قال: اأغلاھا ٹمناً وأنفسھا عند اھلھاہ... الحدیث ولم یذ کر 
فیه الحجء وکلھا في الصحیح۔ قلت: قد ذکر الإمام الحسین بن الحسن بن محمد بن حکیم 
الحلیمي الشافعي؛ عن القفال الکبیر الشافعی الشاشيء واسمە ابو بکر محمد بن عليء فی 
کیفیة الجمع وجھین: اُحدھما: آأنه جری علی اختلاف اأحوال والأشخاص کما روپ أئه ۔ 
عليه السلام ۔ قال: حجة لمن یحج أفضل من أُربعین غزوق وغزوة لمن حج افضل من أربعین 
حجق والآخر ان لفظة: من مرادقء والمراد من أفضل الأعمالء کذا. کما یقال: فلان اأعقل 
الىاس أي من اأعقلھم ومنه قوله: عليه السلام: خی رکم خی رکم لأھل۸ء. ومعلوم انه لا یصیر 
بذلك خیر الناس. قلت: وہالجواب الأول ُجاب القاضي عیاض: فقال: اأعلم کل قوم با لھم 
إليه حاجق وترك ما لم تدعھم إليه حاجة أو ترك ما تقدم علم السائل إليه أو علمه مجا لم 
یکمله من دعائم الإسلام ولا بلغه عمله وقد یکون للعتأھل الجھاد الجھاد فی حقه أولی 
من الصلاة وغیرھاء وقد یکون لە أبوان لو ترکھما لضاعاء فیکون برھما أفضل لقوله عليه 
السلام: دففیھما فجاھد وقد یکون الجھاد أفضل من سائر الأأحمال عند استیلاء الکفار علی 
بلاد المسلمین. قلت: الحاصل أن اخعلاف الأجوبةء فی عذہ الأحادیث لاختلاف الأحوال 
ولھذا سقط ذکر الصلاة والزکاۃ والصیام في ھذا الحدیث المذ کور فی ھذا الباب؛ ولا شك 
ان الٹلاٹ مقدمات علی الحج والجھاد؛ ویقال: إنە قد یقال: خیر الّشیاء کذاء ولا یراد أُنہ 
خیر من جمیع الوجوہ في جمیع الاأحوال والاشخاص, بل فی حال دون حال۔ فان قیل: 
کیف قدم الجھاد علی الحجء مع ان ا حج من آرکان الڑسلامء وا جھاد فرض کفایة, 

یقال: پنھا قدمه للاحعیاج إليه اُول الڑسلامء ومحاربة الأعداء ویقال: إن الجھاد قد 
یتعین کسائر فروض الکفایق وإذا لم یتعین لم بقع إِلاّ فرض کفایة وآما الحج فالواجب منہ 
حجة واحدق وما زاد نفل فإن قابلت واجب الحج بتعین الجھاد کان الجھاد أفضل لہذا 
الحدیثء ولأنہ شارك الحج في الفرضیة وزاد بکونە نفعاً متعدیاً إلی سائر الأم ویکونہ ذہا 


.- نگ 
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)۱۹( تاب الإمَان / باب‎ ٢ ۳٢ 


عن بیضة الإسلام. وقد قیل: ثم؛ عھنا للترتیب في الذکر کقولە تعالی: عإئم کان من الذین 
آمنوا البلد: ۱۷] وقیل: ثم لا یقتضي ترتیباء فان قابلت نفل الحج بغیر متعین الجھادِ کان 
الجھاد أفضل لما أله یقع فرض کفایةء وھو أأفضل من النفل بلا شاث؛ وقال إمام الحرمیّن في 
کتاب (الغیائی): فرض الکفایة عندي أفضل من فرض العین من حیث إن فعله مسقط للحرج 
عن الأمة بأسرھاء وبترکه یعصی المتمکنون منه کلھم ولا شك فی عظم وقع ما هذہ صفته 
واللہ اُعلم. 
۹ باب إِذا لُمْ یکن الاضااۃ عَلی الحقيقَة وكانَ عَلی الاستشلام أو الْحخَؤف مِنَ 
الْقَثلِ لقَوْله تعالیَ: طقَالّتِ الاغرابُ آمَتا قُلْ ذُم ٹر وَلَکن قُولوا اص زالحجرات: 
٤‏ فَإذًا کان عَلی الْحقیقة لَهُو عَلَی قزله جلُ ذکرٰۂ فإنٌ الڈینَ مِند الله الإضلام4 رآل 
عمران:۹٤]‏ من بَیتغ غَیر الإسلام دِپا فَلن بقَبل منڈیچ زآل عمران: ۸۰] 

الکلام فیه علی وجوہ الاول: وجه المناسبة بین البابین هو ان فی الباب الأول ذکر 
الایجان باللہ ورسولہ وفی ھذا الباب ببین ان المعتبر المعتد بە من ھذا الڑییان ما هو الٹاني: 
یجوز فی قوله بابء الوجھان: اأحدھما اللإضافة إلی الجملة العی بعدہء وتکون کلمة إذاء 
للظرفیة المصحضق والتقدیر: باب حین عدم کون الأسلام علی الحقیقة. ' 

والوجه الآخحر: اُن ینقطع عن الإضافة وٹکوٹ؛ إذاء متضمتة معنی الشرط: والجزاء 
محذوف.۔ والتقدیر: باب إن لم یکن الإسلام علی الحقیقة لا بععد بە؛ أو لا ینفعہ؛ أو لا 
ینجیه ونحو ذلك. وعلی کلا التقدیرین ارتفاع باب علی إنه خبر مبتدأً محذوف. أ٘ي: مذا 
باب. وقال الکرمائی: فإن قلت إذاء للاسعقبالء ولمء لقلب المضارع ماضیاء فکیف 
اجتماعھما؟ قلت: إذاء عنا لمجرد الوقت؛ ویحتمل ان یقال: لمء لٹفي الکوت المقلوب 
ماضیأ و: إذاء لاستقبال ذلك النفي. 

الٹالث: مطابقة الآّبات للعرجمة ظاعرةء لان العرجمة اُن الڑسلام إذا لم یکن علی 
الحقیقة لا ینفع والایات تدل علی ذلك علی ما لا یخفی. 

الرابع: قولہ: دعلی الاستسلام أي الائقیاد الظاهر فقط والدخول فی السلم ولیس 
هذا إسلاما علی الحقیقة وإلاً لما صح نفي الیمان عنھم لن الزیمان والاسلام واحد عند 
البخاري: وکذا عند آخرین: لن الإیان شرط صحة الإسلام عندھم۔ قوله: ەفھو علی قولہ 
أيی: فھو وارد علی مقتعضی قولہ: عز وجل: تازن الدین عند اللہ الاسلامک ٦ال‏ عمراتن: ۱۹]. 

الخامسی: الکلام في قوله تعالی: ظاقالت الاعرا بک [الحجرات: ٤‏ الیک وھو 
علی أنواع. الأول: في سبب نزولھاء وھو ما ذکرہ الواحدي: اُن هذہ الاّیة نرلت في أعراب 
من بني أُسد بن خزیة قدموا علی رسول اللہ آل المدینة في سنة جدبة وأظھروا الشھادتین 
ولم یکونوا مؤمنین في الس وأفسدوا طرق المدینة بالعذرات وأغلوا أُسعارھاء وکانوا یقولون 
لرسول اللہ كَػإلل: ائیناك بالأتقال والعیال ولم نقاتلك کما قاتلك بنو فلانء فأعطنا من الصدقت 


0200ی 


ےھ ستو مہو اعد و ا بداو س کو تسچ ا سس ھا مق سک ھکر ارح ھک سکرس ھا سی کا 


کو |۲ میوںے رہ کے کڈ ٣۸‏ ہکم ٦‏ جب ر ہر یی حر .ہج یں مر 


۴۰٣۰۳ )۱۹( ۔۔ کاب الإيَانِ / باب‎ ٢ 


وجعلوا بمئون عليه فأنزل اللہ تعالی عليه عذہ الاّیة. النوع الشائی: فی مَعتاماء فقوله: 
دالأعرابء م: أھل البدو قاله الرسخشري: وفي (العباب): ولا واحد للاعراب؛ ولھذا نسب 
إلیھا ولا ینسب إلی الجمع ولیست الأعراب جمعاً للعرب کما کانت الأٌٌباط جمعا للتیَط 
ونما العرب اسم جنس, سمیت العرب لأنه نشأ أولاد إسماعیل ۔ عليه السلام ۔ بعریق وعیٰ 
من تھامق فنسبوا إلی بلدھمء وکل من سکن بلاد العرب وجزیرتھا ونطق بلسان اھلھا فھو 
عرب: یِثٹھم ومععدھم وقال الأزھري: والأثرب عنديی أٹھم سموا عرباً باسم ہلدھم العربات. 
وقال [سحاق بن الفرج: عربة باجة العرب؛ وباجة العرب دار أبي الفصاحة إسماعیل بن |براھیم 
علیھما السلامء قال: وفیھا یقول قائلھم: 
وعربة أرض مابِجل حراقہا من الناس إِلاً اللوذعیخ الخلاحل 


۱ یعني بہ النبي کل اأحلت لە مکة ساعة من نھار ٹم ہي حرام إلی یوم القیامة. قال: 
واضطر الشاعر إلی تسکین الراہ من عرب فسکتھا۔ قلت: اللوذعی: الخفیف الڈُکیء الظریف 
الذھن الحدید الفؤاد الفصیح اللسان: کأنه یلذع بالنار من ذکائہ وحرارتہ. والخلاحلء بضم 
الحاء الأولی وکسر الثائیة کلاھما مھملتان: السید الرکین. ویجمع علی خلاحل بالفتح۔ قوله 
انا [الحجرات: ]٤١‏ مقول قولھم۔ وقال الزمخشري. الڑیمان هو التصدیق باللہ مع الثقة 
وطمأئینة النفس والإسلام الدخول في السلم والخروج من ان یکون حرباً للمؤمنین یاظھار 
الشھادتین الا تری إلی قوله: فإولما یدخل الایمان في قلویکم٭ [الحجرات: ]٠١‏ فاعلم اُن 
کل ما یکون من الإقراز“باللسان من غیر مواطأة القلب فھو إسلامء وما واطاً غيه القلب اللسان 
فھو إیمان. فإن قلت: ما وجہ قوله: ظقل لم تؤمنوا ولکن قولوا أسلمنا٭ (الحجرات: ]٦٢‏ 
والذي یقتضيه نظم الکلام ان یقال: قل لا تقولوا آمنا ولکن قولوا أسلمنا؟ قلت: أفاد ھذا 
النظم تکذیب دعواھم أولاً ودفع ما انتحلوہ فقیل: قل لم تؤمنواء وروعي في ھذا النوع من 
التکذیب ادب حسن حین لم یصرح بلفظہ فلم یقل: کذہتمء واستغنی بالجملة ال تی ھی: لم 
تؤمنواء عن ان یقال: لا تقولواء الاستھجان ان یخاطبوا بلفظ مؤداہ النھی عن القول بالایان۔ 
فان قلت: قوله: فؤولما یدخل الزیان فی قلویکم [الحجرات: ]٤١‏ بعد قوله: فللقل لم 
تؤمنواچ [الحجرات: ]٤١‏ یشبه التکرار من غیر استقلال بفائدة متعجددة. قلت: لیس كکذلك 
فان فائدة قولہ: ظللم تؤمنواق [الحجرات: ]٦١‏ تکذیب دعواھم وقولہ: ٭لولما یدخل الزیمان 
في قلویکم ٭ [الحجرات: ]٦١‏ توقیت لما أمروا بە أن یقولواء کأنه قیل لھم: ولکن قونوا 
اُسلمناء حین لم تثبت مواطأة قلوبکم لألسنتکم. النوع الغالٹ: قال ابو بکر بن الطیب: هذہ 
الایة حجة علی الکرامیة ومن وافقھم من المرجعة في قولھم: إن الآیمان هو الاقرار باللسان 
دون عقد القلبء وقد رد اللہ تعالی قولھم في موضع آخر من کتامہ فقال: ہ۱لآوادك کتب في 
قلوبھم الزیانگ [المجادلة: ]۲٢‏ ولم یقل: کتب فی السنٹھم ومن أقوی ما یرد علیھم به 
الإاجماع علی کفر المنافقین؛ وإن کانوا قد أُظھروا الشھادتین. النوع الرابع: اُن البخاري 
اسعدل بذکر ھذہ الایة هھنا علی ان الاسلام الحقیقی ھو المعتبر وھو الإیان الذي هو عقد 


سے سر یس ا مس رحس ہر مس 
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)۱۹( ۔- تاب الإبانِ / باب‎ ۲ ٣۹ 


القلب المصدق لإقرار اللسان الذي لا ینفع عند اللہ غیرہ ألا تری کیف قال تغالی: 'ؤقل لم 
تؤمنوا4 [الحجرات: ]١١‏ حیث قالوا بألسنتھم دون تصدیق قلوبھم۔ وقال: فولعا یدخل 
الإیمان في قلویکم٭ [الحجرات: .]۱٤٢‏ 

الوجه السادس: في قوله تعالی: ظلإن الدین عند اللہ السلام (آل عمران: ۱۹] 
والکلام فيه علی وجوہ. الُأول: إن ہذہ الجملة مستأنفة مؤکدة للجملة الأوئی؛ وھي قوله 
تعالی: ٭ےشھہد اللہ أنه لا اله إلا عوگچ (آل عمران: ۱۸ الاّی وقریء بقتح: أنء علی البدلیة 
من الأول کأنه قال: شھد اللہ اُن الدین عند الله الاسلام وقراً ای بن کحب: ان الدین عند 
اللہ ملڑسلامء بلام التأکید فی الخبر. الٹانی: قال الکلبي: لما ظھر رسول اللہ كَلٛگ بالمدینة 
قدم عليه حیران من أحبار اھل الشام فلما أبصرا المدینة قال أحدھما لصاحبہ: ما أشيه عذہ 
المدینة بصفة مدینة التبي الذي یخرج في آخر الزماتء فلما دخلا علی النبي كَلِكه وعرفاہ 
ہالصفۃة والنعت قالا له: آلت محمد؟ قال: اٹعم۔ قالا: وأنت آحمد؟ قال: دنعم قالا: إنا 
نسلك عن شھادق فإن أُنت أخبرتنا بھا آمنا بك وصدقئاك. قال لھما رسول اللہ ملہ: 
دسلانیء. فقالا: أخبرنا عن أعظم شھادۃ فی کتاب اللہ تعالیء أنزل اللہ تعالی علی ئبیه 
گ: ٭ےشہد اشک إلی قولہ طلإن الدین عند اللہ الاسلامچ (آل عمرات: ۱۹ء فأسلم الرجلان 
وصدقا برسول اللہ عليه السلام. القائٹ: إت البخاري استدل بھا علی أن الإسلام الحقیقي 
هو الدینء لأنه تعالی أُخبر ان الدین هو الاسلامء فلو کان غیر الإسلام لما کان مقبولأً 
واسعدل بھا أ٘یضاً علی أن الڑسلام والایمان واحدء وأّٹھما مترادفان وھو قول جماعة من 
المحدثین؛ وجمھور المعتزلة والمتکلمین؛ وقالوا أیضاً: إنه اسٹٹنی المسلمین من المؤمنین فی 
قوله تعالی: للفأخرجنا من کان فیھا من المؤمئین فما وجدنا فیھا غیر بیت من المسلمین4 
والذاریاٹت: ٥٢‏ والاأصل في الاستثناء ان یکون المسٹثنی من جنس المسٹثنی منە فیکون 
الٴسلام عو الإىیِانء وعورض بقوله تعالی: لقل لم تؤمنوا ولکن قولوا اأسلمنا [الحجرات: 
)٤‏ فلو کان الوؤیان والوسلام واحداً لزم إثیاٹت شیء ونفیه فی حالة واحدق وإنه محال. 


الوجہ السابع فی قوله تعالی: ومن بیتغ غیر الإسلام دینا فلن یقبل منەچ٭ (آل عمران: 
۸۵۰ والْکلام غيه علی وجھین۔ الڈول: فی معنا فقوله: ٹلومن یبتغگچ ٦آل‏ عمران: ۸۰] أي: 
بوسراہ ‏ بغیت الشيء طلبتہ وبغیعك الشيء طلبتہ لك یقال بغی بغیة وبغاء بالضم 
ویغایة. قوله افلفلن یقبل منه4 (آل عمران: ۸۰] جواب الشرط۔. قوله: فلوعو في الآخرۃ من 
:0 (آل عمران: ۸۰] أي: من الذین وقعوا فی الخسران مطلقاً من غیر تقیید قصداً 
للتعمیم. وقریء ومن یبتخ غیر الرسلا بالزدغام. فا : آن البخاريی استدل به مثل ما استدل 
بقوله: طلإِن الدین عند الله الإسلامگ4 زآل عمران: ۱۹] واستدل بە أَیضاً علی اتحاد الڑیان 
والوسلام لان الإمان لو کان غیر الإسلام لما کان ترلا واجیب: بأن المعنی: ومن یبتخ 
دیناً غیر دین محمد ۔ عليه السلام ۔ فلن یقبل عنہ. قلت: ظاعرہ یدل علی أنه لو کان الڑبمان 
غیر الڑسلام لم یقبل قط فتعین ان یکون عیںہ؛ لن الزیمان عو الدین والدین هو الإسلام 
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۴۲۔-۔۔ باب الإَانِ / باب (۱۹) .1 


لقوله تعالی: ہؤژن الدین عند الله الإسلامچ زآل عمران: ۱۹] فینتج اُن الإیان مو الڑسلام 


وسر یس سے و سیت 

۱ ۔۔ حڈڈنا و الوَعانِ قال: أخْبَرَنا شُعَیثِ عن الؤهرِئ قال: اعبري تامِڑ اَی ڑا 
سد بن اي وَقاس غن شی رضي اللہ عدہء أن رسول اللہ عَللله اغطی رغطاً وَسَفڈ ای 
تر رسول اللہ کال رجا فو اغعبزع إِلي تفْلث: ا ر شول اللہ! الف عن فُلاًوٍ؟ قوالله إِلّي 
لأَاه مُویتاً. فقال: داز ُشلماء کٹ قَلِیلا ؛ُ م لب ھا الم بنۂ نَانڈث يِعقَالبي تَقَُلےُ: 
مَالكٰ ءَ عَن مُلاَ؟ مَوَالله انی راہ مُؤمناً فقال: 0 مسلمة کم عَلبٰي عا افلم منۂ فذت 
ِعقَالبِي قَقُلْت مَالكٰٗ ء مُلانِ مَوالل إِني را مؤ بنا نقالہ وأؤ ز مسلماء ثث غببي ما اغلغ ین 
مُشذت لِعَقَالِي, وَغَاد رسول ال کل لع تال: و سَغذ إنی فیلی الرٹمل وَغَیرۂ اب إلی 
مِثهة عَشیة ان ن يَکبه اللّهُ فی الثارہ. (الحدیث ۲۷ - طرفه فی: .]۱١۷۸‏ 

مطابقة ة الحدیث للترجمة ظاھرةَ وھي أن الڑإسلام إن لم یکن علی الحقیقة لا یقبل 
فلذلك قال عليه السلام: دأو مسلماہ لأن فی البھی عن القطع بالڑیمان لأنہ باطن لا یعلےه إلاً 
ال والؤإسلام معلوم بالظار۔ وقال بعضھم: مناسبة الحدیث للترجمة من حیث إن المسلم 
یطلق علی من اُظھر الإسلام وإن لم یعلم باطنہ. قلت: لیست المناسبة إِلاّ ما ذکرناہء فان 
موضوع الباب لیس علی إطلاق المسلم علی من یظھر الإسلام علی ما لا یخفی. 


بیان رجاله: وعم غسسة. الأول: أبو الیمان الحکم بن نافع الحمصی. الغانی: 
شعیب بن أبي حعمرة الأموي. الفالٹ: محمد بن مسلم الزھري. الرابع: عامر بن سعد بن 
۳- وقاص القرهشي الزھري؛ سمع آباہ وعثمان وجاہر بن سمرة وجماعة من الصحابف روی 
عنہ معد بن ألمسیب وسعد بن إبراھیم والزھري واخرونء وکان ثقة کثیر الحدیث مات سنة 
ثلاث آو أریع ومائة بالمدین روی لە الجماعة. الخامس: أبو إسحاق سعد بن أبي وقاص 
بالقاف المشددق من الوقص وھو الکسر واسمه مالك بن وھیب؛: ویقال: أھیب بن عبد 
ماف بن زھرة بن کلاب القرشی؛ احد العشرة المبشرة بالجنة وأحد الستة أُصحاب الشوری 
الذین جعل عمر بن الخطاب؛ رضيی اللہ عنه أمر الخلافة إلیھم وأمه حمنة بنت سفیان اي 
حربء وأمخوته بٹي أمیة ابن عبد شمس یلتقي سعد مع رسول اللہ كت غي کلابء وھو 
الأب الخامسء؛ اُسلم قدیا وھو أبن اُربع عشرة سنة بعد اُربعة وقیل بعد ستةء وشھد بدراً 
وما بعدھا من المشامد وکان مجاب الدعوق وھو ول من رمی بسھم في سبیل اللہ واأول 
من أراق دماً في سبیل الل؛ وکان یقال لە: فارس الإسلامء وکان من المھاجرین الأولین 
ماجر إلی المدھنة قبل قدوم النبي هك إلیھاء روي له عن رسول اللہ ڑگ مائتا حدیث 
وسبعون حدیثاء اتفقا مھا علی خمسة عشر وانفرد البخاري بخمسة: ومسلم بثمائیة عشر 
روی له الجماعف وھو الذي فتح مدائن. کسری في زمن عمر رضیي اللہ عنه وولامہ عمر 
العراق وھو الذي بنئی الکوفة ولما قعل عثمان رضی اللہ عنه اعترل سعد الفتن ومات 
بقصرہ بالعقیق علی عشرة أمیال من المدینة ستة سبع وخمسین وقیل: خحمس وھو ابن بضع 


بے پچ ےط دو ہو ہے کو وں تھے کہوںے ےہ کیو یکو کے ےط کے کڈ وط سے مھ ےج ھک سط کسر کچھ 
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کی 
‌ 


اس ٢ے‏ کاب اإإيَانِ / باب (۱۹) 


وسبعین سن وحمل إلی المدینة علی أرقاب الرجالء وصلی عليه مروان بن الحکم وهو 
یومعذ والي المدینةق ودفن بالبقیع وھو آخر العشرة موتاء وعن محمد بن سعد عن جاہر بن 
عبد اللہ قال: أقبل سعد ورسول اللہ عيّ جالس فقال: هذا خالي فلیرنی امرؤ خاله وَذٰلك أن 
مه ۔ عليه السلام ‏ آمنة بنت وہب بن عبد مناف وسعد هو ابن مالك بن وھیب اخی وت 
ابنی عبد منافء وفي الصحابة من اسمه سعد فوق المائة. واللہ أأعلم. 

بیان لطائف إستادہ: منٹھا: إِن فیه الححدیث والاڑخبار والعنعنة. ومتھا: إن فيه ثلائة 
زعھربین مدنیین۔ ومنھا: إن فيه ثلاثة تابعین یروي بعضھم عن بعض: اہن شھاب وعامر 
وصالح؛ وصالح اکبر من ابن شھاب لنه أُدرك این عمر رضي اللہ عنھما۔ ومنھا: ان فيه 
روایة الأکابر عن الاصاغر. ومنھا: ان قوله: عن سعد ان رسول اللہ كت ھکذا عو ہنا ووقع 
فی روایة الإٴسماعیلي: عن سعد هو ابن آبی وقاص. 

بیان تعدڈ موضعه ومن اخرجه غغیرة: [ کر البہخاري ھھنا عن أبي الیمان عن 
شعیب؛ وأحرجه فی الزکاۃ عن محمد بن عزیز حدثنا یعقوب بن إبراہیم عن أبیه عن صالح 
کلاھما عن الزھري بە عن عامر. وأخرجه مسلم في الإیان والزکاق عن این عمر وعن 
سفیان عن الزھري؛ وعن زعیر عن یعقوب بن إبراھیم عن أآبیه عن صائح کلھم عن الزھري 
یہ وفي الزکاۃ عن اسحاق بن إیرامیم وعبد بن حمید آٌنبأنا عبد الرزاق عن معمر عن الزھريء 
وآخرجه ابو داود أیضاً من طریق معمرء وقد اعترض علی مسلم في بعض طرق ھذا الحدیث 
في قوله: عن سفیان عن الزھري بە ورواہ الحمیديء وسعید بن عبد الرحمن؛ ومحمد بن 
الصباح الجرجرايٍء کلھم عن سفیان عن معمر عن الزهري بھه وھذا هو المحفوظ عن 
سفیاتِ ذکرہ الدارقطنی فی الاستدراکات علی مسلمء وأجاب النووي بأنه یحعمل إن سفیان 
سمعه من الزھري عرة وعن معمر عن الزھريء فرواہ علی الوجھین. وقال بعض الشراح: وفیما 
ذکرہ نظر ولم یبین وجھه ووجھه إن معظم الروایات في الجوامع والمسانید عن این عیینة 
عن معمر عن الزھري بزیادة معمر بیٹھماء والروایات قد تظافرت عن ابن عیینة یاثبات معمر؛ 
ولم یوجد اسقاطه إِلاّ عند مسلم والموجود فی مسند شیخ مسلم محمد بن یحیی بن أَبي 
عمر بلا إسقاط وکكذلك أخرج آأبو نعیم في (مستخرج) من طریقہ وزعم آبو مسعود فی 
(الأطراف) أن الوعم من این أبي عمر ویحتمل ذلك بأن صدر منه الوھم لما حدث به 
مسلماء ولکن هذا احتمال غیر متعین؛ ویحتمل ان یکون الوھم من مسلمء ویحتمل ان یکون 
مثل ما قاله النوويء وباب الاحتمالات مفتوح. ۱ 

بیان اللغات : قوله: درهطاء قال ابن العیاني: قال ابو زید: الرعط ما دون العشرة من 
الرجال؛ وقال صاحب (العین الرعط عدد جمع من ثلائة لی عشرةء وبعض یقول: من سبعة 
إلی عشرق وما دون السبعة إلی الثلاثة نف وتخفیف الرھط اأحسن تقول: مولاء رمطك 
ورامطك: وعم رجال عشیرتك. وعن ثعلیة: الرھط بئو الأب الأدنی. وعن النصر: جانا 
ارموط منھم, مثل: آرکوب, والجمع اُرعط وأراعط وفي (المحکم): لا واحد لہ من لفظء _ 
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وقد یکون الرھط من العشرق وفي (الجامع) و ز(الجمھرق: الرعط من القومَ وو ما بین 
الثلائة إلی العشرة ورما جاوزوا ذلك قلیلاء ورعط الرجل بنو أبیه وہجمع علی اُرھط ویجمع 
الجمع علی أُرهھاط. وفی (الصحاح): رهط الرجل قومه وقبیلعه. یقال: عم رھط دیته 
والرعط: ما دون العشرۃ من الرجال لا یکون فیھم امرأۃء والجمع اُرھط وأرعاط وأراعط. وفي 
زمجمع الخرائب): الرھعط جماعة غیر کثیري العدد۔ قوله: دھو اعجبھم إليء أي: أَكضلھم 
وأصلحھم فی اعتقادي. قوله: وعن فلان)؟؛ لفظة: فلانء کنایة عن اسم سمي بە المحدث 
عته الخاص؛ ویقال فی غیر الناس: الفلان والفلانة بالألف واللام. قوله: دفعدت لحقالعي 
یقال: عاد لکذا إذا رجع إليه والمقالة والمقال مصدران میمیان ببعنی القول. قوله: ٭أن یکبِە 
اڈ بفعح الیاء وضم الکاف أي: یلقيه منکوس ھذا من النوادر علی عکس القاعدة 
المشھورق فإن المعروف ان یکون الفعل اللازم بغیر الھمزق والمتعدي بالھمزق فإن اکب 
لازم وکب متعدِ ونحوہ: أحجم وحجم وقد ذکر البخاري هذا فی کتاب الزکاةق فقال: 
کب الرجل إذا کان فعله غیر واقع علی أأحدء فاذا وقع الفعل قلت: کبه وکیبتهہ وجاء نظیر 
حذا فی أحرف یسیرة. مٹھا: آُنسل ریش الطائر ونسلتہ وأترفت الیئر ونزفتھا أناء وأمریت الناقة 
درت لیٹھا ومریتھا أناء وأنشق البعیر رفع رأسه وشنقتھا أناء وأقشع الیم وقشعته الریح وحکی 
ابن الأعرابی فی المتعدي: کبە وأکبه مع وفی (العباب) یقال: کبە اللہ لوجهھ: صرعه علی 
وجھه یقال: کب اللہ العدو وأاکب علی وجھه: سقط. وعذا من النوادر ان یقال: أفعلت آنا 
وفعلت غیري۔ 
بیان الإعراب: قوله: ەإن رسول اللہ عق أعطی؛ تقدیر الکلام عن سعدہ قال: إن 
رسول اللہ كَإله أعطی و: اأعطی؛ جملة في محل الرفع علی انھا خبر إنء و: رھطاء منصوب 
غلی إنه مفعول: أعطیء وقد علم أُن باب: اأعطیت؛ یجوز فيه الاقتصار علی اأحد مفعوليه: 
ثقول: أعطیت زید ولا تذکر ما أعطیت أو أعطیت درھما ولا تذ کر من اأعطتيه۔ وقوله: 
أعطی رهطاء من قبیل الأول: والتقدیر: اأعطی رهطاً شیعاً من الدنیا؛ بخلاف أفعال القلوب 
فإنه لا یجوز الاقتصار فیھا علی أحد المفعولین لانھا داخلة علی المبتداً والخب فکما لا 

یستغنی المبتداً عن الخبر ولا الخبر عن المبتد فكکذلك لا یستغنی أحد المفعولین عن 
صاحبه ولکن یجوز أن یسکت عنھما جمیعاء ویجعلان نسیاً منسیاء نحو قولهہ: من یسمع 
یخلء کما في قولھم: فلان یعطی وینع. قوله: دوسعد جالس)؛ جملة إسمیة وقعت حالاً 
قوله: درجلاۂ مفعول لقولہ: ہتركہ واسمه جعیل بن سراقة الضمري؛ سماہ الواقدي في 
المغازيی. ٠‏ 

قولہ: دھو اأعجبھم إلی؛؟ء جملة اسمیة فی محل النصب علی اُتھا صفة لقوله: 
درجلاو قولہ: دما لك عن فلانف أي: أي شيء حصل لك أُعرضت عن فان او عداك عن 
فلانتن او من جھة فلان: بن لم تمطله؟ وکلمۂة: ماء للاستفھامء و: اللام تتعلق بمحذوف؛ 
وكذلك کلمق: عن؛ وھو حصل في اللام: وأعرضت ونحوہ في: عن. قوله: ەفواللہ مجرور 


تع کت 


سیسات 


تر 


اضعا ا ا ات ا 


لے 


۲٦‏ وم . ب×ر_ بسیچۃ .۔. توود 
ِ 
سو اش کت 0او اہ بس سا 


7 
۱ 
5 
2 
7 
1 
: 
١ 
: 
/ 
١ 
۰ 


ار: ٢ ٢‏ کاب الإیان / باب (۱۹) 


بواو القسم. قولہ: ؛لأراہ*؛ وقع بضم الھمزة هھنا في روایة أبي ذر وغیَرٰ وكذلك في 
الزکاۃء وکذا هو فی روایة الإسماعیلی وغیرہ. وقال ابو العباس القرطبی: الروایة بہضم الھمزة 
من: راف بعنی: ا٘أظنه. وقال النووي: و بفتح الھمزة؛ أي: اأعلمه ولا یجوز ضمھا غعلی ان 
یجعل بمعتی آظدنہء لہ قال: ٹم غلینی ما أعلم من ولأنہ راجع النبی عَكلّ مرارء فلو لم یکن 
جازماً باعتقادہ لما کرر المراجعة. وقال بعضھم: لا دلالة فیما ذکر علی تعین الفتح لجواز 
إ[طلاق العلم... علی الظن الغالبء ومنه قوله تعالی: فان علمتموھن مؤمنات چ4 [الممتحتة: 
٠‏ سلمناء لکن لا یلزم من إطلاق العلم ان لا تکون مقدماتہ ظنی فیکون نظرباً لا یقینیاً۔ 
قلت: ہل الذي ذکرہ یدل علی تعین الفعح؛ لان نم سعد وتأکید کلامه بأن واللام وصوغہ 
فی صورة الإاسمیة ومراجعتہ إلی النبي عَللّگ وتکرار نسبة العلم إلیه بدل علی آنە کان جازماً 
باعتقادہ وھذا لا یشك فی وقوله: لکن لا یلزم من إطلاق العلم الخ لا یساعد ھذا القائلء 
لأن سعداً وقت الڑخبار کان عالماً بالجزم لما ذکرنا من الدلائل عليه فکیف یکون نظرباً 
لا یقیتیا في ذلك الوقت؟. قوله: دفقالءء أي الٹبي ا کے وأو مسلمۂا قال القاضی: هو 
بسکون الواو علی اُنھا: أو العی للتقسیم والتتویعء أو للشك والتشریكء ومن فتحھا اُخطاً 
وأحال المعنیء ویقال: أمرہ ان یقولھما معاً لأنہ أحوطء لان قوله: او مسلماء لا یقطم بایانھ. 
وروی اہن أبي شیب عن زید بن حبانء عن علي بن مسعدة الباهلي؛ ٹا قعادق عن انس 
برفعه: والوسلام علانیة والڑیمان فی القلب - ثم یشیر بیدہ إلی صدرہ ۔ التقوی ھھناء التقوی 
ھتاہ ویرد ھذا ما رواہ ابن الأعرابی فی (معجمع) فی ھذا الحدیث: فقال: ؛لا تقل: مؤمن؛ 
قل: مسلم+. والذي رواہ اہن ابی شیبة: قال اہن عدي: عو غیر محفوظء وقال الکرماني: 
معناہ أُن لفظة الإسلام اُولی ان یقولھا لأنھا معلومة بحکم الظاہر وأما الڑإیمان فباطن لا یعلمه 
إلاً اللہ تعالی؛ وقال صاحب (التحریں فی (شرح صحیح مسلم): ھذا حکم علی فلان بأنه 
غیر مؤمن. وقال النووي: لیس فیه إنکار کوئە مؤمتأء پل معتاہ البھی عن القطع بالزییان لعدم 
موجب القطع وقد غلط من توھم کونه حکماً بعدم الإیمان بل في الحدیث إشارة إلی 
إیمانہ وو قولہ: دلأعطي الرجل وغیرہ احب إلي مند؛. 


وقال الکرمانی: فعلی ھذا التقدیر لا یکون الحدیث دالاً علی ما عقد لە الباب؛ وأبضاً 
لا یکون ئرد الرسول ۔ عليه السلام - علی سعد فائدق ولئن سلمنا ان فيه إشارة إِليه فذلك 
حصل بعد تکرار سعد إخبارہ یإیمانہ وجاز ان ینکر أولاّ ئم یسلم آخرا لحصول أمر یفید 
العلم بھ۔ وقال بعضھم: وھو تعقب مردود ولم بین وجھه؛ ثم قال: وقد بینا وجه المطابقة 
بین الحدیث والترجمة قبل, قلت: قد بینا نحن أیضا مهناك ان الذي ذکرہ لیس بوجه 
ویو فلیعد إليہ عداك. قوله: ایام سب علی هی کمتر معارت آف: سکوتاً 
قلیلا۔ قوئ: دما اأعلمء کلمة: ماء موصولة في محل الرفع علی أنه فاعل: غلبني قوله: 
دغیرہ أحب إلی مئە6: جملة اسمیة وقعت حالا٘ وھکذا هو عند اکثر الرواۃ. وفی روایة 
الکشمیھنيی: وأعجب إِلي٤ء‏ ووقع فی روایة الإٛسماعیلي بعد قوله: : (احب إلي من وما 
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( ۳۹ ٣ )١۹( ۔۔ باب الإيانِ / باب‎ ٦ 
اعطيه إلاّ مخافة ان یکبه اللء. إلی آخرہ... قولہ: مخحشیة؟ نصب علی أنَهمفعول لە ا‎ 
لأعطیء أي: لأجل خشیة أن یکبه اللہ یاضافة خشیة إلی ما بعدہء وأنء مصدریة. والتقدیر: آًٗ‎ 
لاجل حشیة کب اللہ إیاہ في التار۔ وقال الکرمانی: سواء فيه روایة التتوین مع تتکیرء ابٗ‎ 
: وتقدیرہ: لأجل خشیة من ان یکبه اللہ. وروایة الإضافڈ مع تعریفة لأنه مضاف إلی ان مع‎ 
الفعلء وأن مع الفعل معرف ویجوز في المفعول لأأجلہ التعریف والنتکیر۔ قلت: لا حاجة فیه اه‎ 
/| إلی تقدیر: من لعدم الداعي إلی تقدیرھاء بل لفظة: خشیة مضاف إلی ما بعدھا علی النقدیر‎ 
: الٰذيی ذ کرنا؛ فآفھم.‎ 
: بیان المعاني والبیان: فیه حذف المفعول الثاني من باب: اُعطیت في الموضعین.‎ 
الأول: في قوله اأعطی رمطاء والٹائی: في قولہ: إنی لأععلي الرجلء تنبیھا علی التعمیم بأي ا‎ 
شيء کانء أو جعل المتعدي إلی اثین کالمتمدي إلی واحدہ والمعنی إیجاد هذہ الحقیق ا‎ 
داأعجبھم إِلي؛ لأن السیاق کان یقتضي ان یقال: اُعجبھم إليه لأأنه قال: وسعد جالسء ولم |ءْ‎ 
: بقل: ونا جالس وھو التفات من الْحخَضة لی العکلم. وآما قولہ: (وسعلک جائسء قفیه وجھاتن.‎ 
5 

الأول: ان یکون فیه التفات علی قول صاحب (المفتاح) من التکلم الذي هو مقعضی ا 
المقام إلی الغیب وأما علی قول غیرہء فلیس فیه التفات لأئھم شرطوا أن یکون الانتقال من (: 
العکلم والخطاب والغیبة محققاً. وصاحب (المفتاح) لم پشترط دُلے؛ ہل قال: الانعفال اأعم 1 
من أن یکون محققا أو مقدرا, 7 
والوجہ الٹانی: ان یکون عذا من باب العجرید وھو ان یجرد من نفسهہ شخصاً ویخبر 

عید> وذلك ان القیاس فيی قوله: تو سعل جالیس؛ ان یشول: وأنا جالس؛: ولكنه جرد من نفسہه 'اآا؟ 
ذلكٰ وآخبر عیزد بقوله: +جالسء وھو من مسمحسنات الکلام سن الضروب الہعنویة ال اجعة إلی ا 
وظیفة البلاغف وفيه من باب الکنایة: وھو في قولہ: رخثیة أن یکبە اڈ“ لأُن الٰکب فی النار آ 
لازم الکفر فاأطلق اللازم وأراد الملزوم وھو کنایق ولیس بمجاز. فإن قلت: لم لا یکون ا 
مجازا من باب إطلاق الملزوم وارادة اللازم إذ الملازمة فی الکتایة لا بد ان تکون مساویة؟ ا 
قلت: شرط المجاز امتناع معنی المجاز والحقیقة وھھنا لا امتتاع فی اجتماع الکفر ا 


والکب فھو کنایة لا غیر۔ فان قلت:الکب قد یکون للمعصیق فلا یسعلزم الکفر, قلت: 


--ج 


إن المراد کب مخصوص لن معئنی قوله: دوخشیة أن یکبە اللہ فی النارہ مخافة من کفرہ 
الذي یؤدیە ]لی کب الل إیاہ في النارہ والضمیر في: یکبە للرجل في قولہ: وائی لأعطی ا 
الرجلە أي: اتألف قلبه بالإعطاء مخافة من کفرہ إذا لم بعط والتقدیر: أنا أعطی من فی ا 
إیمائە ضعفء لأئي اأخشی عليه لو لم أعطہ ان یعرض لە اعتقاد یکفر بە فیکبہ اللہ تعالی فی 


النارء کأنہ أشار إلی المؤلفة أو إلی منء إذ مدع نسب الرسول عكّ إلی البخلء وأما من قوي 
إیمائه فھو اأحب إلي أکلە إلی إبمائه ولا اأُمعشی عليه رجوعاً عن دینه ولا سوم اعتقاد ولا 


ئاط 7 
نَ 2 


پیے؟ۓ 


َ 
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۰ ۷٢ے‏ کاب الإِئْانِ / باب (۱۹) 


ضرر فیما یحصل لہ من الدنیا۔ والحاصل إن النبي عإگ کان یوسع المطاء لمن أظھر الإسلام 
تألفاءفلما أعطی ائرعط وھم من المؤٌلفة وترك جعیلا وھو من المھاجرین مع ان الجمیع 
سألوہ خماعلبهہ سعدء رضي ارلء عتف فی أمرہ لأنہ کات یری ان جعیلاً أأحق منھم لعا۔اختہر 
منه دونھم ولھذا راجع فيه اکٹر من عرةء فنبھه النبي گلا بأمرین: أحدھما: نبهه غلٰ 
الحکمة في إعطاء أولعك الرھعط ومنع جعیل مع کونە اأحب إليه ممن أعطیء لانە لو ترك 
إعطاء المؤلفة لم یؤمن ارتدادھم فیکیون في النار. والآمخر: نبهه کہ علی أنہ ینبخی التعوقف 
عن الثناء بالأمر الباطن دون الثناء ہالأمر الظاہر۔ فان قلت: کیف لم یقبل النبی لگ شہادة 
مثٹل سعد رضی اللہ عنهہ لجعیل بالإیان؟ قلت: قول: وفوالڈ إني لأراہ مؤمناہء لم یخرج 
الشھادق واتمھا خرج مخرج المدح لە والتوسل فی الطلب لأجله فلھذا ناقشہ في لفظه. وفي 
الحدیث ما یدل علی أنه قبل قوله فیه وھو قولهہ عليه الصلاة والسلام: ویا سعد انی لاعطی 
الرجلء الخ۔ ومما یدل علی ذلك ما روي فی مسند محمد بن ھارون الرویاني وغیرہ 
یاسنادہ صحیح إلٰی أبي سالم الجیشانی: وعن أبي ذر رضي الله عندء ان رسول اللہ حتف 
قال لە: کیف تری جعیلا؟ قال: قلت: کشکلە من الباسء یعنی المھاجرین. قال: فکیف تری 
فلاناً؟ قال: قلت: سیداً من سادات النامی۔ قال: فجعیل خیر من ملا الأرض من فلان۔ قال: 
قلت: ففلان ھکذا وأنت تصنع بە عا تصنع! قال: إنە راس قومھ. فأنا أُتألفھم ب٭٭. انتھی فھذہ 
منزلة جعیلء رضي اللہ عنہ عند النبي كككٌ فاِذا کان الأمر کذلك علم اُن حرعانه واعطاء 
غیرہ کان لمصلحة التاألیف. 


بیان استتباط الاحکام: وعو علی وجوہ۔ الّول: فيه جواز الشفاعق إلی ولاة الأمر 
وغیرھم. الثائي: فیه مراجعة المشفوع إليه في الأمر الواحد إذا لم یژؤد إلی مفسدة۔ الفالث: 
فیه الأمر بالتٹبت وترك القطع ما لا یعلم فيە القطع. الرابع: فیە أُن الإمام یصرف الأموال في 
مصالح المسلمین الأحم فالاھم. الغامسیں: فيه ان المشفوع إليه لا عتب عليه إڈا رد 
الشفاعة إذا کانت خلاف المصلحة. السادس: فيه أنە ینبغی ان بعتذر إلی الشافع ویبین لھ 
عذرہ فی ردھا۔ السابع: غيه ان المفضول ینبه الفاضل علی ما یراہ مصلحة لینظر فيه 
الفاضل۔ الٹامن: فیه أنہ لا یقطع لأحد علی التعیین بالجنة إِلاّ من ثبت فيه النصء کالعشرة 
المبشرة بالجثة. التاسح: فيه ان اللافرار باللسات لا" ینفع إِلاّ إذا اقترن بە الاعتقاد بالقلبء وعلیه 
الإاجماعء وٹھذا کفر المنافقون. واستدل بہ جماعة علی جواز قول المسلم: انا مؤمنء مطلقاً 
من غیر تقییدہ بقوله: ان شاء الله تمالی. قال القاضی: فیە حجة لمن یقول بجواز قوله: آنا 
مؤمن؛ من غیر استثناء ورد علی من أباہ. وقد اختلف فیھا من لدن الصحابة رضی اللہ 
عنھم إلی یومنا هذاء وکل قول إذا حقق کان لە وجە فمن لم یسنٹن أأخحبر عن حکمه في 
الحالء ومن استٹنی آشار إلی غیب ما سبق لە فی اللوح المحفوظء والی التوسعة في القولین 
ذھب الأوزاعی وغیرہ وھو قول أھل التحقیق نظراً إلی ما قدمناہء ورفعا للخلاف. العاشر: 
قالوا: فیه دلیل علی جواز الحلف علی الظن وعي: ین اللغوء وھو قول مالك والجمھور. 


کے 


7ک ےا سو 


۲۱ )۱۹( ۔۔ کاب الإِهان / باب‎ ٢ 


قلت: قد اختلف العلماء فی بین اللغو علی ستة أقوال: احدھا: قول مالك کما ذکروہ عنه 
وقال الشافعی: ھی أن یسبق لسانە إلی الیمین من غیر ان یقصد الیمینء کقول الڑنسان: لا 
وا وہلی والله واستدل مھا روي عن عائثشة رضی الله عنھاء مرفوعأ: 'وإن لغو الیمین قول 
الائسان: لا وا وبلی واللہ؛. وحکی ذلك محمد عن آبی حنیفق رضي اللہ عنہء وآما 
المشھور عند أُصحابنا أُن: لخو الیمین هو الحلف علی أمر یظنہ کما قالء والحال أنه خلافہ 
کقوله فی الماضی: والل ما دخلت الدار وھو یظن أنه لم یدخلھا والأمر خلاف ذلكء 
وفي الخال عمن یقبل: والل إِنه لزیدے وھو یظن أنه زید فإذا و عمرو۔ الحادي عشر: قال 
القاضی عیاض: ھذا الحدیث آصح دلیل علی الفرق بین الإسلام والإیانء وأن الإمان باطن 
ومن عمل القلبء والإسلام ظاعر ومن عمل الجوارح لکن لا یکون مؤمن إِلاّ مسلماٌ وقد 
یکون مسلم غیر مؤعن ولفظ ھذا الحدیث یدل عليیه. وقال الخطابی: عذا الحدیث ظاھرہ 
یوب الفرق بین الإسلام والڑیمان فیقال لە: مسلم أي: مستسلم ولا یقال لە: مؤمن وهو 
معنی الحدیث. قال الله تعائی: شلقل لم تؤمنوا ولکن قولوا أسلمنا٭چ [الححجرات: ]۱١‏ أي: 
اسٹسلمنا۔ وقد ىتعفقات فی استواء الظاھر والیاط فیقال للمسلم: مؤعن وللہمؤمن: مسلم. 
وقد حققنا الکلام فیه فیما مضی فی ول کتاب الآمان۔ 

ووواهٴ ئُوتسش وَصَالِحٌ وَعشعڑ وا اأسي الؤغرِئ عَن الرخْرِي. 

أي: روی ھذا الحدیث ھولاء الأربعة عن الزهريء وتابعوا شعیباً في روایته عن 
الرھريء فیزداد قوة بکثرة طرقہ. 

وفی هذا وشبهھه من قول العرمذي: وفی الباب عن فلان وفلان إلی آخرہ. فوائد 
إحداھا هذہ. القائیة: أن تعلم رواتہ لینتبع روایاتھم ومسانیدھم من یرغب فی شیء من جمع 
الطرق أو غیرہ لمعرفة عتابعة أو استشھاد أو غیرھما. القالقة: لیعرف أن عؤلاء المذ کورین 
رووہ ققد یتوھم من لا خبرة لە آنه لم یروہ غیر ذلك المذکور في الإسناد فریا رآہ في 
کتاب آخر عن غیرہ فیتوهمه غلطأ. وزعم ان الحدیث تھا هو من جهة فلانء اذا قیل في 
الباب: عن فلان وفلات ونحو ذلكء زال الوھم المذ کور۔ الرابعة: الوفاء بشرطه صریحا إذ 
شرطه علی ما قیل ان یکون لکل حدیث راویان فاکٹر. الخامسة: ان یصیر الحدیٹ 
مستفیضاء فیکون حجة عند المجتھدین الذین اشترطوا کون الحدیث مشھوراً فی تخصیص 
القرآن ونحوہ والمنتفیض أَي: المشھور ما زاد نقلعه علی الثلاث. 

قوله ەیوٹس٤؟:‏ مو ابن بزید الأیلی وقد عر ذکرہ. ووصالحء هو ابن کیسان المدني 
وروایتہ عن الزھري من روایة الأکاہر عن الأصاغرء لنه سن من الزھري وقد مر ذ کرہ أ٘یضاً. 
و معمر بفتح المیمینء ابن راشد البصري؛ وقد تقدم ذکرہ أٔیضاً. دوابن اأممی الزھريء هو 
محمد بن عبد اللہ بن مسلم بن عبید اللہ بن عبد الله بن شھاب بن عبد الله بن الحارثٹ بن 
زھرۃ بن کلاب الزهري ابن خی محمد الإمام أبي بکر الزھري المشھوں روی عن عمه 
محمد وروی عته یعقوب بن [براھیم سعد والدراوردي والقعنبيء روی عدہ: الیخاري في 
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الصلاة والأضاحيء ومسلم في الڑیمان والصلاة والزکاۃق وقال الحاکم أبَوٴعبد اللہ بن البیع 
فی کتاب (المدخل): ومما عیب علی البخاري ومسلم إحراجھما حدیث محمدہین عبد اللہ 
این ای الزھري: اُخرج لە البخاري فی الأصولء ومسلم فی الشوامدہ وقال ابن أَبی حام: 
لیس بالقوي؛ یکتب حدیثه. وس ضعیف. وقال ابن عدي: ولم أر بحدیثه 
بأُسا ولا رأثیت لە حدیثاً منکر. وقال عباس عن یحیی بن معین: ابن خی الزھري آمثل من 
أبي أویسء وقال مرة فیه: لیس بذلك القَوي. قال الواقدي: قتله غلمانه بأمر ابن وکان ابنە 
سفیھاً شاطراء قتله للمیراٹ في آخر خلاقة بی جعفر المتصورہ توفی أُبو جعفر سنة ثمان 
وخمسین ومائق ثم وثب غلمانه علی ابنه بعد سئین فقعلوہ وجزم النووي فی (شرحع) بأن 
محمداً ھذاء مات سنة اثنتین وخحمسین ومائة, اما روایة یونس عن الزھري فھی موصولة في 
کتاب الإیان لعبد الرحمن بن عمر الزھري الملقب رستهہ بضم الراء وسکون السین المھملة 
بعدھا تاء مثاۃ من فوق وبعدھا ھا ولفظه قریب من سیاق الکشمیھئی. وأما روایة صالح 
عن الزھري فھي موصولة عند البخاري فی کتاب الزکاة. وأما روایة معمر عنه فھي موصولة 


عند اُحمد بن حتبل والحمیدي وغیرھما عن عبد الرزاق عنهء وقال فیه: إنه نما أعاد السوال 


ثلاثاً. وعند ابی داود أَیضا من طریق معمر عته ولفظه: واني اأُعطي رجلا وادع من اُٗحب 
إلی منھم لا اعطيہ شیئاً مخافة أُن یکبوا فی النار علی وجوهھمم. وأما روایة ابن خی الزھري؛ 
عن الزھري؛ فھي موصولة عند مسلمء وفيه السژال والجواب ثلاٹ مرات: وقال فی آخرہ: 
خشیة أن یکب: علی البناء للمفعولء وفي روایته لطیفة وھي روایة أربعة من بني زھرة: هو 
وعمه وعامر وأبوہ علی الولاء واللہ تعالی أعلم. 


٠‏ ۔بابْ إِفشاء العلام مِنَ الام 


أٌي: هذا باب وإن لم یقدر ھکذا لا یستحق الڑعراب علی ما ذکرنا غیر مر فحینعذ 
ہاب منون۔ وقوله: دوالسلام مرفوع لأنہ مبتدأ وقوله: ەمن الإأسلام) خبرہ والتقدیر فی 
الأصل: عذا باب في بیان ان السلام من جملة شعب الإسلامء وفي روایة کریة: باب إفشاء 
السلام من الڑإسلام. وھو موافق للحدیث المرفوع فی قوله: دعلی من عرفت ومن لم 
تعرف: والافشای بکسر الیخرق و و من أفشی یغشيء ء یقال: أآفشیت الخبر إذا نشرتھ 
وأُذعتہ وثلاثیہ: فشی یفشو فشواّ ومنہ: تفشی الشيء: إذا اتسع. 

وجه المناسبة بین الباہین هو ان من جملة المذ کور في الباب السابق ان الدین هو 
الوسلامِ والإسلام لا یکمل الا باستعمال خلال ومن جملة خلالہ إفشاء السلام للعامل. وفي 
هذا الباب یبین هھذهہ الخلة في الحدیث الٰموقوف والمرفوع 07083 مع زیادةۃ علة ری 
فیھعاء وھی: إطعام الطمام وزیادةۃ غلة أآخری فی الموقوف وھي: الانصاف من نفسه. واأما 
وجہ کون إفشاء السلام من الإسلام فقد ہیناء ني باب إطعام العلمام. 


وقال عَمَاوٌ: لات من جَععَھُن تَقَذ ججمع الايَانَ: الإلضَاف ین تلٰيِكء وَتَڈْلْ العاكّم 


کے کیوے کموچتڑےط کاجظ ‏ وگط ۶ظ ”تھے ید کو۲۳ط کھہ۷ے سط کہ ہے پیم ںہ وتے وت ہہ ہوٹتے کے ہے ہے اف ےج 


ع ا نے لا ا نے اما اہ کے فلت ےر ناو نت کے 66 یع سک سے ۲سا٠‏ کر اھ جا ا حقاح نع ےد اس 8پ ہے کک ا کے ےد ہے ع0 ید سے مھ ےکس بط اکر بس اکر جسے۔ ہے بھی ہے مھوےا ہے دسی کج جھولے۔ 


کوبت ہد شسکتں! 


۴۲ - کاب الإيَانِ / باب )٢٢(‏ ۴۰۳ 
لالم والثقاق مِنَ الفتار, 
) 

الکلام فیه علی وجوہ. الأول: في ترجمة عمار وھو أبو الیقظانء بالمعجمة عمارین ]ا 
یاسر بن عامر بن مالك بن کنانة بن قیس بن الحصین بن الوذیم بن ثعلبة بن عوف بن حارثة بنا( 
عامر الأکبر بن یام بن عنسء بالنونء وھو زید بن مالك بن أدد بن یشجب بن غریب بن زید بن 
کھلان بن سپا بن یشجب بن یعرب بن قحطان. ھکذا نسبه ابن سعدء رحمہه اللہ امہ سمیة ١‏ 
بصیغة العصغیر من السمو بت خیاط, أسلمت وکذا یاسر مع عمار قدیِأ وَقتل أبو جھل ا( 
سمیة وکانت أُول شھیدة فی الإسلام وکانت مع یاسر وعمار رضی اللہ تعالی عٹھم أإ|ٴ 
یعذبون بمکة فغي اللہ تعالی غمر بھم رسول اللہ عَلله وھم یعذہون ەفیقول: صبراً آل یاسر ا 
فژن موعدکم الْجنة. وکانوا من المستضعفین. قال الواقدي: وھم قوم لا عشائر لھم جكکة ا 
ولا منعة ولا قوۂ کانت قریش تعذبھم فی الرمضای فکان عماں رضي ارڈ عنە یعذب حتی : 
لا بدري ما یقول. وصھیب كکذلك؛ وفکیھة کذلكء وبلال وعامر بن فھیرة؛ وفیھم نزل قوله ا 
تمائی: فؤثئم ات ريبك للذین عاجروا من بعد ما فتنوا لم جاعدوا وصبروائ (المحل: ]۱٠٢‏ آ 
ومن قراً فثنوا بالغتح وھو اہن عامر؛ فالمعتی: فتنوا أنفسھم؛ وعن عمرو بن میمون؛ قال: 
(احرق المش رکون عمار بن یاسر بالنارہ:فکان - عليه السلام ۔ یر به ویر بیدہ علی رأسه ا 
فیقول: یا نار كوني برداً وسلاماً علی عمار کما کدت علی إبرامیمء تقعلك الفعة الباغیةہ. ا 
وعن ابن ابئه قال: أُخعذ المش رکون عماراً فلم یترکوہ حتی نال من رسول اللہ کن وسلم آز 
وذکر آلھتھم بخیں فلما آئی رسول اللہ عله قال: ما وراءك؟ قال: شر یا رسول الل؟ واللہ ما ا( 
ترکت حتی ئلت منك وذکرت آلھتھم بخیر. قال: فکیف تجد قلبك؟ قال: مطععاً بالڑیان. از 
قال: فان عادوا فعد وفیہ نزل: طلإلا من آکرہ وقلبه مطمین بالزیمان چچ (الىشحل: .]٦٠٢‏ شھد آا 
بدراً والمشاعد کلھاء وھاجر إلی رض الحیشة: ٹم إلی المدینة؛ وکان إسلامہ بعد بضعة ۱ 
وثلاین رجلاً و وصھیبء وروی عن علي رضی الہ عن وعن غیرہ من الصحابة. روي له 1 
انان وسٹون حدیثا اتفقا مٹھا علی حدیثین: وانفرد البہخاريی بنلالف ومسلم بحدیٹث. وآعی 2 
النبي کل بینە وہین حذیفد وکان رجلاّ آدم طوبلاً ُشھل العینین بعید ما بین المتکیین, لا ا 
یغیر شیبه قتل بصفین فی صفر سنة سبع وثلائین مع عليء رضی اللہ عن عن ٹلاثٹ وقیل: 
عن أُربع وتسعین ستف ودفن هناك بصفینء وقتل وہو مجتمع امن وقال :الکرمائي: ویاسر 
رھن فی القمار ہو ووالدہ وولدہ فقمروعم فصاروا بذلك عبیداً للقامر فأعزھم اللہ بالإسلام. از 
وعمار ول من بنی مسجداً للہ في اللہ؛ بنی مسجد قباء ولما قتل دفته علیء رضی الله عنہ 1 
ہثیابهہ حسب ما اُوصاہ به تثمة ولم یخسله. وقال صاحب زالاستیعاب): وروئ أمل الكکوفة اُزھ ٰ 
صلی علي وہو مذھبھم في الشھداء أنھم لا یغسلونھم؛: ولکن یصلی علیھم وقال مسدد: ا 
لم یکن في المھاجرین احد أبواہ مسلمان غیر عمار بن یاسر. قلت: وأبو بکرہ رضی اللہ ا 
تعالی عنء أ٘یضاً أسلم أبواہ۔ وفي (شرح قطب الدین): وکان ابو پاسر حالف ہا حذیقة بن ا 
المغیرةء ولما قدم یاسر من الیمن لی مکة زوجھ ابو حذیفة أمة ل٭ یقال لھا: سمیة؛ فولدت له 


اس تھے کو سرت تھسا سیت ارت لک و لا ا کاو ا ا ا و تھے ا کک کی ا ا ا پت تا وس یق تو نک 
ً 
٤‏ ٢ے‏ کتاب الإیّان / باب )٢٢(‏ 
۰ 


۹ 


خوطا۔: 


ْ 


الٹاني: قول عمار الذي علق البخاري رواہ 7 القاسم اللالکائی بسند صحیح عن 
علي بن أحمد بن حفص؛ حدثنا أبو العباس أحمد بن علي المرهبی حدثا یو محعد بن 
ا ررقت حدثنا ہو نعیمء حدثنا قطر عن أبی إسحاق عن صلقابن 
: زفر عمده وروأہ رسته أَیضاأً عن سفیان؛ حدثٹنا أبو إسحاق فذ کر یں دی کر 
کتاب الیمان من طریق سفیان الثوري؛ ورواہ یعقوب بن شیبة في (مسنده) من طریق شعبة 
وزھیر بن معاویة وغیرھماء کلھم عن أَبي إ[سحاق السبیعی؛ عن صلة بن زفر عن عمارء رضي 
ار عته؛ ولفظ شعیة: وٹلاٹ من کن فيه فقد استکمل الإآیمان؛. وھکذا رويی فی زجامع) 
۱ معمر عن أبي إسحاق؛ رپ سٹی سی ےھ ہس یع ہب فیس رہ 
الرزاق باحرہ فرفعه إلی الٹبي کے وکذا أخرجه البزار فی زمسندہ) وابن ن أبيی حاتم فی 
(الملل) کلاھما عن الحسن بن عبد اللہ الکوفیيء وکنا روہ البغوي في (شرح السنق) من 
طریق أحمد بن کعب الواسطی؛ وکذا أآخرجە ابن الأعرابي في (معجمھ) عن محمد بن ٰ 
الصباح الصغاني: نایم من ید الرزاق مرفوعاً. وقال الیزار: غریبء وقال أبو:زرعة: هو 
خطاء فقد روي مرفوعاً من وجە آخر عن عماں أخرجه الطبراني في (الکبیں ولکن في 
( [سنادہ ضعف؛ واللہ اأعلم, 
: 


خطود 


ہي 


الثالٹ فی إعرابه ومعناہ. فقوله: (ڈلاٹ: مرفوع بالابعداء وھو في الحقیقة صفة 
لموصوف محذوف تقدیرہ: خصال ٹلاٹ: فقامت الصفة مقام الموصوف المرفوع بالابتداء 
ویجوز ان یقال: یجوز وقوع النکرة مبعداً اذا کان الکلام بھا فی معنی المدح نحو: ااعة 
)ا خیر من معصیق وقد عدوہ من جملة المواضع ضع العي یقع فیھا المبتداً نکرۃ. وقولہ: ٦من٠‏ ببتداً 


دجیھے 


ثانء وھی موصولة متضمنة لمعنی الشرط؛ وجمعھم صلتھا. وقولہ: ہفقد جمع الآیمان) خبرہ؛ 
: والجملة خر المبتداً الأول. والفاء فی: فا٤‏ لتضمن المبتداً معنی الشرطء و: والإیمان؟؛ 
: منصوب: بجمحئ ؛ ومعناہ: فقد حاز کمال الڑیمان تدل عليه روایة شعبة (فقد اسٹتکمل 
٥‏ الایانء. قوله: دالانصاف؛ءء خبر مبعدأً محذوف. والعقدیر: إحدی ثلاث اللإأنصافء یقال: 
اُنصفہ من نفسهہ وانعصفت آنا من وقال الصغاني: الإنصاف العدل؛ والنصف والنصفة الاسم 
من یقال: : جاء منصفاً أي: : مسرعأا, 

قوله: دوبذل السلام؛ أي: الثائی من الثلاث بذل 7 بالذال المعجمة. وفي 
6| زالعباب): بذلت الشےےء الہ وأبڈلہ وھذہ عن ابن عبادء أي: اأعطیعہ وجُڈّت بە؛ ثم قال في 
ُ آخر الیاب: والت ر کیب یدل علی ترك صیائة الشیء. قولہ: اللعالے بفۃ بفتح اللامِ وأراد به کل 
)] الناس من عرفت ومن لم تعرف. فإن قلت: العالم اسم لما سوی الله تعالی فیدخل فيه 
)ا الکفاں ولا یجوز بذل السلام لھم! قلت: ذاك خرج بدلیل آخرء وھو قولہ: عليه السلام: دلا 
)ا تبداوا الیھود ولا النصاریء... إلخ کما تقدم. قوله: دوالإنفاقءء أي: الثالٹ: الإنفاق من 
: الاقتاں بکسر الھمزق وھو الافتقار. یقال: اقٹر الرجل |ِذا افتقر. فان قلت: علی ھذا التفسیر 


دئ ۔ 


دچھے 


دو۔ 


٭ ھو۲ط 


یز ٣ح‏ ےم کی حر کے وو کر رش شش بس شی شب یں ہس سج شر شش ہیں ہے یج ہے یہ ری ےرہ سی مع یا و 


نو سوا سر0 را تنسو سیل جارس شور سنہ جج دو رسس کجر مد وو دا3 سینشکج رپہدژ وس ےدجس ےک سے 


۴۲ ۔۔ باب الإيانِ / باب )٢٢(‏ تش| 


یکون المعنی الإنفاق من العدم وھو لا یصح! قلت: کلمة: من عھنا یجوز ان ٴتکوت بعنی: 
فيء کعا فی قولە تعالی: ط٭لإذا نودي للصلاۃ من یوم الجممة (الجمعة: ۹] أي: فی 
والمعتی: والوٴنفاق فی حالة الفقر وھو من غایة الکرم ویجوز ان یکون یعنی: عند کمافی 
قوله تعالی: غؤلن تغني عنھم أموالھم ولا أولادھم من اللہ شبناً4 (آل عمران: ٠١‏ و ١٢١‏ 
والمجادلة: ۱۷] أي: عند ال والمعنی: والانفاق عند الفقس ویجوز أن یکون بعنی الفایق 
کما في قولك: اُخذتهہ من زید فیکون الافتقار غایة لإنفاقہ وفي الحقیقة هي للابتداء لأن 
المتفق في الإقتار یبتعدیء منه إلی الغایة. وقال أبو الزناد بن سراج: جمع عمار فی ھذہ 
الألفاظ الخیر کله. لأىك إذا أُنصفت من نفسك فقد بلغت الغایة بینك وبین خالقك وبینك 
وہین الناس ولم تضیع شیعاء أي: مما لل وللناس عليكء وأُما بذل السلام للعالم فھو کقوله 
عليه السلام: دوتقراً السلام علی من عرفت ومن لم تعرف:؛ وہذا حض علی مکارم 
الأخلاق واستعلاف النفوس. وآأما الإنفاق من الإقتار فھو الغایة فی الکرم فقد مدح الله عز 
وجلء من ہذہ صفته بقوله: ھؤویژٹروت علی أنفسھم ولو کان بھم خصاصة٭ [الحشر: ۹] 
وھذا عام في نفقة الرجل علی عیاله وأضیافہ وکل نفقة فی طاعة اللہ تعالی۔ وفیه: اُن نفقة 
المعسر علی عیاله اأعظم أجراً من نفقة الموسر۔ قلت: ھذہ الکلمات جامعة لخصال الابان 
کلھا لاُنھا إما مالیة او بدنیق فالإنقاق إشارة إلی المالیة المتضمنة للوثوق باللہ تعالی والزیادۃ 
في الدنیا وقصر الأمل ونحو ذلك. والبدنیة إما مع اللہ تعالی أي: التعظیم لأمر الله تعالی 
وھو الإتصاف. أو مع الناس وعھو الشفقة علی خلق اللہ تعالی وھو بذل السلام الذي یتضمن 
مکارم الأخلاق والتواضع وعدم الاحتقا ویحصل بہ التاآلف والتحاہب ونحو ذلك۔ 


ر.. ھ <-ے 


۸/1۱۰ ۔۔ حدتنا تَیةُ قال: حتشا الليثٌ عؿ تریڈ ئن أبي عیب عن أپی الْخبر عَن 
عَبدِ الله ثن مرو ت رجُلا سال َسول اللہ ما آي الإشلام خٌی1؟ قال: دنْطمِمٰ الام وَتَقْرَاً 
الام عَلَی مَن عَرَفْتَ ومَن لَمْ تقرضفء. زراجع الحدیث رقم .۲۱٢‏ 

مطابقة الحدیث للترجمة ظامرق لن الباب یتضمن أحد شطریہ. 

بیان رجاله: وھم خمسة الُول: قتیبة علی صورة تصغیر قتب بکسر القاف واحدة 
الأقتاب؛ وهي الأمعاء. قال الصغاني: وبھا سمي الرجل قتیبة. وقال ابن عدي: اسمه یحبی 
وقتیبة لقب غلب عليه وقال ابن مندہ: اسمه علي بن سعید بن جمیل البغلانی منسوب إلی 
بغلانء بفتح الباء الہموحدة وسکون الغین الممجمق قریة من قری بلخ۔ وقیل: إن جدہ کان 
مولی للحجاج بن یوسف: فھو ثقفی مولاہم وکنیته ابو رجاء. روی عن مالك وغیرہ عن 
أئمة. وقال الکرماني: روی عنه أحمد وأصحاب الکتب الستة. قلت: روی عنہ یحبی بن معین 
وعلي بن المدیتي وآأبو زرعة وأبو حام وإبراھیم الحربي والبخاري ومسلم وأُبو داود 
والترمذيء وروی النسائي وابن ماجة عن رجل عنہ؛ وقال محمد بن بکیر الیرسانی: کان ثیتاً 
صاحب حدیث وسنة. وقال الأثرم: النی عليه اأحمد. وقال یحبی والنسائي: ثقة وکان کثیر 
المال کما کان کثیر الحدیث: توفقی سنة أُربعین ومائتینء وقال علی بن محمد السمسمار: 


ہے 
لت 


کو ا کم ا ا کلت ا تا ا 


یو اپ 


دس ا و سد و دس ہو مت بس سد مو سای سہ ر مس ہا 


6ے نوہ 


محیح مھ ےو سے سر 


دو مرمی تد سی کر بد 


- 7 لے 


رات وس سو 


مت تن نت 


ا لے٣‏ 
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یں ا ا ا ا ا کل اک ےا و کے 0 ا ا ا کیم و ا ای ا ا کر ا ا ا ای رد دی سد دی یو یی اف ا یت شا ھی ج0 ا اش و انا یو 
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٘۔ 

کے 

گئے 
کے کو بے 


سمعته یقول: ولدت ہبلخ یوم الجمعة حین تعالی الٹھاں لست مضین من رجب سنة ثمات 
وأربعین ومائۂ وقال الحاکم فی (تاریخ نیسابوں: مات في ثاني رمضان. الٹانني: اللیث بن 
سعد۔ الثالث: یزید بن أبی حبیب المصري. الرابع: أبو الخیر مرثد بفعح المیم وبالٹاء 
المثائة. الثخامس: عبد اللہ بن عمرو بن العاص؛ وکلھم قد تقدموا. 

بیان لطائف إستادہ: منھا؛ ان فیه الَححدیث والعتعنة. ومنھا: أن رواثه کلھم مصریرتن 
ما خعلا قتیبة. ومنھا: أُن رواته کلھم أئمة اأجلاء. 

بیان تعدد موضعه ومن مخحرجہه غیرہ: قد ڈکرنا فیما مضی أنە أمخحرجه فی ثلائة 
مواضع: وأآخحرجه مسلم والنسائی أیضا وأخرجه فیما مضی عن: عمرو بن خالد عن لیث عن 
یزید عن ابی الخیر عن عبد اللہ بن عمرو وھھنا: عن قتیبة عن لیٹ إلخ بعین مؤلای ونبه 
بذلك علی المغایرة بین شیخیه اللذین حدثاہ عن اللیثء وھي تشعر بتکثیر الطرق. وقد علم 
أنه لا یعید الحدیث الواحد في موضعین علی صورة واحدة علی أنه ہوب بە عناك علی أن: 
الاطمام من الڑإسلامء وھھنا علی أُن: السلام من الإسلام وقال الکرمانی: فان قلت: کان _ 
یکفیه أُن یقول ثمة و عھنا باب الإإطعام والسلام من الإسلام بأن یدخلھما في سلك واحد 
ویتم المطلوب. قلت: لعل عمرو بن خالد ذکرہ فی معرض بیان ان الإإطعام من وقتییة في 
بیان ان الإٴسلام من قلذلك میزھماء مضیفاً إلی کل راو قصدہ فی روایته. وقال بعضهھم: 
هذا لیس بطائلء لأنه ییقی السؤال بحاله إذ لا بیتنع معه أن یجمعھما المصنف: ولو کان 
سمعھما مفترقین. قلت: ھذا الڈي قاله لیس بطائلء وھو جواب حسن ویندفع السؤال ب 
ولو کان المصنف جمعھما لکان تغییراً لما أفردہ کل واحد من شیخيه؛ ولم برد تغییر ذلك؛ 
فلذلك میزھما بالبابین. فافھم وباقی الکلام ذکرنا فیما مضیء مستوفیٔ. 


گج سخ ال ج 
١‏ ۔۔ باب کَفرانِ الِیرِ کفر ذُونَ کفرِ 

الکلام فیه علی وجھین: الأول: وجه المتاسیة بین ھذا الباب وبین الأبواب العي قبله 
ہو؛ ان المذ کور فی الابواب الماضیة هو أمور الڑیمان؛ والکفر ضدہء والمناسبة بینھما من 
جہة العحضای لن الجامع بین الشیعین علی أنواع: عقلی: بن یکون ہینھما اتحاد غیي العحصور 
أو تمائل أو تضایفء کما بین الأقل والأکٹر والعلو والسفل. و: وھمی: بأن یکون بین تصور 
الشیین شبه تھائلء کلوني بیاض وصفرةہء أو تضاد کالسواد والبیاض؛ والؤیمان والکف وشبه 
تضاد: کالسماء والأرضء و: خیالی: بأن یکون بیٹھما تقارن في الخیال؛ وآسبابه مخعلفة 
کما عرف فی موضعہ ولم آر شارحاأً ذکر وجه المناسبة ھھتا کما ینبغي؛ وقال بعض 
الشارحین: اُردف الیخاري ھذا الباب بالذي قبله لینبه علی ان المعاصی تنقص الإیان ولا 
تخرج إلی الکفر الموجب للخلود قي النارہ لأأنھم ظنوا أُله الکفر باللہء فأجابھم أنه ۔ عليه 
السلام ۔ راد کفرھن حق آزواجھن: وذلك لا محالة نقص من إُمانھن, لأنه یزید بشکرھن 
المشیر وبأفعال الب فظھر بہذا ان الأعمال من الڑمانء وأنه قول وعمل. وقال النووي: في 


٦ با‎ 


2 
"۴ 


اک 


یش ےم سے وت ناموں تھے نس ہے ہیں نے سے یکپ اسیج بی ہے لس ہے سیہے مع در سال نے سر نے سے مسج سے کے دی مب 


۴۔-۔۔ باب الإيَانِ / باب )۲٣(‏ ۷ 


الحدیث - أراد بە حدیث الیاب ۔ أنواع من العلم مٹھا ما ترجم لہ وھو ان الکفر قد یطلق 
علی غیر الکفر باللہ تعالی؛ وقال القاضیي ابو بکر بن العربي فی (شرحہ: مراد المضنف ان 
بث ات الطاعات کما تسمی إِمِاناً كذلك المعاصی تسمی کفرآأء لکن حیث یطلق عليَها 
الکفر لا یراد به الکفر المخرج عن الملق وھذا کما تری لیس في کلام واحد منھم ما یلیق 
بوجه المتاسبة والوجه ما ذکرنا ولکن کان ینبغی ان یڈکر ھذا الیابء والذي بعدہ من 
الأبواب الأربعق عقیب باب قول النبي صلی اللہ تعالی عليه وآله وسلےم: فالدین النصیحة 
لل... إلخ بعد الفراغ من ذکر الابواب العی فیھا أمور الإیمان رعایة للمتاسیة الکاملة. 


الوجە الثائي: في الأعراب والمعنی: فقولہ: وباب؛ مرقوع علی أُنه خبر مبعداً 
محذوف مضاف إِلی ما بعدہ والتقدیر: مذا باب فی بیان کفران العشیر وبیان کفر دون 
کفر, وقوله: ووکفر؛ عطف علی کفران۔ وقولہ: ہدون کفرہ کلام إضافی فی صفتد ودون 
نصب علی الظرف؛ و: الکفرانء مصدر کالکفر والفرق بینھما أُن الکفر فی الدین, والکفران 
في التعمة۔ وفی زالعباب): الکفر نقیض الزیِان وقد کفر باللہ کفورأء والکفر أ٘یضاً جحود 
النعمة وو ضد الشک وقد کفرھا کفراً وکفرانڈ وأصل الکفر التغطیةء وقد کفرت الشيیء 
اکفرفی بالکسرق کفرا بالغتح أي: سترتہ وکل شيیء غطی شیعاً فقد کفرف ومنه: الکافی 
لأنہ یستر توحید اللہ أو نعمة ال ویقال للزارع: الکافر لأنه یغطی البذر تحت التراب؛ و: 
رماد مکفوں إِذا سفت الریح التراب عليه حتی غطتہ؛ والعشیر: فعیل بھعنی معاشر کالأکیل 
بمعنی المؤاکل من المعاشرۃ وھي المخالطة وقیل: الملازمة. قالوا: المراد هھنا الزوج 
یعإلق علی الذ کر والأنٹیء لأن کل واحد منھما یعاشر صاحبه وحمله البعض علی العموم۔ 
والعشیر أٌیضاً الخلیط والصاحبء وفی (العباب): العشیر: المعاشرہ قال اللہ تعالی: فللیئس 
المولی ولیئس العشیرچ (الحج: ٣١‏ والعشیر: الزوج. ثم روی الحدیث المذ کوں والعشیر: 
العشر کما یقال للنصف: تصیفء وللثلث: ثلیث: وللسدس: سدیس۔ والعشیر فی حساب 
مساحة الأرض: عشر القفیں والقفیز: عشر الجریب: والعشیرة: القبیلةء والمعشر: الجماعةقہ 


قوله: دوکفر دون کفرہ أشار بە إلی تفاوت الکفر فی معناہ أُي: وکفر أقرب من 
کفر کما یقال: هذا دوت ذلكء أَي: أقرب عنه۔ والکفر المطلق عو الکفر باش؛ وما دون 
ذلك یقرب منہ وتحقیق ذلك ما قاله الأزھري: الکفر باللہ اُنواع: إنکا وجحود وعناد 
ونفاق۔ وعذہ الأربعة من لقي اللہ تعالی بواحد مٹھا لم یغفر لە. فالأول: ان یکفر بقليه 
ولسائه ولا بعرف ما یذ کر له من التوحید کما قال اللہ تعالی: طلإن الذین کفروا سواء 
علیھم آأنذرتھمچ (البقرة: ]٦‏ الاّیة.. أي: الذین کفروا بالتوحید وأنکروا معرفتہ. والفائی: اُن 
یعرف بقليه ولا یقر بلسان وھذا ککفر إبلیس وبلعام وأمیة بن أبي الصلت. والفغائث: ان 
بعرف بنقليه ویقر بلسانه ویأبی ان یقبل الیان بالعوحید ککفر أبي طالب۔ والرابع: أن یقر 


بلسانه ویکفر بقلیه ککفر المنافقین. قال الأزھري: ویکون الکفر ببعنی البراءةء کقوله تعالی؛ 
حکایة عن الشیطان: غاني کفرت ما اش رکتمون من تب لہ [إبراھیم: ۲٢‏ أٗي: تبرأت. قال: 


ی دعب سک 


پیے 


کن رڈدأے پووچار سپ لو ور 


سے میں 


8 ئک 


و وی 


یھ 


کا - سے ا غ کیل سے رسک ۰ 


اھ چرسیر پا 


١روز‎ 


سکم بت تق کچ سکق استق سک سک ےکر سک سج ہیں 


ہس 


پر چا ہم جیب ۔ ٠ت.د-‏ مچےہ .مہ بخظہ ہج .س٠‏ بھی ں۔ وس +وچ, ۔ہ,ہ ۔-۔ : ۰ ٣٣‏ ۔ ِ‫ قرتے ۔ .ے5 .* تس 5 و وچ مہ ون ساڈہ بب جال" 
سے_ _ےبع ۷ میں کپ غیر ری ژو سب سی کہ یی ٠‏ اج ٠‏ ۔ راجعحیہ اس سرد و من َ‫ وسسوپ ٠‏ ہیں ا گ ےہ“ - 9 و ۷ کی ےمم پا کی ۲ ۰ ا کی 


یت اع لت کے نے اھ ا ھا 3 مو و اک ہے وہ ا ہس و سے اوہ و مو شا ست پچ شی ہی * اس س۔ * سسےے٭ کے سے 
سے مھ حملھہ _عسسّے ہے ہہ ممٔے 


۱ 
۱ 


وأما الکفر الذي ہو دون ما ذکرناء فالرجل یقر بالوحدانیة والنبوة بلسانه>“ویعتقد ذلك ہقليه 
لکنە یرتکب الکبائر من القتلء والسعي في الأرض بالفسادہ ومنازعة الأمر الہ وشق عصا 
المسلمین ونحو ذلك۔ انتھی. وقد أطلق الشارع الکفر علی ما سوی الأربعة وعو: کفران 
الحقوق والئعم کھذا الحدیث ونحوہہ وھذا مرادہ من قولھ: ووکفر دون کفرہ وفي بمض 
الأصول: وکفر بعد کفرہ وھو بعنی الأول. 

قيه عَن أبی سَییدِ الحُذري عَن اللبي حلله ۔ 

أي: فی البیاب یروی حدیث عن أبي سعید الخدري؛ هذہ روایة کكریة. وفی رزایة 
غیرھا: فيه أبو سعیک؛ أی: یدخل فی الہاب حدیٹ رواہ ابو سعید سعد بن مالك الخدري 
الصحابي المٹكھوں وأُشار بہذا إلی ان الحدیث الذي ذکرہ فی عذا الباب لهە طریق غیر 
الطریق التی ساتھا هھناء وقد أخرج البخاري حدیث أبي سعید في الحیض وغیرہ من طریق 
عیاض بن عبد اللہ عنہ وفیہ قولہ کل للنساء: ەتصدقن فإني رأیتکن اکثٹر اأھل التارہ. فقلن: 
وم یا رسول اللہ؟ قال: وٹکٹرن اللعن وتکفرن العشیرء. الحدیث. وقال بعضھم: بحتمل أن 
پرید بذلكَ حدیث آئی سعید: ٦لا‏ پشکر اللہ من لا یشکر الىاس؟. قلت: ھذا بعیدء ومرادہ ما 
ذکرناہ ویؤیدہ ما في حدیث ابن عباس من قوله: ووتکفرت العشیرہ. کذا فی حدیث أبي 
سعیدء وترجمة الباب بھذہ اللفظق ولا یناسب الترجمة إِلا حدیٹاھما فافھم. 


نے 


۱ تن حدثنا عجد الله مَسلَعَةً عَ عَالِلبٍ عن ید بن أعلع عق عَطاء بن تَضارِ 
عَن ائِن غَاس قال: قال النبي کل : دأریث الٹار فَإذًا اَكُفَز لها النتَاء يَكفَرْہہ قیل: 
اَكفرتَ بالله؟ قالَ: مَکُُزن العضِیر وََكُثُرْنَ الإخمَان, لؤ خلت إِلی إِعدَامُنٌ الدھر تُم 
وأث مث عَچاً قَالث: مَا زَأیِث مِنك غیراً قطء. ۱ ۲ 

(الحدیٹ ۲۹ - أُطرافه فی: ٤٣٦١ء‏ ۸٣٤۷ء‏ ١١۱۰ء .]٥١۹۷ ۳٣۰٢‏ 

مطابقة الحدیث للترجمة:ظاھرة لأنھا فی کفران العشیر وإطلاق الکفز علی غیر الکفر 
باللہ ۔ ا 
بیان رجاله: وهھم خمسة الڈول: عبد اللہ بن مسلمة القعنبی المدنیء وقد تقدم ذ کرہ: 
الٹانی: الإمام مالك بن اُنس: وقد تقدم ذکرہ ایض الثالث: أبو أسامة زید بن أسلم القرشی 
العدويء مولی عمر بن الخطابء رضي الله عنه روی عن أبیە وعبد الله بن عمر وأنس وجاہر 
وسلمة بن الأکوع وعطاء بن پسار وغیرعم روی عنه مالك والزھري ومعمر وأبوب ویحبی 
وعبد الله بن عمر والثوري وبنوہ عبد اللہ وعبد الرحمن وآسامة وغیرھم. قال این سعد: کان 
ثقة کثیر الحدیث)ء توفي سنة ثلاث وثلائین ومائة. روی لەه الجماعة. الرابع: عطاء بن یسا 
بفعح الیاء آخر الحروف والسین المھملة القاضي المدنی الھلالي؛ مولی میمونة ام المؤمنین؛ 
رضي الله عنھاء أأُخو سلیمان وعبد الملك وعبد اللہ سمع أبي بن کعب واہبن مسعود وابن 


یسب 


عباس وغیرهمء وروی عنه عمرو بن دینار وزید بن اأسلم وغیرھما. وقال ابن سعد: کان ثقة 


اس ہے ہے ہہ وسرسںژہے رہہ رہ ہج ہر یہ ےوہ ہیر مور رکوہ ہی چِھے ہیی کے کے کے ہے ےط سے لوط دفو کے 


کے ہس 
سے .۰ 


ا سد 


وت یا 


٢ہ‏ کِتابْ الإٴَانِ / باب )۲٢(‏ ہش 


کثیر الحدیث. وقال بحیی بن معین وأبو زرعة: ہو ثقة توفي سنة ثلاث أو أرہع ومائق وقیل: 
ربع وتسمین؛ روی لہ الجماعة. الخامس: عبد الله ہن عباس رضي ا عنھما. 


بیان لطائف إستادہ منٹھا: أن فیہ الححدیث والعنعنة ومنھا: إن روائه کلھم مدنیونَٴإلا 


این عباس وھو أَیضاً أقام بالمدین وعنھا: أنھم أٌئمة أجلاء کبار۔ 

بیان تعدد موضعہ ومن أخرجہ غیر۵: أخرجہ ہھنا: عن عبد الله بن مسلمة عن مالك؛ 
وھو طرف من حدیث طویل اوردہ في باب: صلاة الکسوف بھذا الڑستاد تام وأمحرجه في 
الصلاة في باب: من صلی وقدامه نار بھڈا الإسناد بعینہ: وأمحرجه في بدء الخلق فی ذکر 
الشمس والقمر عن شیخ غیر القعنبي مقتصراً علی موضع الحاجق وأخحرجه في عشرة النساء 
عن یوب عن این عباس. وأآخرجه مسلم في العیدین عن أبي بکر وابن أبي عمر عن سفیان 
عن أبوبء وعن أبي رافع بن أبي رفاعة عن عبد الرزاق عن ابن جریج کلاھما عن عطاء 
وآخرجهہ مسلم من حدیث أبي عریرة وابن عمر أیضأء وأمخرجاہ من حدیث جاہر رضي اللہ 
عنه ا٘یضاً۔ فان قلت: ما فائدة تقطیع هذا الحدیث وإخراج طرف منه هھناء ٹم إخحراجه تاماً 
في موضع آخر بعین الٴسناد الذي عھنا؟ قلت: مذھبه جواز تقطیع الحدیٹ إِذا کان ما یقطعهہ 
منه لا یستلزم فساد المعنی؛ وغرضه من ذلك تنویع الأہواب: وریما یتوم من لا یحفظ 
الحدیثء ولا له کثرۃ الممارسة فیه ان المختصر حدیث مستقل بذاتہ ولیس بعض غیرہ 
لا سیما إذا کان ابنداء ال+ختصر من أثناء الحدیث التام کما فی هذا الحدیث: فإن أوله نا 
قولہ عليه السلام: ٭٦أریت‏ النار...ہ إلی آخر ما ذکر منہ؛ وأُول التام عن اہن عباس قال: 
وخسفت الشمس علی عھد رسول اللہ كَإكّه؛: فذ کر قصة صلاة الکسوفء ٹم خطیة النبي 
لہ وفیھا القدر المذ کور ھناء وکثیر ممن یعد أحادیث البخاري یظن ان مٹل هذا الحدیث 
حدیٹان أو اکٹر لاختلاف ابتداء الحدیثء فمن ذلك قالوا: عدۂ أحادیله بغیر تکرار أُربعة 
آلاف او نحوھاء وکذا ذکر ابن الصلاح والئوري ومن بعدھماء ولیس کذلكء بل إذا حرر 
ذلك لا یزید علی ألفي حدیث وخمسمالة حدیثٹ وثٹلائة عشر حدیثاً, ْ 

بیان اللغات: قوله: د٦أریت:؛‏ بضم الھمزةء من الرؤیة الٹی ببعنی التبصیر. قولە: 
(العشیرہ قد مر تفسیرہٹ قوله: دالاحسان)ء؛ مصدر آحسن بقال: آحسیت به وأأحسٹنت إليه 
إذا قعلت معهہ جمیلا وأصله من الحسن خلاف القبح. قوله: والدھرہء هو الزمانء والجمع: 
الدھوں ویقال: الدھر: الأبد وقال الأزھري: الدھر عند العرب یقع علی بعض الدھر الاطول 
ویقع علی مدۃة الدنیا کلھا. وقال ابن درید: قال قوم: الدھر مدۃ الدٹیا من ابتدائھا إلی 
انقضائٹھا. وقال آخرون: بل بھر کل قوم زمانھم. قوله: وقط:ء لتعأاکید نفي الماضی؛ وفیھا 
لغات: فتح القاف وضمھا مع تشدید الطاء المضمومة فیھماء وبفتحھما مع تشدید الطاء 
المکسورۃ وبالفتح مع اسکات الطاء وبالفتح بکسر الطاء المخففة. قال الجوھري: قال 


الکسائي: کان أصلھا: قعلط فسکن الأول وحرك الآخر بإعرابہ ثم قال بعد حکایته: فیھا 


کے بلیچھںرے ہہ و و رد دوو ار ہہ 37٦‏ وس )۲ ر ج۔ قاوغری ے --ے ٦‏ رج 
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لغات) منھا عن بعضهم: قط وقط بالعخفیف: وزاد القاضی: قط ہبکسر الشاف مع المخفیف 
ھذا کلە إذا کانت زمئیة أما إذا کانت یمعنی: حسب؛ وھو: الاکتفاء ھی مفٹوحة ساکنة 
الطاء تقول: رأیته مرة واحدة فقط. قال القاضيی: وقد یکون ھذا لتقلیل أیضا. ْ 


بیان الاعراب: قوله: دأریت:: علی صیغة المجھول بمعنی أُبصرت: والضمیر الذي 
فیه هو القائم مقام المفعول الول. وقولہ: دالدارہ هو المفعول الثاني. قوله: دفراأیتء عطف 
علی: دأریتء۔ وقولہ: داکثر اأھلھاء کلام إضافی منصوب لأنه مفعول آأول لرأیت. وقوله 
دالنساءء بالنصب أَیضاً لأنه مفعول ثان وفی بعض الروایات: ورأیت التار اکثر اھلھا النساء 
بدون قوله: دفرأیت:؛ فعلی مذا: أریت؛ ببعنی: أعلمت: فالتاء مفعولە الأول نائب عن 
الفاعلء والنار مفعوله الثائي والنساء مفعوله الثالث, وقوله: واکٹر أھلھاء منصوب لأنه بدل 
من التار ویجوز رفع اکٹر علی أنه مبتدأء والنساء بالرفع ا٘یضاً خبرہ والجملة تکون حالاً 
بدون الوا کما في قوله تعالی: فلاہبطوا بعضکم لبعض عدو6ہ [البقرة: ٣٥ء‏ والأعراف: 
])٤‏ وفی (صحیح مسلم) في حدیث ابن عمر رضي الله عنھما: ہفاني رأیعکن اکٹر آھل 
الناں فقالت امرأة مٹھن جزلة: وما لا یا رسول اللہ اکٹر أھل النار؟ قال: تکثرن اللغن وتکفرن 
العشیں ما رأیت من ناقصات عقل ودین).:. الحدیث. فقوله: اکٹر؛ بالنصب إما علی 
المفعولء أو علی الحال علی مذھب ابن السراج وأبی علي الفارسی وغیرھما ممن قال: إن 
نعل لا یتعرف بالإضافة وقیل: هو بدل من الکاف فی: رأیتکن: وقولھا: وما لنا کٹر اأھل 
النار؟ قال الدووي: نصب آاکثر علی الحکایة. قوله: ویکفرنء بیاء المضارعق جملة استعنافیة 
والتقدیر: عن یکفرنء وعي فی الحقیقة جواب سائل سأّل: یا رسول اللہ لع؟ وجاء بکفرھن 
بالباء السببیة المتعلقة بقول اکٹ أو بفعل الرؤیة. قوله: ٦أیکفرن‏ باللہ؟ الھمزة للامتعغھام وھذا 
الاستفسار دلیل علی ان لفظ الکفر مجمل بین الکفر باللہ والکفر الذي للعشیں ونحوہ۔ 
قوله: دقالء أي النبي إِك. قولہ: دیکفرن العشیرہ أي: هن یکفرن المشیر۔ وقوله: ویکفرنء 
جملة في محل الرفع علی الخبریة ہوالعشیر نصب علی المفعولیة. وقوله: ہویکفرن 
الاحسانء عطف علی الجملا الأولی. فان قلت: کیف عدی: یکفرت,ء بالیاء في قوله: 
وایکفرن باش؛؟ ولم یعدیھا فی قوله: ەیکفرن العشیرء؟ قلے: لأن فی الأول یتضمن معنی 
الاععراف بخلاف الثانيی. فان قلت: ما کفران العشیر وما کفران الڑحسان؟ قلت: کفران 
المشیر لیس لذاته بل الکفران لە عو الکفران للإاحسانہ: فالجملة الثانیة فی الحقیقة بیان 
للجملة الاولی. فان قلت: ما الألف واللام في المشیر؟ قلت: للعھد إن فسر العشیر بالزوج 
وللجنس و الاستغرق إن فسر بالمعاشر مطلقاً. فان قلت: ابھا الاأصل في اللام؟ قلت: قال 
الکرمانی: الجنس هو الحقیقة فیحمل علیھا إلاّ إذا دلت قرینة علی التخصیص والتعمیم 
فتتبع القرینة حیعذ وھذا حکم عام لھذہ في جمیع المواضع؛ والذي عليه المحققون ان 
اأصل اللام للمھد وقد عرف فی موضعه. ْ 

قوله: دلو أحسنتء روني بعض النسخ: وإن أحسنتء. فان قلت: لو لامتناع الشيء 


ہے 6تت ر رس جج پ ح تر ہتسر ہہ میں بر ہے خیب ہی ٦ن‏ ہیں ہوجو وص بن ص٦‏ دوو ج جیڈ سر جو رب مد ٦‏ جقعا 
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لامتناع غیرہء فکیف صح هنا هذا المعنی؟ قلت: لو نا بھعنی: إنء یعني لمجَجرد الشرطیف 
ومثله کٹیر۔ ویحتمل ان یکون من قبیل قول عليه السلام: ولعم العبد صھیب لو لم یخف 
الڈ لم یعصہ بأن یکون الحکم ثابتاً علی النقیضین, والطرف المسکوت عن أوْلیٰمن 
المذ کور. قوله: دأحسدت: لیس الخطاب فیه لأحد بعینہ؛ واھا مرادہ بھذا کل من پأئی من 
أن یکون مخاطباً بە. فإِن قلت: أاصل وضع الضمیر ان یکون مستعملاً لمعین مشخص. قلت: 
نم لکن ذا علی سبیل العجوز : فإن قلت: لو لم یکن عاماً لما جاز استعماله فی کل 
مخاطب کزید مثلا حقیقة؟ قلت: عام باعتبار آمر عام لمعنی خاصء بخلاف العلمء فإنه 
خاص بالاعتبارین. والشحقیق فيه أن اللفظ قد یوضع وضعاً عاماً لأہور مخصوصة کاسم 
الإشارۃ فانه وضع باعتبار المعنی العام الذي هو الإشارۃ الحسیة للخصوصیات التی تحتد أي 
لکل واحد مما یشار إليه ولا یراد بہ عند الاستعمال العموم علی سبیل الحقیق وقدد بوضع 
وضعاً عاماً لموضع لە عام نحو: الرجلء فلا یراد بہ خاص حقیقت وھو عکس الاول۔ وقد 
بوضع وضعاً خاصاً لموضع لە خاصء نسو: العلم کزید ونحوہ والمضمرات من القسم الأول 
فان رید بالضمیر فی: اسحگر مقافت سرت کات مت الا گاد مسا رسله لت 


تعالی: ڈاولو تری إ٘ذ المجرمون ناکسوا رؤوسھمہچ 000 نگکھ قولہ: والدھرء ثصب : 


علی الظرف۔ قوله: دم رأت٠‏ جملة معطوفة علی ما قبلھاء وقد علم أُن فی: ٹم معنی 
المھلة والتراخيی۔ قولہ: دشیتاء نصب علی أنە مفعول: رأت؛ أي شیئاً قلیلاً لا بوافق مزاجھاء 
أُو شیداً حقیراً لا یعجبھاء فحیخذ التنوین فيه للتقلیل أو التحقیر۔ قولہ: (خیراء مفعول. ما 
رگا 

بیان المعاني والبیان: فیة: حذف الفاعل لکونە متعیناً للفعل أو لشھرت وھو في 
قوله: دأرأیتء إذ أصلہ: آرائی اللہ التا وفیه: الجملة الاستعنافیة العی تدل علی السوال 
والجوابء وهو قوه: ویکفرنہ: وقال بعض الشارحین: عذا جواب مؤال مذ کور في الحدیث 
المذ کور فی کتاب الکسوف التقدیر: غبم یا رسول اللہ؟ قال: ەیکفرنءء أٌي: هن یکفرن. 
وفیه: ترك المعین إلی غیر المعین لیعم کل مخاطب, وعو قوله: ولو أحسدتہء کما فی قولہ: 
(بشر المشائین قی ظلم اللیل إلی المساجد بالئور التام یوم القیامةہ وفیه: ان التتکیر فيه 
ماتحقیں کما في قولہ: وشیا کقولہ تعالی: طلإن نظن إلا ظدا زالجاثیة: ۴۲]. 


بیان استتباط الفوائد: مٹھا: تحرم کفران الحقوق والنعم إذ لا یدخل الئار إِلاّ 
ہارتکاب حرام۔ وقال الئنووي: توِحُذدہ علی کفران العشیر ‏ وکفران الإحسان بالنار یدل علی 
أنھما من الکبائر. وقال ابن بطال: فيه دلیل علی أن العبد یعذب علی جحد الاحسان 
والفضل وشکر النعم. قال: وقد قیل: ان شکر یوب واجب۔ ومتھا: الدلاله علی عظم حق 
لزوجھاء. ولأحل ھذا المعنی خص کفران المشیر من ہین انواع الذنوبء وقرن فیە حق الروج 
علی الزوجة بحق الله فاذا کفرت المرأة حق زوجھاء وقد بلغ حقه علیھا عذہ الغایک کان 
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ذّلك دلیلاً علی تھاونھا بحق اللہ فلذلك أ٘طلق علیھا الکفر لکنە کفر لا یخرج عن الملة, 
ومٹھا: فیه وعظ الرئیس المرؤوس وتحریضه علی الطاعة. ومنھا: فیه مراجعة المتعلم العالمء 
والتابع المتبوع فیما قاله إذا لم یظھر لە معناہ. ومٹھا: فیه ان النار أي: جھنم العی ّي دار 
عذاب الآخرةۃ مخلوقة الیوم؛ وھو مذھب ال السنة. 232 فيه الدلالة .7 جواز إطلاق 
الکفر علی کفر التعمة وجحد الحق. ومنھا: فيه التتبيه علی ان المعاصی تنقص الازیمان ولا 
تخرج إلی الکفر الموجب للخلود في النار لأنھہ ظنوا أنه الکفر باللہ: فأجابھم - عليه السلام 
- بأنه أُراد کفرھن حق آزواجھن. ومن فوائد حدیث مسلے: أُن اللعن من المعاصي. قال 
الووي رحمہ اللہ: فيه أنه کبیرۃ فان قال: تکثرن اللعن؛ والصغیرة إذا کثرت صارت کبیرۃة 
وقال عليه السلام: دلعن المؤمن کقتلہ٭. قال: واتفق العلماء علی تحرم اللعن؛ ولا یجوز 
لن اُحد سس ست ا گار از 2 اک للا بعلم بنص شرعي أنە مات علی الکفر أو بیوت 
عليه کأبي جھل وإبلیس علیھما اللعنة واللعن بالوصف لیس بحرام: کلعن الواصلة 
المستوصلق واکل الربا وشبھھم. واللعن فی اللغة: الطرد والإبعاد۔ وفي الشرع: الزبعاد .من 
رحمة الله تعالی. قوله: ٭ەناقصات عقل اعتلفوا ني العقل: نقیل: هو العلم: لان العقل 
والعلم في اللغة واحدء ولا یفرقون بین قولھم: عقلت وعلمت؛ وقیل: العقل بعض العلوم 
الضروریق وقیل: قوة یمیز بھا بین حقائق المعلومات. واختلفوا في محله فقال المتکلمون: 
هو فی القلب. وقال بعض العلماء: هو فی الراُسء واللہ تعالی اأعلم. 
٢‏ ۔ باب المَقاصی مِنْ أثر الجَاملِیة وَلا یُکَثُرٍ ضَاجبها باڑتکابها إلاّ بالشّزكِ لِقَوْلِ 
ای :اك انزز يك جاجلیق 
وقلِ اللّهِ تَعالّی: طإإنٌ اش لا تَمْفز أن بِشرذ ہو وَمَعْفْر ما ذو ذَلِكُ بن يَمّاء 

.]٦١٦٦٢٦ و‎ ٥۸ [النساء:‎ 

الکلام فيه٭ علی وجوہ: 

الأول: وجه المناسبة بین البابین ظاھر؛ لأن المذ کور في الباب الأول کفران العشیر؛ 
وھو أأیضاً من جملة المعاصي. 

الٹائي: یجوز في باب الننوین والإضافة إلی الجملة التی بعدہہ لن قولہ: دالمعاصي 
مبدأ وقولە: من أمر الجاھلیةٴ خبرہ وعلی کل تقدیر تقدیرہ: هذا باب في بیان ان 
المعاصي من اُمور الجاعلیة, 

القالثٹ: وجہ الترجمة ھو الرد علی الراِضة والایاضیة وبعض الخوارج فی قولھم: إن 
المذنبین من المؤمنین مخلدوت فی الئار بذنوبھمء وقد نلق القرآن بتکذیھم في مواضع منھا 
قوله تعالی: عژرت اللہ لا یغفر آن یشرك ۔ [النساع: ۸ و١١۱۹‏ الایةف 

الرابع: قوله: دالمعاصی)؛ جمع معصیة وھی مصدر میمي. وفی زالصحاح) وقد 
عصاہ بالفتح یعصیه عصسیاً ومعصیة. وفی الشرع: هو مخالفة الشارع بترك واجب أو فعل 


ا بھڑے 


۴۲ہ باب الإِئَان / باب )۲٢(‏ ٰ ۲۳ 


محرمء وھو أأعم من الکبائر والصغائر. و: دالجاعلیةہ: زمان الفترۃ قبل الإسلا سمیت 
بذلك لکثرۃ جھالاتھم. قوله وولا یکفوہء بضم الیاء وتشدید الفاء المفتوحق أي: لا ینسب 
إلی الکف وفی روایة أبي الوقتء بفتح الیاء وسکون القاف. قولہ: هہارنکابھاء أي: بازتکاب 
المعاصی وأراد بالارتکاب الاکتساب والاإتیان بھا عندہ واستدل علی ذلك مما فی حدیث 
أٌبي ذر من قوله عليه السلام: دإنك امرؤ فيك جاھلیةہ وبقوله تعالی: ہلان اللہ لا یغفر ان 
یشرك بەچ٭ زالنساء: ٣۸‏ و ٦١٦‏ الایة. اما وجہ الاستدلال با فی الحدیث فھو أنە قال لە: 
فيك جاھلیة یعنی: اك في تعییر أُمہ علی خلق من أخلاق الجاعلیة ولست جاھلاً محضا 
وکان آبو ذر قد عیر الرجل بأمہ علی ما یجيء بیانه عن قریب؛ إن شاء اللہ تعالیء وھو نوع 
من المعصیة. ولو کان مرتکب المعصیة یکفر لبین النبي كَلّگه لبي فر ولم یکتف بقوله في 
الإنکار علي: (انك امرؤ فيیك جاہلیة. وأما الاستدلال بالاأیة فظاهر صریح وھذا هو مذھب 
اأھل السنة والجماعة. وأما عند الخوارج: فالکبیرة موجبة للکفر وعند المعتزلة موجبة للمنزلة 

بین المنزلعین صاحبھا لا مؤمن ولا کافر. وقال الکرماني: فان قلت: المفھوم من الایة ان 
مرتکب الشرك لا یغفر لہ لا أنہ یکفس والترجمة إنھا عي فی الکفر لا فی الغفر. قلے: الکفر 
وعدم الغفر عندنا متلازمان؛ نعم عند المعتزلة صاحب الکبیرة الذي لم یتب منھا غیر مغفور 
لہ بل یخلد فی النار. ففی الکلام لف ونشر ومذھب أھل الحق علی ان من مات موحداً 
لا یخلد في النار وإِن ارتکب من الکبائر غیر الشرك ما ارتکب: وقد جاءت بە الاأُحادیث 
الصحیحق عنھا قوله عليه السلام: ہوإن زنی وإن سرقءء والمراد بھذہ الایة: من مات علی 
الذنوب من غیر توی ولو کان المراد: من تاب قبل الموتء لم یکن للتفرقة بین الشرك وغیرہ 
معنیء إذ العائب من الشرك قبل الموت مغفور له ویقال: المراد بالشرك فی عذہ الایة الکف 
لن من جحد نبوۃ محمد مل مثلاً کان کافراً ولو لم یجعل مع اللہ إلھاً آخر والمغفرة منتفیة 
عہ ہلا خلاف؛ وقد یرد الشرك وبراد بہ ما هو اُخص من الکفرہ کما في قولە تعالی: الم یکن 
الذین کفروا من أھل الکتاب والمش ر کین زالبینة: ۱] قولہ: ولا بالشركو أي: إلاً بارتکاب 
الشرك حتی یصح الاسنثناء من الارتکاب. وقال النووي: قال بارتکابھا احترازاً من اعتقادھاء 
لأنہ لو اعتقد حل بعض المحرمات المعلومة من الدین ضرورة کالخمر کفر بلا خلاف. 


الخامس: سبب نزول الایة قضیة الوحشي قاتل حمزق رضي اللہ عنه علی ما روي 
عن این عباس قال: آتی وحشی إلی النبي كإّكّ فقال: یا محمد! أأتیعك مستجیراً فأجرني 
حتی اسمع کلام ال ققال رسول اللہ يك : وقد کعت احب آن أراك علی غیر جواں فأما 
إذا ینعی مستجیراً فأنت فی جواري حتی دسمع کلام الل). قال: فانی أشرکت باللہ 
وقعلت النفس التی حرم اللہ وزنیت فھل یقبل اللہ تعالی منی توبة؟ فخصمت رسول اللہ كّه 
حتی أُنزلت: فلوالذین لا یدعون مع اللہ إلھاً آخر ولا یقتلون النفس العی حرم اللہ إلا بالحق گ4 
(الفرقان: ]٥۸‏ إلی آخر الاّیة فتلاھا عليه فقال: أُری شرطاً فلعلی لا أُعمل صالحا نا في 
جوارك حتی اُسمع کلام الله فنزلت: فإن اللہ لا یغفر ان یشرك بە ویغفر ما دون ذلك لمن 


کس چا ہے کی پک سے کس جا ہے اک و کو وب و مر کچھ کو ےر کی پک ہے رک چس امو چا ےر کی چک سے ای چس وس پاچ سا وی ا کچھ کو کو کی کچھ اک پک چم و کی پا تر کی اک سر سر دسر ا پک سس کی پک 


سوا ‏ س ‏ ت جھی سم و 0ا 0ا ا اض ا ا م0 دا یں سوا وھ سد دو سو او ا جا ھا ان ا ا ا تاج 


ر- لد 


بات جو ات 


ا اس اھ سد 


وس و ا 


چان 
جے 


درم سد 


مھت 


ہے 


بعد یک دیع اج تحص میک دچو یہ سس کچھ اعد توکس ھت 


۴ 


)۷٢( تاب الإقانِ / باب‎ -۷ ۴۲٤ 


یشاء (النساء: ٥۸‏ و ]۱١١‏ ہیام یور سو فور سارتوں 
جوارك حتی اٌسمع کلام اللہ غدرلت: فیا عبادي الذین أسرفوا علی أنفسھم لا قنطو! من 
رحمة اش [الزمر: ]٦٥‏ فقال: نمعم الان لا ری شرطاء فأسلم+. 

سی حدَثنا ُلَيِمَان بن وب قال: حدثا شُغيَهُ عَنْ واصلِ الأحدّپ عَن ٦‏ 
قال: لَقیث آیا در بالابَدة و لہ علَةٌ َعلی غُلاَیه عُلَة مَمألۂ عِن كَِكَ فقال: نی ہو 
رجلاً فَعَإِوثُه بائ مُقال لم السع کلّ: وَيَا آبا دُرڑ اغیر قه بأمه؟ إِنْكَ رد 
غوالع خَولکُغ جَعلوُم الله کخت اَندِيكُم فمن کا اغُوۂ قخت 6یہ فَليطْمنۂ بکا أَكُلُ 
وَلَيلّہمة کا تس ولا ثُکلَتُوهم ا لیم فَإِن کَلَفْکٹوخع لَأَِيئوم. زالحدیث ٠٣‏ - 
طرفاہ فی: ٢٢٥۲ء .]٦٦۰‏ 

مطابقة الحدیث للترجمة ظاھرة لن التبویب علی جزء مته وقال این بطال: غرض 
البخاري من الحدیث الرد علی الخوارج في قولھم: المذنب من المؤمنین مخلد فی الناں 
کما دلت عليه الأیڈ پویغفر ما دون ذلك لمن یشاءگ4 [النساء: ٣۸‏ و ]۱۹١١‏ والمراد بہ: من 
مات علی الذنوبء کما ذکرنا. وقال الكرماني: وفی ثبوت غرض البخاري منه الرد علیھم 
دغدغق إذ لا نزراع لھم فی ان الصغیرۃ لا یکفر صاحبھاء والتعییر بدحو: یا اہن السودای 
صخیرۃ. قلت: یشیر الکرمانی بکلامهہ ہذا إلی عدم مطابقة آالحدیث لعرجمق ولیس کكکذلك 
فانہ مطابق لن افتعییر بالأم أمر عظیم عندھم لئھم کانوا یتفاخروت بالأنساب وھذا ارتکاب 
معصیة عظیمة ولھذا أئکر النبي بلفظ یدل علی اشد الڑنکار. وقال ابن بطال: معناہ 
جھلت وعصیت اللہ تعالی فی ذلك؛ وئن سلمنا ان ھذا صغیرق ولکن کونہ صغیرة بالنسبة 
إلی ذنب فوقہ؛ وبالنسبة إلی ما دونہ کبیرق لأن ہذا من الاأمور النسبیٹ ولھذا یجوز ان یقال: 
سائر الڈنوب بالنسبة إلی الکفر صغاش لاأنه لا ذنب اأعظم من الکفر ولیس فوقه ذنبء وما 
دونه مختلف في نفسہ فإن نسب |إلی ما فوقه فھو صغیرق وإِت نسب إلی ما دونه فھو 
کبیرة؛ فافھم. 

بیان رجالہ: وھم غسسة. الأول: ابو یوب سلیمان بن حرب؛ بالباء الموحدق الازدي 
البصضريء وقد تقدم. الٹانی: شعبة بن الحجاج وقد تقدم۔ الفالٹ: واصل بن حیان؛ بفتح 
الحاء المھملة والیاء آخر الحروف المشددق الأحدب الأسدي الکوفي وھکنا وقع 
للاأصیلي: عن واصل الاأحدبء ولغیرہ: عن واصل فقطء ووقع للبخاري في العتق: عن واصل 
الأحدب؛ مثل ما وقع للاٌصیلی عنا؛ سمع المعرور وأبا وائل وشقیقاً ومجامداً وغیرعم؛ روی 
عنه: الثوري وشعبة ومسعر وغیرهم؛ قال یحیی بن معین: ثقة وقال أبو حاتم: صدوق صالح 

الحدیث. قیل: مات سنة سہع وعشرین ومائت روی لە الجماعة. وحیان: إن اأُخذ من الحین 

ینصرف,ء وإن اخذہ من الحیاۃ لا ینصرف. الرابع: المعرور بالعین المھملةق ابن سوید أبو أٌمیة 
الأسدي الکوفي؛ ووقع في العتق: سمعت المعرور بن سوید. سمع عمر بن الخطاب وابن 
مسعود وبا ذر روی عفه واصل ال٘أحدب والعمش, وقال: رأبته وھو ابن ماثة وعشرین سنٹ 


۷وج کو وج سے چے رجا چس ےس سے چس چس جو ٣ے‏ پت ھک ا شر ٣ر‏ ا کس پک یم کپ وو اس دوہ ٣‏ وک٣‏ ہیک و ید بے اک ری سی پک کے ٣س‏ پک 


کسی و سی و سیر 


چس ٣ح ٣‏ ا٣چی‏ ہیر حر یی رم 


۱ کووں۔ ک-س آ0 ائیے۔ جم 


حداجعت 


د قوط 


۲٢۔۔‏ کِتابّ الإيَانِ / باب )۲٢(‏ ,۴۰ 


سے ہد ہت 


أسود الراُس واللحیة. قال یحبی بن معین وأہو حاتم: ثق روی لە الجماعة۔ اللخامس: أبو ذف 
بالڈال المعجمة المفتوحة وتشدید الرائ واسمه جندب,؛ بضم الجیم والدالء وحکي فشح 
الدال وعن بعضھم فیه کسر أوله وفتح ثالثٹہ فکأنہ لغة من واحد الجنادب الذي هو طائ 
وقیل: اسمه بریں بضم الباء الموحدة وراء مکررة؛ اہن جندب؛ والمشھور جندب بن جنادق 
بضم الجیم؛ ابن سفیان بن عبید بن الوقیعة بن حرام بن غفار بن مليك بن ضمرة بن بکر بن 
عبد مناف بن کنانة بن خزیة بن مدرکة بن الیاس بن مضر بن نزار الغفاري السید الجلیل. 
وغفار بکسر الغین المعجمة قبیلة من کان اأُسلم قدیاً. روي عنه قال: أنا رابع أُربعة في 
الإسلام ویقال: کان خامس خحمسة اأُسلم بمکة ثم رجع إلی بلاد قومہ. قام بھا حتی مضت 
بدر وأحد والخندق؛ ثم رجع إلی المدینة فصحب النبي عكأكِ إلی ان ماتء ومناقیه جم 
وزھدہ مشھوں وتواضعه وزھدہ مشبھان فی الحدیث بتواضع عیسی - عليه السلام ۔ وزمدھ. 
ومن مذھبه: أنه یحرم علی الإنسان ادخار ما زاد علی حاجعه من المال۔ روي لە عن رسول 
اللہ عَِلَك مائنا حدیث وأحد وثمائون حدیثاء اتفقا مٹھا علی اٹئی عشر وانفرد البخاري 


4ا جا 


تر می ! 


ہد 


سکو سم گوس 


بحدیثین؛ ومسلم بسبعة عشر. روی عله خلق من الصحابة مٹھم: اہن عباس وأنس وخلق من 
العابعین مات بالربذة سنة اٹنتین وثلاٹین؛ وصلی عليه اہن مسعود؛ رضی اللہ عنہء وقضیتہ فيه ٠‏ 
مشھورة8. ۰ 

بیان لطائف إسنادہ: منھا: أن فیە التحدیث والعتعنة والسؤال. ومٹھا: أُن فیه بصریاً ا٠‏ 
وواسطیاً وکوفیین. ومنھا: ان فيه بیان الراوي مکان لقيه الصحابي وسؤاله عته عن لبسه : 
الداعي ذلك إلی تحدیث الصحابيء رضی اللہ علہ. --- : 

بیان تعدد موضعہ ومن مخحرجہ غیرہ: أُخحرجه هھنا عن سلیمان بن حرب عن شعب آز 
وأخرجه في العتق عن آدم عن شعبة عن واصل کلاھما عن المعرور؛ وأمحرجہ في الأدب عن ا( 
عمرو بن حقص بن غیاث عن آبیه. وآخرجه مسلم في کاب الأییان والنذور عن أبي بکر ابن ا( 
أبي شیبة عن وکیع؛ وعن أحمد بن یونس عن زھیر؛ وعن أبي بکر عن أبي معاویة عن ا 
إسحاق بن یونس عن عیسی بن یونس؛ کلھم عن الأعمش؛ وعن أبي موسی وبندار عن غندر 


جرح 


عن شعبة عن واصل کلاھما عن المعروں وآخرجه أبو داود ولفظه: ورأیت آبا ذر بالریذة 
وعليه برد غلیظ وعلی غلامه مثله؛ قال: فقال القوم: یا أبا ذرا لو کنت أخذت الذي علی 
غلامك فجعلعه مع هذا فکانت حلة وکسوت غلامك ثوباً غیرہ. فقال أبو ذر: إئی کنتِ 
سابیت رجلاء وکانت أمه اُعجمیق فعیرتہ بأم فشکائي إلی رسول اللہ عَكّ نقال: دیا با ذر 
إِنك امرؤ فيك جاھلیة. قال: إنھم إموائکم فضلکم الل علیھم فمن لم یلائمکم فیعرہ 
ولا تعذہوا خلق اللہ وني آخری لە قال: ودخلنا علی أبي ذر بالریذۃ فإذا عليه برد وعلی 
غلامه مثله فقلنا: یا با ذرا لو اأُخذت برد غلامك إلی بردك فکانت حلة وکسوتہ ثوباً غیرہ 
قال: سمعت رسول اللہ مه یقول: دإمحوانگم؛ جعلیم الله تحت ایدیک فمن کان له 
أخوۃ تحت یدہ فلیطعمه مما یأاکل ولیلبسه مما یلبس ولا یکلفه ما یغلِہ فإن کلفه ما 


مر ای سر ید سر یہ 


اپلیےب 


ر سیر ہے 1ے اسںہ مد نے ھت یہر بھی ہے می ہے سی نے تیج ق سے سی کر سے و ہے یع نے ٘ییے جا تہ کہ ہس وس تہ نکی ےہ ہش ے۔ 
٦‏ ٢ے‏ تاب الإإيَانِ / باب )۲٢(‏ 


یغلبہ فلیعنهء. وأخرجہ الترمذي أیضاً ولفظہہ قال: قال رسول اللہ يہ : دإمخزانکم جعلھم اللہ 
بکیعحت آیدیکم فمن کان أخوہ تعت بد٥‏ فلیطعمه من طعامة ولیلبسه من لٛباسۂ ولا 
یکلمه ما یغلبه فژن کلفه ما یغليبه فلیع:. 


بیان اللغات: قولە: دبالریذقہ: بفتح الراء والباء الموحدۃ والڈال المعجمة موضع 
قریب من المدیئ منزل من منازل خارج العراقء بیٹھا وہین المدینة ثلالة مراحلء قریب من 
ذات عرق. قوله: وحلة؛ بضم الحاء المھملة وتشدید اللام؛ ورمی زار وردای ولا یسمی حلة 
حتی تکوت ثوبین, ویقال: الحلة ثوبان غیر لفقین: رداء وإزار سمیا بذلك لأن کل واحد 
مٹھما یحل علی الآخر. قوله: دساہبت؛ أي: شاتمتء وھکذا ہو فی روایة الإسماعیلي. قوله: 
وفعیرتہہ بالمین المھملة أي نسبته إلی العار. وفي (العباب) العار: السبة والعیبء ومنه المثٹل: 
النار ولا العاں أي: اختر النار او الزمھا۔ وعارہ یعیرہ إذا عابہ وهو من الأجوف الیائي یقال: 
عیرته بکذاء وعیرته کذا. قوله: (محولکم؛ بفتح الوا وخول الرجل: حشمہ الواحد خابلء 
وقد یکون الخول واحداً وھو اسم یقع علی العبد والأمة. قال الفراء: هو جمح: خایل وھو 
الراعي. وقال غیرہ: ہو من العخویلء وھو العمليك وقیل: الخول الخدم وسموا بە لأنھم 
یعخولون الأموں أي یصلحونھا. وقال القاضی: اي خدمکم وعبید کم الذین یتخولون 
أمو رکم أي: یصلحونت امو رکم ویقوموت بھا. یقال: خال المال یخولە إذا اُحسن القیام 
عليه ویقال: هو لفظ مشترك؛ تقول خال المال والشیء یخولء وعلت أخول ولا اذا 
اُسست الشیء وتعاهدته وأحسنت القیام عليه والخایل: الحافظ ویقال: خایل المال؛ 
وخایل مالء وخولی مال وخوله الہ الشیء: أي ملکہ إیاہ۔ قوله: دولا تکلفوهم: من 
العکلیف وھو تحمیل الشخص شیئاً معہ کلف وقیل: ھو الأمر با یشق. قوله: دما یغلیھمہ 
أي: ما یصیر قدرتھم فيه مغلویة یقال: غليه غلبا بسکون اللامء وغلباً بتعحریکھاء وغلیة 
بالحاق الھای وغلابیة مٹل علانیف وغلبة مٹثل حزقف وغلبیء بضمتین مشددة الباء مقصورة 
ومغلبة قوله: دفأعیٹرھمء من الوعانة وھی المساعدة. 

بیان الاعراب: قولہ: ہلقیت٠‏ فعل وفاعلء وأُبا ذر مفعولہ۔ قوله: وبالریذة* في محل 
النصب علی الحال؛ أي: لقیتعه حال کونه بالربذة۔ وقوله: (وعليه حلةقء جملة إسمیة حال 
ایض وکذا قوله: دوعلی غلامه حلة۔ قولہ: وفسألتەء عطف علی قولە: ؛لقیت آبا ذرہ. 
قوله: ەساہبتء فعل وفاعل و: درجلا مفعوله. قوله: هفعیرتہ:ء عطف علی (ساہبتہ؛. فإن 
قلت: هذا عطف الشيء علی نفسه لن التعییر هو نفس السب؛ وکیف تصح الفاء بیتھماء 
وشرط المعطوفین مغایرتھما؟ قلت: ھما عتغایران بحسب المفھوم من اللفظ ومثل ھذہ الفاء 
تسمی بالفاء التفسیری کما فی قوله تعالی: غلتوبوا إلی بارثکم فاقتلوا اأنفسکمگچ (البقرةۃ: 


+7 


ا ٥٥م‏ حیث قال فی التفسیر: إن القعل ہو نفس التویة. قوله: دیا باذرہ أصله یا آُبا ذں بالھمزة 
)] فحذفت للعلم بھا تخفیفاً. قولہ: وأعیرتہ؛؟ الھمزۃ فیە للاستفھام علی وجه الإنکار التوبیخيء 
6 وقول من قال للتقریں بعید. قوله: دامرؤہ مرفوع لأنه خبر: إنء وھو من نوادر الکلمات: إذ 
١‏ 


سے کے ہے کے مس جوو سے کیچے کےدطص کے کوک کوںے جو٣ ٦‏ پےرے کم ہةں ہے کے کے کے کور یسوط کو کھں کہ 
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۴۲۷ )٢٢( بتابٔ الإَانِ / باب‎ ٢ 


حرکة عین الکلمة تابعة تلامھا في الأحوال الٹلاث وفی زالعبابع: المرہ الْرُجلء یقال: ھذا 
امرؤ صالحء ورأیت امرعاً صالحا وررت بامریو صالح؛ وضم المیم في الأحوال العلاٹ 
لغ وھما مرآن صالحات ولا یجمع علی لفظ وتقول: ھذا ی سو و: رأیث:امرہا 
بالفتح ومررت بھرء بالکسر معرباً من مکانین. وتقول: ھذا أمرق بفۃ بفتح الراء و كذلك: رارنت 
امرءأ ومررٹ بامریی ہفتح الراءےات. ٠‏ وہمضھم یقول هذہ: مرأة صالحة ومرة ة أبضاً بٹرك الھمزة 
وتحریك الراہء بح رکتھاء فان جعت بألف الوصل کان غیه أَیضاً ثلاٹ لغات: فتح الراء علی 
کل حال حکاھا الفرا وضىھا علی کل حالء واإعرابھا علی کل حالء وتقول: ہذا امرؤ 
ورأیت امرأ وجررٹ بامریں معرباً من مکائینں وهذہ امرأق مفتوحة الراء علی کل حال؛ 
وإعرابھا علی کل حال؛ فإن صغرت اأسقطت ألف الوصل فقلت: مریء ومریعة. قولہ: 
وجاھلیة مرفوع بالابتداء۔ ووفيكء مقدماً خبرہ. قوله: اخوانکم خولکم: یجوز فيه 
ال وجھان. اُحدھما: ان یکون وخولکم؛ مبتدا و‌ او واخوانکمم کات غضہر" وتقدیِہ للاھتمام کما 
سنبینه عن قریب إن شاء الله تعالی. والآخحر: ان یکون اللفظان خبرین حذف من کل واحد 
متھما المبتداء تقدیرہ: ہم إخوانکم ہم خولکم. قولہ: وجعلھم اللہ جملة من الفمل والفاعل 
والمفعول فی محل الرقع علی اُٹھا خبر مبتدً مخذوف تقدیرہ: عم جعلھم اللہ تحت 
أیدیکم. قوله: ەفمن کان٭ کلمة: منء موصولة متضمنة معنی الشرط في محل الرفع علی 
الابعداء و: وأخوہہ مرفوع لأنہ اسم کان وقوله: تحت ید٥:‏ منصوب علی آن خبر) 
والجملة صلة الموصول. وقوله: ہفلیطعمہء خبر المبعداء والقاء لعحضمته معنی الشرط: وأما 
الفاء العی فی: فغمن, فَإِنهَاً عاطفة علی مقدر تقدیرہ: وأنتم مالکون إیاعم غفمن کان... إلی 
آخری ویجوز ان تکون سببیة کما في قوله تعالی: الم تر ان ارڈ آنرل من السماء ماء فتصیح 
الأارض مخضر8٭ (الحج: ]٦٦‏ قولہه: دسما یاکلہ یجوز ان تکون ماء موصولة والعائد 
محذوف تقدیرہ: من الذي بأاکل ویجوز ان تکون مصدریة أي من اأکلە. قوله: ٭ولیلبسہ 
عطف علی: افلیطعمہ: واعراب ومما پلبس مثل إعراب ومما پاکل. قولة: 

دولا تکلفوہھمہ جملة ناعیة من الفعل والفاعل والمفعول۔ وقولہ: دما یغلیھمہ جملة فی محل 
النصب علی اُتھا مفعول ثانء وکلمة: ما؛ موصول ویغلبھم صلتھا. قوله: (فأعینوھم 
جواب الشرط فلذلك دعلت الفاء. 


بیان المعائی والبیان: غیه ثلاثة أحوال معوالیة۔ وھی قولہ: وبالریذة و: ہعليه 
حلةہ۔ و دعلی غلامه حلة). فان قلے: الحال ما بین ھیعة الفاعل والمفعول؛ وبیان هیعة 
المفعول فی الحالین الاولین ظاھر وأما ما فی الحال الآخیرۃ وھی قولہ دوعلی غلامہ حلة 
فغیر ظاہر. قلت: ھذا نظیر فولك جعت ماشیاً وزید متکیء إذ المعنی: جفت فی حال مشي 
وحال اتکاء زید فكذلك التقدیر عھنا: لقیت أبا ذر فی حال کونە بالربذق وحال کون غلامب 
فی حلة۔ واسم ھذا الغلام لم بین فی روایات ھذا الحدیثء وقال بعضھم: بحتمل أن یکون 
ہا مراوحء مولی ہي ذر وحدیثه عنه فی الصحیحین. قلت: ھذا خندشء وبالاحتمال لا تثبت 
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یسسںٛ: 


یسر ویو یھی 


جس سر رسک س جم 


لاد ےو ۳ 
کر 


جح 
رے 


دہ سا مر حا یہ سے کی سو جک کے جلاک کو کل ںہ کو اسیک مو اشک ا ھا 


ہے !گی 


ارت سا 


ساوت 


ا جم 


ر سہرڈے سو ہے سوہ ہے دب 


رائتب 


جیے و و عو رو ور ہیضر 


حطس 


یک کی اید می میک مر اخ یدک ہد سے ید سی کید ھکد ا یت کے سج ا تج کا تا تا سیت کے حستتت ‏ ہت ے سس ےت تکس شب ےت سے ےں 


2<۔٭ 


دیس تو سی و ےس 


9س 


۳٣۸۸‏ ۲ تاب الإىانِ / باب اش 
الحقیقة, فان قلت: قد اختلفت ألفاظ هذا الحدیث فی الحلق فاللفظ الواقعنا: عليه حلة 


وعلی غلامه حلق وعند البخاري أَیضاً فی الدب فی روایة الاأعمش عن المعرزور بلفظ: 
درأیت عليه برداً وعلی غلامه برداً فقلت: لو اُخذت هذا فلبسعه کانت حلة. وقي روایة 
مسلہم: فقلنا: ہیا با ذر لو جمعت بینھما کانت حلة٭. وفي روایة أبي داود: (فقال القوم:یا 
أبا فر لو أخذت الذي علی غلامك فجعلكه مع الذي عليك لکانت حلةة. وفي روایة 
الاسماعیلی من طریق معاذ عن شعبة: وأُتیت آأبا ذر فإذا حلق عليه مٹھا ثوب؛ وعلی عبدہ 
مٹھا ثوبء۔ وقد بینا اُن الحلة ٹوبان من جنس واحدہ فکیف التوفیق بین عذہ الالفاظ؟ فإن 
لفظہ هھنا یدل علی الحاعین: حلة علی أبي ذر وحلة علی عبدہ ولفظه فی روایة الأٹعمش 
یدل علی ان الذي کان عليه عو البرد وعلی غلامہ كذلك؛ ولا یسمی عذا حلة إلا بالجمع 
ہیتھماء ولھذا قال فی روایة مسلم: ولو خمعت بیٹھما کانت حلة. وکذا فی روایة آٌبي داود 
وروایة الاسماعیلي تدل علی أنھا کانت حلة واحدة باعتبار جمع ما کان علی أبي ذر وعلی 
بدہ من الثوبین. قلت: تحمل روایته عھتا علی المجاز باعتبار ما یؤولء ویضم إلی الثوب 
الذي کان علی کل واحد منھما ثوب آخرہ أو باعتبار إطلاق اسم الکل علی الجزی فلما 
رای المعرور علی آبي ذر ثوباً وعلی غلامه ثوباً من الأبراد کما هو في روایة البخاري في 
الادبء اأطلق علی کل واحد منھما حلة باعتبار ما یژولء ویدل عليه روایة مسلم: لو 
جمعت ہیٹھما کانت حلقہ. وکذا روایة بی داود. وآّما روایة الإسماعیلي فانھا أیضاً مجازن 
ولکن المجاز فیھا فی موضحع واحدء وفی الروایة الٹی هھنا فی الموضعین. فافھم۔ ھذا ہو 
الذي تح لي ہھنا من الأنوار الالھیة, ٰ 
وقال بعضھم: یکن الجمع ہین الروایتین بأئه کان عليه برد جید تحت ٹوب خلق من 
جنسہ وعلی غلامك کذلك وکأنہ قیل لە: و أخحذت البرد الجید فاضفته إلی البرد الجید 
الذي عليك وأعطیت الغلام البرد الخلق بدله لکانت حلة جیدق فتلتعم بذلك الروایتان 
ویحمل قوله فی حدیث الأحعمش: ؛لکانت حلقةہ أي: کاملة الجودق فالتتکیر فيه للتعظیم. 
قلت: لیس الجمع إلا بالطریق الذي ذکرتہ وما ذکرہ لیس بجمعء فانہ نص في الروایة التي 
هھنا علی حاتین وفی روایة الإاسماعیلي علی حلة واحدةء وہائتاویل الذي ذکرہ یؤول المعنی 
إلی أن یکوتٹ عليه حلة وعلی غلامه حلة باجتماع الجدیدین عليه والخلقین علی غلامه 
فیعارض ھذا روایة الإسماعیلی؛ فإنھا تدل علی آنھا کانت حلة واحدة وکائت عليھما 
جمیعاً۔ وقولہ: ویحتمل قوله في حدیث الأعمش إلی آخرہ کلام صادر من غیر تر وتأمل لأنه 
لا یفرق بینە وہین روایة الإسماعیلي فی المعنیء والتتکیر فيە لیس للتعظیم؛ وإنھا ہو اؤفراد 
أی: لایراد فرد واحد. فافھم. 
۱ قوله: جفساآلعة عن ذلك: أي: عن تساویھما فی لبس الحلة؛ فان قلت: لم سأله عن 
ذلك وما الفائدة فیە؟ قلت: لان عادة العرب وغیرھم ان یکون ثیاب المملوك دون سید 
والذي فعله أبو ذر کان خلاف الألوف. قولہ: دسابیت رجلاہ قال النووي: وسیاق الحدیث 


٢۔-۔۔‏ باب الإيَانِ / باب )۲٢(‏ ٰ ۲۹ 


یشعر اُن المسبوب کان عبدا وقال صاحب (منھج الراغبین) والذي نعرفه أنە بلالء رضی اللہ 
عئه وعن ھذا اذ بعمضھم: فقال: وقیل: إن الرجل المذ کور هو بلال المؤذتء مولی أبي 
بکر رضي اللہ عله روی ذلك الولید بن مسلم منقطعاً. فان قلت: لم قال: سابیتء من یاب 
الہفاعلة؟ قلت: لیدل علی ان السب کان من الجھعین؛ ویدل عليه ما فی روایة مسلم: 
وقال: أعیرتہ بأمه؟ فقلت: من سب الرجال سبوا أباہ وأمہ. فان قلت: کیف جوز ابو ذر ذلك 
وھو حرام؟۔ قلت: الظاھر ان هذا کان منه قبل ان یعرف تحریِه فکانت تلك الخصلة من 
خصال الجاھلیة باقیة عندہ فلذلك قال لہ كإّ: دانك امرؤ فيك جاھلیة. فإن قلت: ما 
کان تعییرہ بأمه؟ قلت: عیرہ بسواد امہ علی ما جاء في روایة آخری: قلت لە: یا ابن السوداء 
وفي روایعه فی الدب: وکانت أمة اُعجمیة فنلت منھاء والأعجمي من لا یغصح باللسانِ 
العربی سواء کان عربیاً او عجمیا. قوله: دإنك امرؤ فيك جاھلیةء؛ فيه ترك العاطف بین 
الجملاعین لکمال الاتصال یت فنزلت الثانیة من الأولی منزلة التأاکید المعنوي من متبوعه 
فی إفادة التقریر مع اختلاف في اللفظ ومن ھذا القبیل قوله تعالی: فلألم ذلك الکتاب لا 
ریب فیەگچ (البقرة: ١‏ و .۲٢‏ قوله: دإخوانکم خولکم فیه حصر وذلك لان اصل الکلام ان 
یقال: خولکم إخوانکم لأن المقصود هو الحکم علی الخول بالأآمحوق ولکن لما قصد حصر 
الخول علی الإحوانء قدم الإخوانء أُي: لیسوا إِلاّ إحوانا ونھا قدم الإخوان لاجل الاہتمام 
ببیان الأخوق ویجوز ان یکون من باب القلب المورث لملاحة الکلام نحو قوله: 
ٹم ون لے أنم کسري کراکا شاعدي الدمم إن ذاك کذاکا 

وقال بعض المعانیین: إن المبعداً والخبر إذا کانا معرفتین: اي تعریف کان یفید 
الع ر کیب الحصر وقال التیمی: كأنه قال: ہم إخوانکمم ثم راد إظھار ہؤلاء الإاخوان فقال: 
خولکم۔ قوله: تحت أیدیکم؛ فیه مجاز عن القدرة 7ل ا والاأخوة أ٘یضاً مجاز عن 
مطلق القرابق لن الکل أولاد آدم ۔ عليه السلام ۔ أو عن اُخوۃ الڑسلامء والمماليك الکفرة إما 
ان نجعلھم فی ھذا الحکم تابعین لمماليك المؤمئین, او نخصص ھذا الحکم بالمؤمنة. 
قوله: دفلیطعمه مما پأاکلء من الإطعام إنھا قال: مما یأاکلء ولم یقل مما یطعمء رعایة 
للمطَابمَة وکا مرا دولیلبسه مما پلیس؟؛ لأن الطعم یجيء بعنی الذوقء یقال: طعم 
یطعم طعماً إذا ذاق أو اکل. قال اللہ تعالی: ۲ ومن لم یطعمہ فإنہ منیی٭ (البقرۃ: ]۲٤۹‏ أُي: 
من لم یذقه فلو قال: مما یطعمء اتوھم أنه یجب الڑذاقة مما یذوقء وذلك غیر واجب. فان 
قیل: لم لم بقل فلیڑکل مما یاکل؟ قلت: إنھا قال: فلیطعمه إشارة إلّی أنه لا بد من إذاقتہ 
مما باکلء ون لم یشبعهہ من ذلك الاکل. قولہ: ەفإن کلفتموہمہء فیه حذف المفعول الثائي 
للاکتفاء إذ أُصله: فإن کلفتموعم ما یغلبھم. 

بیان استتباط الأحکام: وھو علی وجوہ. الأول: فیه البھی عن سب العبید وتعییرھم 
بوالدیھم والحث علی الإحسان إلیھم والرفق بھم فلا یجوز لأحد تعییر اُحد بشيء من 
المکروہ یعرفه في آبائہ وخاصة نفسه. کما نھی عن الفخر بالاباءہ ویلحق بالعبد من في 
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یی مو کی می کک مر یک سو تق اک اھ ا کل ا وک لکل ا تھا ای لہ حسم تک یہ و کر تی کت ےتا سے سے سیت گت ہے 
۲ 


۴۳۰ ِٴ ٢۔۔‏ باب الإَّانِ / باب )۲٢(‏ 


معناہ من أجیر وخادم وضعیفےء وکذا الدوابء ینبغی ان یحسن إلیھا ولا یکلف من العمل عا 
لا تطیق الدواب عليه فان کلفه ذلك لزعه إعائته بنفے أو بغیرہ. الٹانی: عدم الترفع علی 
المسلم وإن کان عبداً ونحوہ من الضعفة لأن اللہ تعالی قال: فان اُکرمکم عند اللہ 
أنقا کمچ (الحجرات: ]٣۳‏ وقد تظاھرت الأّدلة علی الأمر باللطف بالضعف وخفض الجناح 
لھمء وعلی الٹھي عن احتقارھم والترفع علیھم. الٹالٹ: استحباب الإٴطعام مما یأکل والإلباس 
مما یلیس. وقال القاضی عیاض: الأمر محمول علی الاستحباب لا علی الڑیجاب بالإجماع 
بل إِن اُطعمه من الخیز وما یقتاتہ کان قد اُطعمه مما یأکلء لن: من للتبعیض ولا یلزمه أن 
یطعمه من کل ما پاکل علی العموم من الاأدم وطیبات العیشء ومع ذلك فیستحب أن لا 
یستأثر علی عیالہ ولا یفضل تفم فی العیش علیھم۔ الرابع: فیيه منع تکلیفه من العمل ما لا 
یطیق أَصلاّء او لا یطیق الدوام عليهء لأن الٹھی للتحرمِ بلا خلافے فإن کلفه ذلك آعانه 
بنفسه أو بغیرہ ثقوله: ەفژن کلفتموعم فأعینوھم. وجاء فی روایة مسلم: وقلیبعه* موضح: 
وفلیعته٤.‏ قال القاضی: هذا وم والصواب: ٭فلیعنه کما رواہ الجمپور۔ الخامس: فيه 
المحافظة علي الأمر بالمعروف والٹھی عن المٹکر۔ السادس: فيه جواز إطلاق الخ علی 


۳ ۔ باب فران طَاِنكانِ بِن المُزْسِیَ الکرا فأصْلِخرا بَيْهُمَا) 
[الحجرات: ۹] فسَمَاممٰ المُُمِینَ 


الکلام فيه علی وجوہ۔ الأول: قال الکرماني: وقع في کثیر من نسخ البخاري مذہ 
الات وحدیث احنفء ٹم حدیث أٌبي ذر فی باب واحد بعد قوله تعالی: ف٭لویغفر ما دون 
ذلك لمن یشاء٭ زالنساء: ٥۸‏ و ]٦۹١‏ وفی بعضھا علی الرتیب الذيٍ ذکرناہ. قلت: 
العرتیب الأول وھو روایة أأبي ذر عن مشایخ لکن سقط حدیث أَبي بکرة من روایة 
المستملي؛ء والترتیب الثاني الذي مشینا عليه هو روایة الأصیلي وغیرہ وکل من الترتیبین 
حسن جید. الثائي: وجه المئاسبة بین البابین من حیث إِن المذ کور في الباب الأول أن 
مرتکب المعصیة لا یکفر بھاء وآأن صفة الإیمان لا تسلب عنه فكذلك فی ھذا الباب یبین 
مثل ذلكء لان الاآیة المذ کورة فیه فی حق البغاۃق وقد سماھم الله تعالی المژمئین ولم تسلب 
عنھم صفة الزیان وبھذا یرد علی الخوارج والمعتزلة کما ذ کرنا. القالث: قوله: دباب؛ لا 
یعرب إلاٴ بعد ترکیبه مع شیء آ بآن یقال: عذا باب ونحو ذلكء ولایجوز إضافته إلی ما 
بعدہ۔ الرابع: فی معنی الایة وإعرابه. فقوله فؤطاثفتانچ [الحجرات: ۹] تثنیة طائفة وھیي 
القطعة من الشّيء في اللغة. وفي (العیاب): الطائفة من الشيء القطعة ومنه قوله تعالی: 
ڈلؤولیشھد عذابھما طائفة من المژؤمنینک٭ [النور: ۲۲. قال ابن عباسء رضي اللہ عنھما: الطائفة 
الواحد فما فوقه فمن أُوقع الطائفة علی المفرد یرید النفس الطائفة. وقال مجاعد: الطائفة 
الرجل الواحد إلی الألف. وقال عطاۂ: أقلھا رجلان. انتھی. وقال الزجاج: الذي عندي ان أقل 


۳۲۱ )۲۳( ۔-_ تاب الإيَان / باب‎ ٦ 


الطائفة اثنانء وقد حمل الشافعي وغیرہ من العلماء الطائفة فی مواضع من القرآن علی 
أوجهہ مختلفة بحسب المواطن؛ فھي في قوله تعالی: فلفلولا نفر من کل فرقة,منھم 


طائفة٭ ژالتوبة: ]٣٢١‏ واحد فاکٹر واحتج بە في قبول خبر الواحدء وفي قولە تعالی: ا 
ٹؤولیشھد عذابھما طائفةچ [النور: ]٢‏ أُربع وفي قولہ تعالی: فلفلعقم طائفة منھم معك4 ٠ء‏ 
النساء: ]٥۰٠١‏ ثلاث وفرقوا في هذہ المواضع بحسب القرائن: أما فی الأولیء فلُن الإنذار 1 
یحصل بد وفي الثائیة لھا لبینة فیە: وفی اثثالثة لذکرھم بلفظ الجمع فی قوله: ٭٭ولیأخذوا . 


أسلحتھ م4 [النساء: ]٣٠۰١‏ إلی آخرو وأقله ثلالة علی المذهب المختار في قول جمھور 
أعل اللغة والفقه والاصول. فان قلت: فقد قال اللہ تعالی في آیة الإنڈار: فلیتفقھوا في الدین 
ولینڈذروا قومھم إِذا رجعوا إلیھم٭ [التوبة: ]۱٢١‏ وھذہ ضمائر جموع! قلت: إِن الجمع عائد 
إلی الطوائف التی تجتمع من الفرق. قوله: (وإنء للشرط. والتقدیر: وإت اقتعل طائفتان من 
المؤمنین۔ وقوله: وفأاصدحرا جواب الشرط. الخامس: دلت الأیة أُن المؤمن لا یخرجه 
فسقه ومعاصيه عن المؤمئین؛ ولا یستحق بذلك الخلود فی الٹاں وقد قال العلماء: فی عذہ 
الایة دلیل علی وجوب قتال الفعة الباغیة علی الإمام أُو علی آحاد المسلمین؛ وعلی فساد 
قول من عنع من قتال المؤمنین لقولہ کَإه: دسباب المؤمن فسوق وقتاله کفرہ؛ بل هو 
مخصوص بغیر الباغي لن اللہ تعالی أمر بہ فی الاّیت فلو کان کفراً لما أمر بە بل الحدیث, 
مع حدیثٹ أبي بکرة رضي ایل عیء المذ کور في الباب محمول علی قتال العصبية ونحو 
وقد ذکر الواحدي وغیرہ ان سبب نزرول هذہ الاّیة ما جاء عن اُنس: قال: وقیل: یا نبي اللہ لو 
أنیت عبد اللہ بن بی فانطلق إليه النبي لج یرکب حمارہ؛ وانطلق المسلمون یمشوت: وھی 
رض سبخةء فلما أتاہ النبي عَلله قال: إليكء فواللہ لقد آذانی نئن حماركء فقال رجل 
من الأنصار: واللہ لحمار رسول اللہ عَإكّه اأطیب ریحاً منكء فغضب ا عبد اللہ رجل من 
قوم وغضب لکل واحد منھما أصحابہ وکان بیٹھما ضرب بالجرید والاأیدي والتعال٤.‏ 
فان قلت: قال أولا: اقتعلواء بلفظ الجمع, وثانیاً: بیٹھماء بلفظ التثنیة فما توجیھه؟ قلت: نظر 
في الأول إلی المعنی وفي الثائي إلی اللفظ وذلك سائغ ذائع: وقراً ابن أبی عبلق: 


ری رہ یں 


تھسا 


ب0ا و ا حا اس ا سیا رت ا ات 


و کا 


سیت و اس ھت 


اقععلعاء وقراً عمر بن عبید: اقتتلاء علی تأویل الرھطین أو النفرین. قوله: وفسماھم : 
المؤمدینە أي: سمی اللہ تعالی أھل القتال مژمنین: فعلم أن صاحب الکبیرۃ لا بخرج عن ١آ‏ 
الامان۔ 


ن ہم 
"سے 


1۱ ۔۔۔ حذٹدا عَبڈ الرحمَنِ بئؿ الشبَارك حدّثنا عَماڈ بن زّند حدثنا أَيوب وئوئش 
عَنِ الْكسنِ عنِ الأ حتف بن قَیس قال: ٥یث‏ لأَضر مَدّا الوغلَ تَلوبي آو بَکرة تقال ا 


ثریڈ؟ قُلث: اضر عَذا الوبمل. قال: ازجغ فإلّی یشک رسول اللہ كيك تَفُول: دإدًا الْتقٌی 
1 ار تا مان بسَیف ٦‏ ما فالقاتل وا مہ 5 فی الثارم. 2 سٍ : ٦‏ رنژل الله! ہا الْقَاِل +- تال 
المَفُئول؟ قَال: ان کان خریصاً علی قٹُْل صاحبه. (الحدیت ۳٣۰‏ - طرفاہ فی: ۷٥‏ ۸٦ء‏ 
۳. ْ 


تھب عو ا سی سے مع ا وس یس 7 نو ا لا ار رھ جو مس جو تھا ہے سک سیک ور پر یج یکور ت ‏ ک× یی گت سک تج سے 


نغاں ۷۲۔-۔۔ بِتاب الإإئانِ / باب (۲۳) 


مطابقة الحدیث للعرجمة ظاھرة لن الباب فی إطلاق اسم المؤمن لی مرتکب 
المعصیة والحدیث بصریحه یدل علی عذاء علی ما لا یخفی. 
بیان رجاله: وھم سبعة. الأول: عبد اللہ بن المبارك بن عبد الله العیشي ہفتح العین 
المھملة وسکون الیاء آخر الحروف وبالشین المعجمة: أبو بکر ویقال: أبو محمد البصري: 
روی عن وھہب بن خالد وحماد بن زید وغیرھما. روی عثه البخاري وأبو زرعة وأبو داود وأبو 
حاتم وقال: صدوق. وروی النسائي عن رجل عنه ولم یرو لە مسلم شیغا۔ توفی سنة ثمان أو 
تسع وعشرین ومائتین: 
الٹاني: حماد بن زید بن درھم ابو إسماعیل الأزرق الأزدي البصري مولی آل 
جریر بن حازم سمع ثابت البنائي وابن سیرین وعمرو بن دینار ویحیی القطان وأیوب وخلقاً 
کثیرا۔ روی عنه السفیانان وابن المبارك ویحیی القطان ووکیع وغیرھم. قال عبد الرحمن بن 
مھدي: أئمة الناس في زمانھم أریعة: سفیان الثوري بالکوفة ومالك بالحجاز والأوزاعی 
بالشام وحماد بن زید بالبصرة وما رأیت اأعلم من حماد بن زید ولا سفیان ولا مالك وقال ابن 
سعد: کان حماد بن زید ثقة ثبتاً حجة کثیر الحدیث وألشد ابن المبارك فیە: 
آیب العلطالٹب صلے ا انہےت جہے لوب سن زیہسد 
فخلا العلےےم بحلم نےمقصی٭ب ق مه 


ودع ال ےسلےع ؤ مسن آ ےار عغعہمسروبہں عبسصسہد 


چرم 7۴۰ ےں۔' جس۔ہ 


ہےں خ ہے کو یں پا وا اد خر پک 


نے 


ود 


ولد سنة ثمان وتسعین؛ وتوئي سئنة تسع وسبعین ومائف وھو ابن إحدی وثمانین سئة؛ 
روی له الجماعة. 

الٹالٹ: أیوب السختیانی؛ وقد مر ذکرہ. 

الرابع: یونس بن عبید بن دینار البصريء رای انس بن مالك ورای الحسن البصري 
ومحمد بن سیرین وغیرھماء روی عنه سفیان الثوري والحمادان وغیرھمء قال اُحمد ویحبی: 
ثلقة توفی سنة تسع وثلاٹین ومائف روی لە الجماعة. 

الخامس: یو سعید الحسن بن أبی الحسن الأنصاري؛ مولاھم البصري؛ ومولی 
زید بن ثابت؛ ویقال: مولی أبي الیسر الأنصاريء ویقال: مولی جابر بن عبد اللہ الأنصاري 
وأُمہ اسمھا الخیرة بالخاء المعجمة وسکون الیاء آخر الحروف؛ مولاۃ لأم سلمة زوج النبي 
2چ ولد لسنٹین بقیتا من خلافة عمں رضی اللہ نہ وقیل: إِن امہ ریما کانت تغیب فیبکي 
الحسن فتعطيه أم سلمةق أم المؤمئین: ثدیھا تعلله إلی ان تجےء اُمف فیدر ثدیھا فیشریہ 
فیرون تلك الفصاحة والحکمة من ہب رکتھا. ونشأً الحسن بوادي القری؛ وقال الحسن: غزونا 
خراسان ومعنا ثلاث مائة من أصحاب رسول اللہ هك سمع ابن عمر وأنساً وسمرة وقیس بن 
عاصم وغیرھم من الصحایق وعن الفضیل بن عیاض قال: سألت ہشام بن حسان: کم اُدراك 
الحسن من الصحاہة؟ قال: ماثة وثلائہن. قال: وابن سیرین قال: ثلائینء ولم یصح للحسن 
سماع عن عائشةف رضی اللہ عنٹھاء قال ابن معین: لم یسمع الحسن من أبي بکرۃ ولا من 


د سڈ ئل ۔ 
۳ 


دوو ىک مدآ ا مھ 


5+ 


و 
ت 


ر- لے 


٢۔۔‏ کاب الإئّانِ / باب (۲۳) ۴۳ 


جابر بن عبد اللہ ولا من أبي عریرۃ. وسعل أبو زرعة: ألقی الحسن أحداً من الْدریین؟ قال: 
رآھم رؤیةق رأی عثمان وعلیاء قیل لە: سمع منھما؟ قال: لاء کان الحسن یوم بویع علي 
رضي اللہ عنہ ابن أربع عشرة سنة رأی علیاً بالمدینة ٹم خرج علي إلی الکوفة والبصرة ٴولم 
یلقه الحسن بعد ذلك. قال ابو زرعة: لم یسمع الحسن من أبي هریرة ولا رآ ومن قال في 
الحدیث: عن الحسن ثا ہو عریرق فقد اخطأء ولم یسمع من ابن عباسء وسمع من ابن عمر 
حدد یثاً واحدا وعن أبي رجاءِ قال: قلت للحسن: متی خعرجت من المدینة؟ قال: عام صفہین. 
قلت: فمتی احتلمت؟ قال: عام صفین۔ وقال ابن سعد: کان الحسن جامعاً عالماً فقیھاً ثفةً 
مأموناً عابداً ناسکاً کثیر العلم فصیحاً جمیلاً وسیماء قدم مکة فأجلسوہ واجتمع الناس إليه؛ 
فیھم طاوس وعطاء ومجاعد وعمرو بن شعیبء فحدثھم فقالوا او قال بعضھم: لم ٹر مٹل 
ذا قط. توفی سنة ست عشرۃ ومائف وتوفی بعدہ این سیرین مِائة یومء روی لە الجماعة. 

فائدة: روی لە البخاري هذا الحدیث ھنا عن الحسن عن الاأحدفء ورواہ في الفعن 
عن الحسن؛ وأنکر یحیی بن معین والدارقطنی سماع الحسن من أبي بکرۃ. قال الدارقطنيی: 
بیتھما الاحئفء واحتج ما رواہ الیخاري؛ وکذا رواہ ہشام بن المعلی بن زیاد عن الحسن؛ 
وذھب غیرھما إلی صحة سماعه منه؛ واستدل ما أمححرجه البخاري أأیضاً فی الفتن في باب 
قول النبي ككَّّ: ون ابی ھذا سید عن علي بن عبد اللہ عن سفیان عن إسرائیلء غذ کر 
الحدیثٹ وفیه: قال الحسن: ولقد سمعت با بکرة قال: بیٹا النبي مك یخطب...: قال 
البخاري: قال علي بن المدیني: إِتھا صح عندنا سماع الحسن من أبي بکرۃ بھذا الحدیث. قال أبو 
الولید الباجي: هذا الحسن المذ کور فی عذا الحدیث الذي قال فیه: سمعت آبا بکرة: إُنما هو 
الحسن بن علي؛ رضي الله عنھماء ولیس بالحسن البصريء فما قاله غیر صحیح واللہ أعلم. 

السادس: الاأحنف: بالمھملة والنونء هو أبو بحر بن قیسء واسمه الضحاكء وقیل: 
صخر بن قیس بن معاویة بن حصن بن حقص بن عبادة بن النزال بن مرة بن عبید بن 
مقاعس!'' بن عمرو بن کعب بن سعد بن زید مناة من تمیم ولد وھو أحنف وھو الأعوج من 
الحٹف وهو الاعوجاج في الؤجلء وھو ان ینفتل إحدی الإبھامین من إحدی الرجلین علی 
الأخری: وقیل: هو الذي یِشي علی ظھر قدمہ من شقتھا الذي یلي ختصرھا ادرك زمن النبي 
کل وأسلم علی عھدہ ولم یرہ وفد إلی عم رضي اللہ عنه وھو الذي افتتح مرو الروذف 
وکان الإمامان الحسن وابن سیرین فی جیشہ. وولد الأحنف ملتزق الألیعین حتی شق ما 
بیٹھماء وکان أعوں سمع عمر وعلیاً والعباس وغیرہم وعنہ الحسن وغیرہ. مات بالکوفة سنة 
سبع وستین فی أمارۃ ابن الزبیر رضی الہ عنه. 

السابع: أبو بکرق واسمه نفیع بضم التون وفتح الفای ابن الحارث بن کلدةء بالکاف 
واللام المفتوحتین, ابن عمر بن علاج بن أبي سلمة وھو عبد العزی بن غیرةء بکسر الغین 
)١(‏ وفي نسخة (معاقس) بدل (مقاعس۔ تال الحسن قي مدحہ الأحتف: ما رایت شریف قوم أفضل من الاأحتف 

وعناقبہ ۔ رحمه الله تعالی - کثیرة وحلمه یبضرب به المثل. 


ہت 


رود 


لے 


یم ا می ا کے ا کن کا و سیف ا ا تر ھا کم ری می می در یں ار سی 


ہیں ہے بچد 


ا 
2 
۳ 


. تو 


جرب 


کیورے 


لے ےےےےےےےےےےےے مےےےہےےمےےےے سے سے س٠‏ 


وی ٢‏ ۔۔ کاب الإإمِان / باب (۲۳) 


الممجمة وفتح الیاء آخر الحروفء ابن عوف بن قسی؛ بفتح القاف وکسر اَلسَین المھملق 
وھو ثقیف بن منبه الثقفیء وقیل: ئفیع بن مسروح مولی الحارث بن کلدة طبیب رسول اللہ 
عليه السلام. وقیل: اسمه مسروح. وآمہ: سمیة أمة للحارث بن کلدق وھو او زیاد لأمہی 
وھو ممن نزل یوم الطائف إلی رسول اللہ عَيكه من حصن الطائف في بکرۃق وکنی: أہا بكرة؛ 
وأعتقه رسول اللہء عليه الصلاة والسلامء وعو معدود فی موالی وکان من فضلاء الصحابة 
وصالحیهم ولم یزل مجتھداً في العبادة حتی توفي بالبصرۃ سنة اثنتین وخحمسین روي لە 
عن رسول اللہ ۔ عليه السلام ۔ مائة حدیث وائئین وثلائون حدیثاء اتفقا علی ثمانیة وانفرد 
البخاري بخمسة ومسلم بحدیث. روی عہ ابناہ والحسن البصري والاأحتف روی لە 
الجماعة. 
۱ بیان لطائف إسنادہ: منٹھا: ان فیه الصحدیث والعنعنة والسماع۔ ومنٹھا: ان رواته کكلھم 
بصریوت. ومنھا: ان فیھم ثلاٹة من التابعین برويی بعضھم عن بعض وھم: الأحنف وائلحسن 
وأیوب. 

بیان تعدد مو مہ 070 غیر8: أعرجہ أیضاً فی الفتن عن عبد ام 
الوعاب نا حماد بن سلمة عن رجل لم یسمع عن الحسن قال: خرجت پسلاحي... 
إلی إت قال: قال حماد بن زید: فذکرت عذا الحدیث لأیوب ویونس بن عبید الله وأنا یت اه 
یحدثانی بە فقالا: نما روی ھذا الحسن عن الاحنف بن قیس عن أَبي بکرة. قال البخاري: 
ٹنا سلیمات قال: ثنا حماد بن زید عن یوب ویونس عن الحسن عن الأحتف: قال: 
خرجحت... الحدیث. وأآخرجہ مسلم بطریق غيیر هذہ ولفظ آخر. وأخرجە ابو داود والنسائيی 
أیضا, 


بیان اللغات والإعراب: قولہ: دفما بال المقتولء أي: نما حاله وشأنہ؟ وھو من 
الأجوف الواوي. قولہ: حریصأء من الحرص وھو الجشع. وقد حرص علی الشيء یحرص؛ 
مثال: ضرب یضرب, وحرص یحرص مثال: سمع یسمع ومنه قراءة الحسن البصري وأبو 
حیوق وابراهیم السخعی؛ وأبی البر عشیم فان تحرص علی عدامم [النحل: ۳۷] بفتح 
الراء۔ قولہ: دلأنصرہ أي: لأجل ان أنصس وأن؛ المصدریة مقدرۃ بعد اللام۔ قوله: وفاإنی 
سمعت: الفاء فیه تصلح للتعلیل. قوله: ویقولء: جملة في محل النصب علی الحال. قوله: 
افالقائلء الفاء جواب: إذا۔ قوله: وھذا القاقلء قال الکرمائی: هو مبتداً وخبں أي: مذا 
یستحق النار لأنه قاتلء فالمقتول لِم یسٹحتٹھا وعو مظلوم؟ قلت: الاأولی ان یقال: هذاء 
مبتدأ و: القائل, مبتداً ثانء وخبرہ محذوف: والجملة خبر المبتداً الأولء والتقدیر: ھذا 
القاتل یستحق التار لکونە ظالماً! فما بال المقتول وھو مظلوم؟ ونظیرہ: ھذا زید عال وقد 
علم ان ا إذا انحد بالخبر لا یحتاج إلی ضمیں ومنه قوله سبحانه وتعالی: فلؤولباس 
العقوی ذلك خیر زالأعراف: ]٢‏ وقوله عليه السلام: ٢أفضل‏ ما قلتء آنا والنبیون من 
ا قبلی: لا إله إل اللہ. 


ور ےہ سو ۶ دیو ےھ سد وا سد ہو سح واک یس ہر سس یھگ سا سو سی سور کس ورس جچھں سد ار کے پھر سد ہر مم و اس و سج اس ہا ا 


٭جویےء۔ 


۴۔۔ تِتابْ الإيانِ / باب (۲۳) ,۳۳۰ 


بیان المعائنی والأحکام: قوله: ١أنصر‏ هذا الرجلء یعنی: علي بن أبیٴ طالب؛ رضي 
الہ عنہ ووقع فی روایة الٔسماعیلي یعنیي: علیا ووقع للبخاريی فی الفین: (ارید نصرة ابن 
عم رسول اللہ 031 وقال الكرماني: وقیل: یعنیي عثماتن رضيی ار عته قلت: ھذا بعیدب 
ویردہ ما فی الصحیح. قولہ: وإذا التقی المسلمان بسیفیھماء وفي الروایة الأخری: فإٰذا 
توجه المسلمانہء أي: إذا ضرب کل واحد منھما وجه صاحبہ؛ أي: ذاتہ وجملتھ. قولہ: 
٭فالقاتل وائمقتول فيی النارہ قال عیاض وغیرہ: معناہ إن جازاھما اللہ تعالی وعاقبھما کما 
عو مذہب أھل السنق وھو أیضاً محمول علی غیر المتأولء کمن قاتل لمعصیة أو غیرھا مما 
یشبھھاء ویقال: معنی القاتل والمقتول فی النار؛ أنھما یستحقانھاء وأمرعما إلی اللہ عز وجلء 
کما عو مصرح به فی حدیث عبادة: وفإان شاء عفا عنھما؛ وإتن شاء عاقبھماء ثم أُخرجھما 
من النار فأدخعلھما الجنة؟؛ کما ثبت ني حدیث أبی سعید وغیرہ فی العصاۃ الذین یخرجون 
من النار فینبتون کما تثیت الحبة فی جانب السیلء ونظیر هذا الحدیث في المعنی قوله 
تمالی: فلفجزاؤہ جھنمک٭ (النساءٰ: ۹۳] معتاہ: ہذا جزاؤہ ولیس بلازم ان یجازی. واختعلف 
الملماء ففي القتال فی الفتنة: فمنع بعضھم القتال فیھا وإِن دخلوا عليه عملاً بظاحر ھذا 
الحدیث؛ وبحدیث ابی بکرة فی (صحیح مسلم) الطوبل: وإنھا ستکوت فتن...ہ الحدیث. 
وقال عژلاء: لا یقاتل وإن دخلوا عليه وطلبوا قعلہ ولا تجوز لە المدافعة عن نفے لأن 
الطالب متأول: وھذا مذھمب أبي بکرۃة وغیرہ. وفي (طبقات) اہن سعد مثله عن أبي سعید 
الخدريء وقال عمرات بن حصین وابن عمرو وغیرهما: لا یدخل فیھاء فاإت قصدوا دفع عن 
نفسه. وقال معظم الصحابة والتابعین وغیرھما: یجب نصر الحق وقتال الباغین لقوله تعائی: 
ہلفقاتلوا العی تبغی حتی تفےء إلی أمر الله زالحجرات: ۹] وهذا و الصحیح: ویتأول 
أحادیث المنع علی من لم یظھر لە الحقء او علی عدم التأویل لواحد منھماء ولو کات کما 
قال الاأولوت لظھر الفساد واستطالواء والحق الذي عليه أھل السنة الإمساك عما شجر ہین 
الصحابق وحسن الظن بھمء والتاویل لھمء وأتنھم مجتھدون متأولون لم یقصدوا معصیة ولا 
محض الدنیاء فمنھم المخطیء في اجتھادہ والحصیب؛ ونقد رفع انل الحرج عن المجتھد 
المخطیء في الفروع وضعف آأجر المصیب؛ وتوقف الطبري وغیرہ في تعیین المحق منھم 
وصرح بە الجمھور وقالوا: إِن علیاء رضي الله عن واشیاعه کائوا مصیبین إُذ کان اُحق الناس 
بھاء وأآفضل من علی وجہ الدنیا حیتعذ. 


ہے یھ ہے سی نے وی لے ایک عم یکا 


×ط 


قولہ: دإِنه کان حریصاً علی قتل صاحبهہ وفي روایة: إنە قد أراد قتعل صاحبه. قال 
القاضی: فيه حجة للقاضي أٔبي بکر بن العطیبء ومن قال بقوله: إن العزم علی الذنب والعقد 
علی عمله معصیة بخلاف الھم المعفو عنہ؛ قال: وللمخالف لە اُن یقول: هذا قد فعل آکثر 
من العزم: وھو المواجھة والقتال. وقال النووي: والأول عو الصحیح. والذي عليه الجمھور أن 
من نوی المعصیة وأصر علیھا یکون آئما وإن لم یعملھا ولا تکلم. قلت: التحقیق فيه ان 
من عزم علیٰ المعصیة بقلبه ووطن نفسه علیھا ٹم فی اعتقادہ وعزمه؛ ولھذا جاء بلفظ 
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الحرص فی وبحمل ما وقع من نحو قوله عليه السلام: دإن الله تنجاوز لأمتي عن ما 
حدثت بە أنفسھا ما لم یتکلموا أو یعملوا ب4. وفيی الحدیث الاخر: (إذا عم عغبذي بسیئعة 
فلا تکتبوھا علیەہٴ؛ علی أن ذلك فیما إذا لم یوطن نفسه علیھاء ونما مر ذلك بفکرہ من غیر 
استقراں ویسمی ھذا ھما ویفرق بین الھم والعزم وإن عزم تکتب سیعق فإذا عملھا کتبت 


معصية ٹائیة. 


الأسئثلة والأجوبة: مٹھا ما قیل: فی قولە ەأنصر هذا الرجل إن السؤال عن المکان 
والجواب عن الفعلء فلا تطابق بیتھما۔ وأجیب: بأن المراد: رید مکاتناً اُنصر فيه۔ ومٹھا ما 
قیل: القاتل والمقتول من الصحابة فی الجنة إن کان قتالھم من الاجتھاد الواجب اتباعھ. 
واجیب: بأن ذلك عند عدم الاجتھاد وعدم ظن ان فيه الصلاح الدینی أما إذا اجتعھد وظن 
الصلاح فيه فھما مأجوران مثابانء من اُصاب فله أجران: ومن اُخطاً فله أجر وما وقع بین 
الصحابة هو من ھذا القسم فالحدیث لیس عاماً۔ ومٹھا ما قیل: لم منع أبو بکرۃ الاأحئف 
مت ولم امتتع بنفسه مدهە؟ وأجیب: بأن ذلك أَيضاً اجتھاديء فکان یؤدي اجتھادہ إلی 
الامتناع والمنعء فھو أَیضاً مٹاب فی ذلكث. ومٹھا ما قیل: إن لفظة وفی الثارہ مشعرة بحقیة 
مذھب المعتزلفت حیث قالوا ہوجوب العقاب للعاصیي واأجیب: بالمنع لن معناہ: حقھما أن 
یکونا في النار وقد یعفو الله عنه وقد مر تحفیقه عن قریب۔ ومنھا ما قیل: لِم اُدخعل 
الحرص علی القتل وھو صغیرة في سلك القتل وھو کبیرۃ؟ وأجیب: بأنه أدخلھما قي سلك 
واحد فی مجرد کونھما سببا لدخول النار فقطء وإن تفاوتا صغرا وکبرا وغیر ذلك. ومنٹھا عا 
قیل: انھا سمی اللہ الطائفتین في الأایتین: مؤمٹئین وسماھما الٹبی ۔ عليه السلام ۔ في 
الحدیث: مسلمین: حال الالعقاء لا حال القتال وبعدہ۔ وأجیب: بأن دلالة الأّیة ظاعرق فان 
فی قوله تعالی: طل٭فأصدحوا بین أخویکم٭ [لقمان: ]٣۳١‏ سماھما اللہ أحوین وأمر بالإاصلاح 
بینھماء ولأنھما عاصیان قبل القتالء وعو من حین سعیا إليه وقصداہ وأما الحدیث فمحمول 
علی معنی الایت واللہ اعلم. 


خوواد 


دنو ا چی٣‏ بجی کی کو کی پک و گر میم 


ہو ہجوظ اکنڈ 


ڈرڑے 


ا ہہ باب غُلمْ دُونَ لم 

الکلام فيه علی وجھین. الأول: وجه المتاسیة بین البابین أُن المذ کور فی الباب الاول 
ہوآن اللہ تعالی سمی البغاة مؤمنین: ولم یںف عنھم اسم الؤیِان مع کونٹھم عصاق وأن 
المعصیة لا تخرج صاحبھا عن الڑیان؛ ولا شك آأن المعصیة ظلم؛ والظلم في ذاته مختلف:؛ 
والمذ کور في هذا الباب الإشارۃ إلی أنواع الظلم حیث قال: ظلم دون ظلم وقال ابن بطال: 
مقصود الباب أُن تمام الڑیان بالعملء ون المماصی ینقص بھا الڑیمان ولا تخرج صاحبھا إلی 
کف والداس مختلفون فیه علی قدر صخر المعاصي وکبرھا. 

الٹاني: قوله: وباب لا یعرب الا بتقدیر مبنداً قیل لاأنا قد قلنا غیر مرة إن الڑعراب لا 
۱ یکوت إِلا بعد الترکیب؛ ولا یضاف إلی ما بعد والتقدیر فی الحقیقة: هذا باب پبین فيه 
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۲۷ ٰ )٢٢( بِتابُٔ الإَان / باب‎ ٢ 


ظلم دون ظلمء وھذا لفظ أثر رواہ أحمد فی کتاب الإیان من حدیث عطاء بی أہی رباح 
وغیرہ أُخذہ البخاري ووضعه ترجمة ثم رتب عليه الحدیث المرفوع۔ ولفظہ: قوّت: ما 
بعتی: غیں یعئي: أُنواع الظلم مختلفة متغایرة؛ وإما بمعنی: الأدنی یمني: بعضھا أُشد فی 
انظلمیة وسوء عاقیتھا. 

701 بے ھلکتا وو الوَلید قال: حڈٹنا عُغبةً () قال: وحذشني بشرڑ بش قال: حدشا 
کڈ عن غُغیةٌ عن شُلَفعَان عن إتراجیع عن عَلَقَعةً عن عبدِ الله قال: کا کرت لین آتٹر 
وَأَمْ بلبشوا اإماتۂُم بِشذم قال أصحاث رسولِ اللہ كإّ: اتا کم عیع؟ َال الله ط(نُ ادمَرھ 
نظلع غعظیعک> (لقمان:۲۱۳. [الحدیث ۳۲ ۔ اُطرافہ فی: ٣٣۳۳ء‏ ۸٤٣۳ء‏ ۹٣٣۳ء‏ ٤٤٦٦ء‏ 
٦۳ء‏ ء ۹۷. 

مطابقة الحدیث للترجمة من حیث إنە لما علم ان الظلم علی أنواعء وأن بعض أنواع 
الظلم کفر وبعضھا لیس بکفر فیعلم من ذلك ضرورة ان بعضھا دون بعض وأخرج ھذا 
الحدیث من طریقین إحداھما: عن أبي الولید عن شعبة عن سلیمان عن إبرامیم عن علقمة 
عن عبد الل. والأخری: عن بشر بن خالد عن محمد بن جعفر عن شعبة عن سلیمان عن 
إبراھیم عن علقمة عن عبد الل. فإن قلت: الحدیث عال في الطریق الأولی لان رجاٹھا 
خمسق ورجال الثانیة ستق فلِع لم یکتف بالأولی؟ قلت: پما ا بالطریق الثانیة أبضاً 
لکون محمد بن جعفر أثیت الناس فی شعبةء وآراد بہذا التتبیه عليه. فان قلت: اللفظ الذي 
ساقہ يِمَن من شیخیە؟ قلت: اللفظ لبشر بن خالئد۔ وكذلك أخرجه النسائی عنهء وتابعه ابن 
أبيی عدي عن شعبق وعو عند البخاري فی تفسیر الأنعام. وأما لفظ ابن الولید فساقہ البخاري 
في قصة لقمان بلفظ: ھاینا لم یلیس إمانه بظلم,؟ وزاد فيه ابو نعیم فی (مستخرجع) من 
طریق سلیمان بن حرب عن شعبة بعد قولہ: ہؤإن الشرك لظلم عظیم4 [لقمان: ]٣۳‏ فطابت 
آنفسنا۔ ' 

بیان رجاله: وعم ئمانیة. الاأول: ابو الولید عشام بن عبد الملك الطیالسی الباھلي 
البصري وقد مر ذکرہ. الٹانی: شعبة بن الحجاج وقد مر ذکرہ أیضاً. الٹائٹ: بشس بکسر 
الباء وسکوت الشین الممجمق ابن خالد المسکري ہو محمد الفارضء روی عده البخاري 
ومسلم وأبو داود والنسائیء وقال: ثق ومحمد بن یحیی بن مندہ ومحمد بن |سحاق بن 
خزیة, توفیي سنة لاٹ وخمسین ومائتین. 

الرابع: محمد بن جعفر الھذلي؛ مولاخم البصري صاحب الکرادیس المعروف بغندں 
وسمع السفیانین وشعبة وجالسهہ نحواً من عحشرین سنةقء وکان شعبة زوج +5 روی عنه اُحمد 
وعلي بن المدیتي وہندار وخلق کثیں صام خمسین سنة یوماً ویوما وقال یحبی بن معین: 
کان من أصح الناس کتابأً۔ وقال أبو حاتم: صدوق وہو فی شعبڈ؛ ثقق وغندر لقب لە لقبه بە 
ابن جریج لما قدم البصرق وحدث عن الحس؛ فجعل محمد یکثر التشغیب عليهء فقال: 
اُسکت پا غندر, وامل الحجاز یسمون المشخب: غندراً؛ وزعم ابو جعفر الںحاس فی کتاب 


یے 


یر یہ ےھ مرو ےی ہو کر ہے ہے ےج ےی 


چک ہیی 7 سیہ یی مر ۔ٔ سات ہنی چاو ای "و و یں خر سی ود مس یں 2 پر نف 5 سے دہج ھت سی سید رم -٦‏ یہ 7 1یہ سو ٢ی‏ اوک یں کی 5 


۴۳۸ ۷۲- کتاب اإاانِ / باب ۲( 
زالاشتقاق) نہ سس الد ران نون زائدقةق والمشھور فی داله الفتحء وحکی ال جوھريی صضمھا. 
سات سة ٹلااٹ ونسعیں ومائف قاله آبو داود وقیل: سنهة أُربع وقال ابن سخلڈذ: سنة أربع 
وماثتین. وق تلقب عشرة آنفس پشندر۔ 

الخامس: سلیمان بن مھرانء ابو محمد الأسدي الکاہلی, مولاہم الکوفي الاأعمش 
وکاھل هو أأسد بن خزیق یقال: أصله من طبرستان من قریة یقال لھا دباوند بضم الدال 
المھملة وفتح الباء الموحدة وسکون الألف وفتح الواو وسکون النون وفی آخرہ دال مھعلق . 


اولد بُھا الأعمش وجاء بە أبوہ حمیلاً لی الکوفة فاشتر عراہ رجل من بنی أسد فأعتقه؛ وقال 


الترمذي فی (جامعع) في باب الاستتار عند الجاجق عن الأعمش أنه قال: کان أبي حمیلا 
فورثہ مسروق۔ فالحمیل علی ھذا أبوہ والحمیل: الذي یحمل من بلدہ صغیراً ولم یولد في 
الاسلامء وظھر للاعمش أربعة ألاف حدیث؛: وئم یکن لە کتاب؛ وکان فصیحاً لم یلحن _ 
قط وکان آبوہ من سبی الدیل یقال: إنه شھد قتل الحسینء رضیي اللہ عده وأن الأئحمش _ 
ولد یوم قتل نس ٠‏ یوم عاشوراء سنة إحدی وسعین۔ وقال البخاري: ولد سنة سعتینء ومات 
سنة ٹمان وأریعین ومائق ری انس قیل: وأیا بکرةق وروی عن عید اللہ بن أبي أوفیء وقال 


الشیخ قطب الدین فی (شرحم: رای نس بن مالك وعبد اللہ بن أأبي أوفی ولم یثبت له 


سماع من اأحدھماء وسمع أیا وائل ومعروراً ومجامداً وإیراهیم النخعي والعیمی والشعبي 
وخلقاء روی عنه السبیعی وإبراھیم التیمي والثوري وشعبة ویحیی القطان وسفیان بن عیینة 
وخلق سواہم۔ وقال یحبی القطان: یں من الدساك المحافظین علی الصف الأولء وکان 
علامة ااوسلامء وقال وکیع: بقي الأحمش قریباً من سبعین ستة لم تفتہ التکبیرة الأولیء وکان 
شعہة إذا ذکر الأحعمش قال: المصحف المصحف: سماہ المصحف لصدقه وکات یسمی: 
سید المحدثینء وکان فيه تشیعء ونسب إلی العدلیس؛ وقد عنعن عذا الحدیث عن إبراھیم ‏ 
ولم یر قی جمیع الطرق العي فیھا روایة الأعمش للبخاري ومسلم وغیرھما أنه صرح 
ہاسحدیث آو الإخبار إلاّ فی روایة حفص بن غیاث عن الاأعمشء الحدیث المذ کور في روایة 
البخاريی في قصة إبراھیم عليه السلامء علی عا سیجیيء إِن شاء الله تعالی: فان قلت: المعنعنن 
إذا کان مدلساً لا یحمل حدیثه علی السماغ إلا ان یبین, فیقول: حدثناء أو أخبرناء أو 
سمعت: أو ما یدل علی العححدیث. قلت: قال ابن الصلاح وغیرہ: ما کان فی (الصحیحین) 

من ذلك عن المدلسین: کالسفیانئین والاححمش وقتادة وغیرعم فمحمول علی ثبوت السماع 
عند البخاري ومسلم من طریق آخ وقد ذکر الخطیب عن بعض الحفاظ, أن الأعمش : 
یدلٰ ھن غیر الثقة بخلاف سفیان فإنه إنما یدلس عن ثقة. وإذا کان کذلك فلا بد ان پیین 
حتی یعرف؛ واللہ اعلم روی له الجماعة. 


السادس: إبراھیم بن یزید بن قیس بن الأأسود بن عمرو بن ربیعة بن ذھل بن سعد بن 
مالكث بن سے الدئخعي ابو عمران الکوفيء فقليه مل الكوفةف دعل علی عائشة: رضي ار 
ہے ولم ثٹ بت منھاله سماع۔ وقال المجلي: اُدرك جماعة من الصحابة ولم یحدث من اُحد 


ےکآ کے پا کی کوک یگ ھڑگ ب ہو ا موک تھے ک٣‏ کے٢‏ تمہ ٣‏ ےل ٣‏ کا 


٢۔۔‏ کِتابُ الإِئَانِ / باب )٢٢(‏ کا 


منھےم وکان ثمَة ثقة. مفعی أھل زمانه هو والشعبيء وسمع علقمة والأسود بن زیّد وخالدا 


ومسروقاً وخلقاً کثیرا روی عنه الشعبي ومنصور والاعمش وغیرھم: وکان أُعورََ وقال 
الشعبی: لما مات إیراہیم ما ترك أحداً اأعلم منە ولا افقه فقیل لە: ولا الحسن وابن سیرین؟ 
قال: ولا ہماء ولا من أھل البصرة ولا من أھل الکوفة والحجاز وفی روایة: ولا بالشام. قال 
الأسحمش: کان إبراھیم صیرفی الحدیث؛ عات وھو مختف من الحجاج ولم بحضر جنازته 
اه شی تاجفھ رتعسن وھو ابن تسم وقیل: ثمات وخمسین. قیل: ولد سئنة ثمان 
وثلائینء وقیل: سنة خمسین فیکون علی ھذا توفي ابن ست وأربعینء روی لە الجماغقہ 


الشخعي, أبو شبل الكوفي سے ا وعبد الرحمن 6-2 یزید 7 وت یزیک 0 

لأن أم إیراھیم ملیکة ابنة یزید وهي اأخت الأسود وعبد الرحمن ابٹي یزید روی عن أبي 
بک رضي اللہ عنہ وسمع عن عمر وعثمان وعلي وابن مسعود وجماعة من الصحابقء رضي 
اللہ عنھم وروی عنہ آبو وائل وإبراعیم النخعي ومحمد بن سیرین وغیرہمء اتفق علی جلالتہ 


وتوثیقہ: وقال إبراھیم الخعيی: لیت ریعریف وہ سوت وقال آبو إسحاق: کان ۰ 


علقمة من الربانیین. وقال أبو قیس: رأیت إبراھیم آعذاً برکاب علقمة. مات سنة اثنتین 
وستین؛ وقیل: وسبعین ولم یوئد لە قطء روی لە الجماعة ال ابن ماجة. 

الٹامن: عبد اللہ بن مسعود رضی اللہ عله وقد مر ذکرہ في اُول کتاب الامان۔ ٠‏ وفي 
الصحابة ثلاثة عبد لہ بن مسعود أحدھم مذا۔ والائی: آبو عمرو الثقفی أخو أبی عبیدق: 
استشھد یوم الجسر. والغالث: غفاري؛ لە حدیث, وفیھم رابع: اختلف فی إسمه سف این 
مسعدة وقیل: ابن مسعود الفزاري. 

بہان لطائف إسنادہ: منھا: ان فیه العحدیٹ ک- الجمع وصورۃ الإفراد والعنعنة 
ومنھا: ان فیه ثلاثة من التابعین الکوفیین بروي بعضھم عن بعض: الأعمش وابراھیم وعلقمة 
وھذا الڑسناد اُحد ما قیل فيه إنه أصح الأسائید. ومتھا: أن رواته کلھم حفاظ أئمة اجلاء. 
رفا اُن فی بعض الدسخ قبل قولله: و(وحدثني بشرہ صورة: (ح) أشار إلی الكحویل حائلاً 

بین الإسنادین فھذا إن کان من المصنفء فھي تدل علی التحویل قطعاء وإن کان من بعض 

الرواة قد زادھا فیحتمل وجھین: أحدھما ان تکون مھملة دالة علی التحویل کما ذکرنا 
والاآخر: ان تکون معجمة دالة علی البخاري بطریق الرمز أي: قال البخاري: وحدثني بش 
والروایة الصحیحة ہواو العطف.۔ فافھم. ۱ ۱ 

بیان تعدد موضعه ومن أخرجہ غیرہ: أخرجہ البخاري أیضاً فی أحادیث الأنبیاء 
علیھم السلامء عن أبي و بیع سیدائے ہے سو سی ھ ھجت وفي التفسیر 
عن بندار عن ابن عدي عن شعبة وفي اأحادیث الاأنبیای علیھم السلام؛ عن ابن حفص بن 
غیاث عن أٌبيه وعن [إسحاق عن عیسی بن یونس؛ وفی التفسیر واستتابة المرتدین عن قتیبة 


اعن جریر. وأعرجہ مسلم في الإمان عن أَبي بکر عن ابن إدریس وآبي معاویة ووکیح؛ 02(" 


پگ یں ےس مس ور ناس جس ور اس 


سد ا یت بس ا اد ا ات 


یندا 


پیر 


کسر 


روڈ یں ما ےم وش یش میں شش رش سے کی اھر چا سیر رہ رت مو یہ چو سس کچھ سس سر و و ا 
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إسحاق واہن خشرم عن عیسی؛ وعن منجاب عن علي بن مسھں وعن أبي کریب عن ابن 
إدریس کلھم عن الأعمش عن إبراہیم یە؛ وفي بعض طرق البخاري: لما نزلتِ الاّیة شق 
ذلك علی اأصحاب رسول اللہ صلی اللہ تعائی عليه وسلم فقالوا: وأینا لم یلیس إھاناً 
بظلم؟ فقال رسول اللہ كَيتا: إنە لیس کذلك: الا تسمعون إلی قول لقمان ظإن الشزك 
نظلم عظیمگہ [لقماتن: ٦۲۱٢‏ وآ خحرجه التحرمذڈدی اَیضاً. 

بیان اللغات والڑعراب: قوله: ەلم یلبسواہ من ہاب: لیست الأمر ألیسہ بالفتح فی 
الماضيء والکسر في المستقیلء إذا خلطعہ؛ وفی: لبس الثوب بضدہ یعنیء بالکسر في 
الماضيء والفتح فی المستقبل. والمصدر من الأول: لیس بفتح اللامء ومن الٹانی: لبس 
بالضم۔ وقی (العباب): قال اللہ تعالی: غلوللیسنا علیھم ما یلیسونک [الأنعام: ۹] اي شبھتا 
عليھم وأضللناھم کما ضلواء قال ابن عرفة في قوله تعالی: ولا تلبسوا الحق بالباطل 4 
البقرة: ]٥٤‏ أي: لا تخلطوہ بە وقوله تعالی: هلأویلبسکم شیعاگ4 الأنعام: ]٥٦‏ أي بخلط 
آم رکم خلط اضطراب لا خلط اتفاق. وقوله جل ذکرہ: علوئم یلیسوا إاتھم بظلم٭ڈ 
[الأنمام: ۸۲] أي: لم یخلطوہ بشرك قال العجاج: 

ویفصلوت اللیس بعد اللیس ‏ من الأمور الریس بعد الریس 

واللبس أیضاً: اختلاط الظلامء وفی الأمر لبسق بالضم أي: شبھة ولیس بواضح۔ 
قولہ: :یظلم الظلم فی أصل الوضم: وضع الشيء في غیر موضعہء یقال: ظلمه یبظلمهہ 
ظلماً ومظلمة والظلامة والظلیمة والمظلمة: ما تطلبه عند المظالم وھو اسم ما أُخذ متك. 
وتظلمني فلان أي: ظلمني مالي. قوله: دلما؛ بعنی: حین, وقولہ: ٭قال أاصحاب رسول 
اللہ کہ جوابہ. قولہ: دنزلت:: غعل وفاعل قولہ: دظالذین آنوام زالأمام: ج۸ی -- 
الایة والتأئیث باعتبار الایة والتقدیر: لما ترلت مذہ الایة: ووڈالذین آمنوا زالأنعام: ۸۲]؛ 
إلی آخرما. قوله: وأیتا کلام إضاني مہتد وقوله: الم یظلمء خبرہ والجملة مقول القولء 
قولە: ەفأئزل اللہ" عطف علی: قال اأصحاب رسول اللہ گل والفاء معناعا التعقیب؛ وقد 
تکون بعنی: ثم یعني للتراخيء والذي تقتضیه الحال أُٹھا هھنا علی اُصلھا۔. 

بیان المعانی: قوله: داینا لم یظطلم. وفی بعض النسخ: وأاینا لم یلم تفىسه4]ء 
بزیادة: نفسه والمعنی: إن الصحابة فھموا الظلم علی الإعللاقء فشق علیھم ذلكء غبین اللہ 
تعالی ان المراد الظلم المقیدء وھو الظلم الذدي لا ظلم بعدہ۔ وقال الخطابي: ما شق عليھم 
لأن ظاھر الظلم الاقتیات بحقوق الناس, والافتیات السبق إلی الشیءء؛ وما ظلموا بە أنفسھم 
من ارتکاب المعاصیء فظنوا ان المراد عھنا معناہ الظاھری فأئرل اللہ تعالی الامة۔ ومن جعل 
العبادة وأثبت الربوبیة لغیر اللہ تعالی فھو ظالمء بل أُظلم الظالمین. وقال التیمي: معنی الأیقۂ _ 
لم یفسدوا إیمانھم وییطلوہ بکفر لأن الخلط بیٹھما لا یتصور أي: لم یخلطوا صفة الکفر 
بصفة الڑزیمان فصحصل لھم صفتان إیمان متقدم وکفر متأخر بأن کفروا بعد إیمانھم ویجوز ان 
یکون معناہ: ینافقوا فیجمعوا بینٹھما ظاھراً وباطنا وإن کانا لا یجتمعان. قلے: اختلفت الفاظ 


اود 


نا“ یں ٣ں‏ یں ٣ہی‏ ہیں ےہ نہر کے جےں ٣‏ جسد 


: 
مر ےو کئگںط ےک ہہ ا ےکط ےد ےط ود ۹ ہے ٣‏ میم اکموھر تح ٣‏ ند ٣‏ وط پ مورک مور زرط ہے سپا ہہ ٣ر‏ ا ےڑک 


٘ 


ا773 کل 3نی ا یں اس لس ا میں کی جا سس کیںں جج میں گی س پیا پش رو یں ےی نو سس یں رس یں شش یں یں ےس یں ےس یں شی ای ں شش ہیں شس یا مد یں 


یں ٠د‏ ۔ وی ایت جھ۔ چس نک رجأ۔ جم ‌*" سرجہ عرہ× سنا لہ ساد ار ہد ای ےا 
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الحدیث فی ھذاء ففي روایة جریر عن الأعمش: (فقالوا ینا لم یلبس إِیمائه بظلم؟:فقال: لیس 
کكذلكٰ الا تسمعون إلٰی قول لفمان)؟ وفی روایة وکیم عنه: وفقال لیس کما تنظنون4: وفی 
روایة عیسی بن یونس عنہ: وإما عو الشركء آلم تسمعوا ما قال لقمان؟) وفی روایة شعیة من 
ما مضی ذکرہ هھناء فبین روایة شعبة عده وبین روایات جریر ووکیع وعیسی بن یونس 
اختلاف: والتوفیق بیٹھما ان یجعل إحداھما مبینة للأخری؛ فیکون المعنی: لما شق عليھم 
أنرل اللہ تعالی فإإن الشرك نظلم عظیم (لقمان: ]٢۳‏ فأعلمہم النبي عإكّ اُن الظلم المطلق 
فی اإحداھما یراد به المقید فی الآخری؛ وھو الشرك. فالصحابةء رضی اللہ عنھم حملوا 
اللفظ علی عمومہ فشق علیھم إلی ان اأعلمھم النبی كككگہ بآنه لیس کما ظنٹتم بل کما قال 
ثقمان عليه السلام. فان قلت: من أین حملوہ علی العموم؟ قلت: لن قوله: ابظلم؛ نکرۃ فی 
سیاق النفیء فاقتعضت التعمیم. فان قلت: من آین لزم ان من لیس الڑیِان بظلم لا یکون آمنا 
ولا مھعدیاً حعی شق علیھم؟ قلت: من تقدب: لھم علی المنء غفي قوله: غ(اونعك لھم 
الآہ ن4 (الأئعام: ۸۲ أي: لھم الآمن لا لغیرھمم ومن تقدج ظرمم علی ؛ٴٛؤمھعدونگ4 
(الأنعام: ۸۲] في قولہ: ٭إوھم مھعدون)4 زالأنعام: ۸۲] وقال الزمخشري فی: فلکلمة عو 
قائلھاچ [المؤمٹون: ]٠٦١‏ إنه: للصخصیص أي: هو قائلھا لا غیرہ. فان قلت: لا یلزم من 
قوله تعالی: فان الشرك لظلم عظیم٭ (لقمان: ٣١‏ ان غیر الشرك لا یکون ظلماأ. قلت: 
الٹتوین في: بظلمء للتعظیم فکأنه قال: لم یلبسوا إیانھم بظلم عظیم فلما تبین ان الشرك 
ظلم عظیم علم أُن المراد: لم یلیسوا اإیماتھم بشرك وقد ورد ذُلك صریحاً عند البخاري من 
طریق حفص بن غیاث عن الأعمشء ولفظە: وقلنا: یا رسول الل اپنا لم بظلم نفسے؟ قال: 
لیس کما تقولون: ئم یلبسوا إِیماتھم بظلم بشرك أو لم تسمعوا إلی قول لقمان؛؟ فذ کر الایة, 
فإِن قلت: لِم یتحصر الظلم العظیم علی الشرك؟ قلت: عظمة عذا الظلم معلومة بنص 
الشارع+ وعظمة غیرہ غیر معلومق والأصل عدمھا۔ 


سو رہد ےب بسکیور سو اکور ٹت ریو سد 


بیان استتباط الأحکام: الأول: إِن العام یطلق ویراد بە الخاص,ء بخلاف قول أھل 
الظا فحمل الصحابة ذلك علی جمیع أنواع الظلم فبین الله تعالی ان المراد نوع من 
وحکی الماوردي في الظلم فی الیة قولین. أحدعما: أُن المراد منە الشركء وعو قول أبی بن 
کعب وابن مسعود عملا بھڈا الحدیث. قال: واختلفوا علی الثانی فقیل: إنھا عامق ویژیدہ 
ما وراہ عبد بن حمید عن إبراعیم العیعي وأن رجلا سأل عنھا رسول اللہ گللله ذسکت حعی 
جاء رجل قأسلم فلم یلبث قلیلاً حتی استشھد. فقالء عليه السلام: هذا منھم من الذین 
آمتوا ولم یلیسوا إیماتھم بظلم. وقیل: إُنھا خاصة نزلت فی إبراھیم ۔ عليه السلام ۔ ولیس في 
ھذہ الایة فیھا شيیء قاله عليء رضي اللہ عنه. وقیل: إنھا فیمن ماجر إلی المدینة. قاله 
عكرمة, قلثت: جعل صاحب (الکشاف) عذہ الإّیة جواباً عن السؤالء عن قولہ: طلنايی ا 
الفریقین اُحق بالأمن إن کنتم تعلمون4 (الأنعام: ۸۱] وأراد بالفریقین فریقی المشرکین 
والموحدین وفسر الشرك بالمعصیة. فقال: أي لم یخلطوا إیماٹھم بعصیة تفسقھم ثم قال: 


سے 


۲ 
کے وہ پک رک ا و یھو پک ہیں پچ کس کل کی بد ھی لت ھی ا سو پ ہیں _ اھ تھی تی ھت ھی کے تیوک سو ےئ لع میں سے میں لد ہس پٹ ھی ہہ و 


ضط 
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وأبی تذ تفسیر الظلم بالکٹر لفظ ابی وھذا لا یِشي إِلاً علی قول من قال: تھا خاصة نزلت 


فی إبراهیم, الٹانی: أآِن المفسر یقضی و وی الٹالٹ: إثبات المموم. الرابع: عموم 
الئکرۃ فی سیاق التفي لفھم الصحابة وتقریر الشارع عليه وبیائه لھم الىشخصیص: ؤوأنکر 
القاضي العموم؛ فقال: حملوه علی ٹیا معانيهء فإنه وإِن کان یطلق علی الکفر وغیرہ لمّة 
وشرعاء فعرف الامنتعمال فیه العدول عن الحق فی غیر الکفر کما ان لفظ الکفر یطلق علی 
معان من: جحد النعم والستر لکن الغائب عند مجرد الوطلاق حمله علی ضد الزإیِانء فلما 
ورد لفظ الظلم من غیر قرینة حمله الصحابة علی أُظھر وجوھه فلیس فيه دلالة العموم. 
قلت: یرد هذا ما ذکرناہ من ان الکرۃ فی سیاق النفي تفید العمومء وروایة البخاري أَیضأ. 
الخامس: استنبط منه المازري والنووي وغیرعما تأخیر البیان لی وقت الحاجة: وقال 
القاضي عیاض فی الرد علی ذلك يأنه لیس فی مذہ القضیة تکلیف عملء بل تکلیف اعتقاد 
بعصدیق الخبں واعتقاد بعصدیق لازم لأول ورودہ فما ھی الحاجة المؤخرة إلی البیان؟ 
لکٹھم لما اشفقوا ہین لھم المراد. وقال بعضھم: ویِکن ان یقال: المعتقد أیضاً یحتاج إلی 
البیان فما انعفت الحاجة والحق ان في القضیة تأحیز البیان عن وقت الخطاب لأنھم حیث 
احعاجوا إليه لم یتأخر. قلت: لو فھم عذا القائل کلام القاضي لما استدرك عليه ببا قال 
فالقاضی یقول: اعتقاد العصدیق لازم۔.۔ الخ فالذي یفھم ھذا الکلام کیف یقول: فما انتمفغت 
الحاجة؟ وقوله: واألحق ان فی القصة تأخیر البیان عن وقت الخطابء لیس بحق لأن الاّیة 
لیس فیھا خطابء 'والخطاب من باب الإائشای والایة إخبار۔. علی اُن تأخیر البیان عن وقت 
الخطاب ممتنع عتذ جماعقة۔ وقید الکرخی جوازہ فی المجمل علی ما عرف في موضعھ. 
السادس: أن المعاضی لا تکون کفرآء وعو مذہب أھل الحقء وأن الظلم مختلف في ذاته 
کما عليه ت رجمته۔ السابع: احتج به من قال: الکلام حکمە العموم حتی یأني دلیل 
الخصوص. الٹامن: ان اللفظ یحمل علی خلاف ظاھرہ لمصلحة تقتضي ذلكء فافھم. 


٥‏ باب غلاماتِ المتَافِق 


الکلام فيه 7 وجوھ۔ الأول: وجه المناسبة بین البابین ان الباب الأُول مترجم علی اُن 
الظلم فی ذاته مختلف ولە أنواع وھذا الباب أیضاً مشعمل علی بیان أُنواع النفاق؛ وأیضاً 
فالنفاق نوع من أُنواع الظلمء ولما قال في الباب الأول: ظلم دون ظلمء عقبه ببیان نوع منہ. 
وقول الكکرمائي: وأما مناسبة ھذا الباب لکتاب الڑان ان ہبین ان عذہ علامة عدم الإیمان: أو 
یعلم منه ان بعض النفاق کفر دون بعض لیس ناسب؛ ہل المناسپ ڈ کر المناسبة بین کل 
باہین متوالیین؛ فذکر المناسبة بین بین بیٹھما أبواب غیر مناسپ. وقال الئووي: مراد 
البخاري بذ کر ھذا ھنا ان المعاصی تنقص الڑیانء کما ان الطاعة تزیدہ۔ قلت: ھذا أ٘یضاً غیر 
موجہ فی ذکر المثاسیة علی ما لا یخفی. 

الٹانی: إنٴلفظ باب معرب لأه خبر مبتدأ محذوفء وھو مضاف إِلی ما بعدہ 


ھی سی ا ا او سیت ھا اک اش سا ا و ود ا ا ا ا مو معریچجامھ سا گے سے کس پوسانکس تہ 


ہے 
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تقدیرہ: هذا باب فی بیان علامات المنافق. والعلامات جمع علامة وجي العی:یستدل بھا 
علی الشيیء ومنه سمي الجبل: علامة وعلماً أبضا. فان قلت: کان المناسب أن یقول: باب 
آبات المنافقء مطابقة للفظ الحدیث. قلت: لعله تبه بذلك علی ما جاء قي روایة أخرجھاٴأٌبو 
عوانة فی (صحی<حع) بلفظ: وعلامات المنافق). 


الٹالٹ: لفظ المتافق من النفاق: وزعم ابن سیدہ أُنه 7و ۳ الإسلام من وجه 
والخروج عنه من آخر مشتق من نافقاء الیربوعےہ فإن إحدی جحریه یقال لھا النافقام وھو 
موضع یرققه بحیث إذا ضرب رأسه علیھا ینشقء وهو یکتمھا ویظھر غیرغاء فإذا نی الصائد 
إليه من قبل القاصعای وھو جحرہ الظاعر الذي یقصع فیه أ٘ي: یدخلء ضرب النافقاء براسہ 
فائتفق أي: خرج, فکما ان الیربوع یکتم النافقاء ویظھر القاصماء کذلك المنافق یکتم الکفر 
ویظھر الزیمانء او یدخل في الشرع من باب ویخرج من آخر؛ ویناسبه من وجہ آخر وهو أن 
النافشاء ظاعرہ یری کالاُر ضء وباطنه الحفرة فیھاء فکذا المنافق. وقال القزاز: یقال: نافق 
الیربوع ینافق فھو منافق إذا فعل ذلكء وکذلك ثفق ینفق فھو منافق من ھذاء وقیل: المنافق 
مأخوذ من النفق وھو: السرب ٹحت الأرض یراد آنه یسٹٹر بالاسلام کما یسٹر صاحب النفق 
فیە؛ وجمع التفق أنفاق. وقال ابن سیدہ: الناققاء والنفقة جحر الضب والیربوع والحاصل ان 
المنافق هو المظھر لما ببطن خلافه. وفي الاصطلاح: هو الذي یظھر الإسلام وبطن الکضس 
فان کان فی اعتقاد الزیان فھو نفاق الکفر ولا فھو نفاق العملء ویدخل فيه الفعل والعرك 
وتتفاوت مراتبه. قلت: ہذا التفسیر تفسیر الزندیق الیوم ولھذا قال القرطبي عن مالك: إن 
النفاق علی عہد رسول اللہ گیل هو الزندقة الیوم عندنا۔ فان قیل: المنافق' من باب المفاعلة 
وأصلھا ان تکون لائنین. أجیب: بأن ما جاء علی ھذا عندعم لأنه منزلة خادع وراوغء وقیل: 
ہل لأزہ یقابل بقبول الڑسلام منەء فان علم أنه منافق غفقد صار الفمل من اثدین وسمي الثاني 
باسم الأول مجازاً للازدواجء کقوله تعالی: لفمن اعتدی علیکم 2 یں (البقرق: 
.۹٤‏ 


واعلم ان حقیقة التفاق لا تعلم الا بن بتقسیم نذ کر وهو: إن چ7 القلب أُربعت وھی: 
الاعتقاد المطلق عن الدئیل وهو: العلم. والاعتقاد المطلق لا عن الدلیل وھو: اعتقاد المقلد. 
والاعتقاد الغیر المطابق وھو: الجھل. وخلو القلب عن ذلك؛ فھذہ اُربعة أنسام وأما أحوال 
اللسان فثلاثة: الإقرار والإنکار والسکوت, فیحصل من ذلك انا عشر قسماً. الأول: ما إذا 
حصل العرفان بالقلب والإقرار باللسانء فھذا الإقرار إن کان اختیارباً فصاحبه مؤمن حقاَء وان 
کان اضطراریاً فھو کافر فی الظاحر. الٹانی: ان یحصل العرفان القابی والإنکار اللسائیء فھذا 
الانکار إن کان اضطراریاً فصاحبه مسلم وإن کان اختیاریاً کان کافراً معاندا. الفالٹ: ان 
یحصل العرفان القلبي ویکون اللسان خالیاً عن الإنکار والإقرا فہذا السکوت إما أن یکون 
إِضطرارباً و اختیارباء فإن کان اضطرارباً فھو مسلم حقاً۔ ومنہ ما إذا عرفب اللہ تعالی بدثیلہ 
ٹم لما تمم النظر مات فجأق فھذا مؤمن قطعا؛ وإن کان اختیاریاً فھھو کمن خرف اللہ بدلیله 


سیت و ا ھت حسم ا سیت جا ا ا کی سا جا سو ات جو سا تو سس ری 


ہق وو کو 


ہے ع اھ اک 


وس کس 


کسی سے رظ 


ھی 


کت سح ست سس م۱ سا ٹ6 صرح سے سج ہجچج سخ سس جج ٹس س سج ےص تسس حصصس سس ہہ ظ0 رس ترسح 6ص سر ں0 سر تسین 0 سک رہ ص سر ہہ سر 


تد و مو ےععصمےمگک-ےعکإرگیتےھ عحرصکی حیرص کے کہ 0۷ص کہ 600000 و ھا 


نے 


7 
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ٹم إنه لم یأت بالإقرار فقال الغزالی: إنە مؤمن. الرابع: اعتقاد المقلد لا یخلو معه الإقرار 
والانکار أو السکوت: فان کان معہ الڑقرار وکان اختیارباً فھو إیان المقلد وَعو صحیحء 
خلافاً للبعض. وإن کان اضطراریاً فھذا یفرع علی الصورة الاولی؛ فان حکمنا ھنالد بَالأیمان 
وجب اُن تنحکم ھھنا بالنفاقء وھو القسم الخامس. السادس: ان یکون معه السکوٹء 
فحکمە حکم القسم الثالث اضطراریاً أو اخعیاریاً. السابع: الإنکار القلبیء فاإما اُن یوجد معهہ 
الاقرار أو الانکار أُو السکوت,: فإن کان معہ الڑقرار فإن کان اضطراریاً فھو منافقء وإن کان 
اخعیاریاً فھو کفر الجحود والعناد وعھو أٌ٘یضاً قسم من النقفاق وھو القسم الٹامن. التاسح: اُن 
یوجد الإنکار باللسان مع الإنکار القلبیء فہذا کافر۔ العاشر: القلبی الخالي فإن کان معه 
الإقرار فإن کان اختیاریاً یخرج من الکفر وإن کان اضطراریاً لم یکفر. الحادي عشر: 
القلب الخالی مع الإنکار باللسان فحکمە غلی العکس مع حکم القسم العاشر. الٹانی عشر 
القلب الخالی مح اللسات الخاليء فھذا إن کان ۳۴- مھلة النظر فذاك عو الواجپء وإن کات 
خارجاً عن مھلة النظر وجب تکفیرہ ولا پحکم بالنفاق البتة؛ وقد ظھر من ھذا النفاق الذي 
لا یطابق ظاھرہ باطنہف فافھم. 

۱ ۔ے حدٹتا عُلَیعَان آبو الزبیع قال: حڈٹنا شمایلُ بن شف قال: کٹا ٹاؤغ - 
اب عَالِث ابن أىي عامرِ آُو شقیل عن آببہ عن أبي نمرئرۃ عن التّبيٍ کل قال: دآيةُ المنافِق 
ثلاث: إِدّا خڈث کَذبَ, وإذا وَعَدَ أغلف, وإذا الْكمنّ خانَء. زالحدیث ۳۳ ۔ أُطرافه فی 
۹.٠۹۵ ء۲۷٤۹ ٣۲‏ ] 


مطابقَة الحدیث للتر جمة ظاعرة۔ 


بیان رجالہ: وھم خمسة. الأول: سلیمان أبو الربیع بن داود الزھرانی العتکيی سکن 
بغدادء سمع من مالك حدیئاء وسمع فلیح بن سلیمان وإسماعیل مَنْ زکریا عندعماء 
وإسماعیل بن جندب عند البخاري؛ وجماعة کثیرۃ عند مسلمء روی عہ البخاري ومسلم 
وأبو داود وأبو زرعة وأبو حاتمء وروی النسائي عن رجل عنەہ وقال: ثقة۔ وقال یحیی بن معین 
وأبو حاتم وأبو زرعة: ثقة. توفی بالبصرۃ سنة أربع وثلائین ومائتین. 


الٹائي: اإسماعیل بن جعفر بن أبي کثیر الأنصاری: أبو إبراھیم الزرقی؛ عولاھم 
المدئیء قاریء اھل المدیتق أُخو محمد ویحبی وکثیر ویعقوب بئی جعفرہ سمع أبا سھیل 
نافعاً وعید اللہ بن دینار وغیرهما. قال یحیی: ثقة مأمون قلیل الخطاأً صدوق. وقال أبو زرعة 
وأأحمد وابن سعد: ثقةت وقال ابن سعد: کان من أھل المدینة قدم بغداد فلم یزل بھا حتی 
مات. وھو صاحب خمس مائة حدیث التی سمعھا منه الناس توفی ببغداد سنة ثمانین ومائة 
روی له الجماعة. 


الخالٹے: ابو سھیل نافع بن مالك بن أٌبي عاسصی ونافع او ای والربیع واأویس: وھم 
عمومة مالك بس سمع ابن مال وآباہ وعمر بن عبد العزیز والقاسم وابن المسیب وغیرھما 


ہے ا کے گے ہے ٣‏ نے طط ےدک وید ٣‏ ےگ ہھں گ٣‏ ک ہہط ‏ جیح ٣‏ یں ح تو٣‏ ہے٣‏ کس ں کے“ جرھو کو میکس کیچ ٣‏ ےید ہو گے پک میوخی اک واج بوخ ٣و‏ ہو 


وط ںد ہےں ں ےپور کوے تڑھگ کے وط کو اج ٣‏ پں کہوںےط اک جی ص پا ہے کو ا ہق سا ہے ماک ات یحو سی 


٦۔-۔۔‏ باب الإيَانِ / باب )٢٢(‏ با 


روی عنه مالك وغیرہ: وقال أُحمد وابو حاتم: ثقف روی له الجماعة. 

اثرابع: آبو ُنس مالك بن أبي عامر جد مالك الإمامء والد انس والربیع ونافع وأویس: 
حلیف عثمان بن عبد الله اُعي طلحة التیمي القرشی؛ سمع طلحة بن عید الله عندمعا 
وعائشة عند البخاري وعثمان عند مسلم في الوضوء والبیوع. ما في الوضوء فمن طریق 
وکیع عن سفیان عن أَبي اُنس عن عثمانء رضي اللہ عنہ. وأما في البیوع ففي باب الربا من 
حدیث سلیمان بن یسار عنه؛ فاستدرك الدارقطني وغیرہ الأولء فقال: خالف وکیعاً أصحاب 
الثوري والحفاظ حیث رووہ عن سفیان عن أبي الئضر عن بسر بن سعید عن عثمانء رضي 
الله عدہء وهھو الصواب؛ وکذا قال الجیاني: إن وکیعاً توھم فيه فقال: عن ابی انس پما 
برویە ہو الئضر عن بسر بن سعید عن عثمان. 

وقال مالك في (الموطا فی الحدیث الثانی: إنە بلغہ عن جدہ عن عثمانء رضی اللہ 
عنف) وقال غي الزان فی حدیث طلحة: إنه سمع طلحة بن عبید اللہ أتی فی طلحة بلفظ: 
سمعت, وکذا صرح بە ابن سعدہ وقال: وقد روی مالك بن ابی عامر عن عمر وعثمان 
وطلحة بن عبید الله وأہی عریرةء وکان ثقة ولە أحادیث صالحة وقال محمد بن سرور 
المقدسي: قال الواقدي: توفي سنة ٹنعی عشرۃة ومائةء وھو ابن سبعین أو ائنتین وسبعین سنق 
وکذا حکی عنه محمد بن طاھر المقدسي وأبو نصر الکلاباذي؛ وقال الحافظ زکی الدین 
المنذري: کیف یصح سماعه عن طلحة مع أنه توفی سنة ثنتی عشرة ومائت وھو ابن سبعین 
واٹنتین أو سبعین؟ فعلی هذا یکون مولدہ سنة أُربعین من الھهجرق ولا خلاف ان طلحة قتل 
یوم الجمل سنة ست وثلائین من الھجرة والآسناد صحیحء أخرجہ الأئمة وفيه أنە سمع 
۔طلحة بن عبید اللہ. قلت: فلعل السبعین؛ صوابھا: التسعین؛ وتصحفت بھاء وقد ذکر أبو عمر 
الئمري أُنه توفی سنة عائة أُو نحوھاء فعلی ھذا یکون مولدہ سنة ثمان وعشرین ومکن 
سماعہ منه. وقال الشیخ قطب الدین: یشکل أیضأً مجا رواہ ابن سعد من أنه رأی عم رضي 
ارڈ عله وتوفي عمرء رضيی الله عنہ لأربع بقین من ذي الحجة سنة ٹلاٹ وعشرینء فکیف 
یصح لە رژیته؟ وقال ابن سعد: أخبرنا یزید بن ھارونء أُخیرنا جریر بن حازم عن عمه جریر بن 
زید عن مالك بن أبي عامر قال: شھدت عمر رضي الله عن عند الجمرة وأصابہ حجر 
فدماہ فذکر الحدیث۔. وفیە: فلما کان من قابل أُصیب عمرء رضی اللہ عنە وقد نبه الحافظ 
المزي أٔیضاً علی ھذا الوھم في الوفاة فی اُنھا سنة ثنتی عشرة ومائة مع السن المذ کور۔ وقال 
النووي فی حاشیة تھذییە: إنه خطلأً لا شك فی فانه قد سمع عمر فمن بعد ونقل فی أُصل 
(تھذییه) عن ولدہ الربیع ان والدہ ھلك حین اجتمع الىاس علی عبد الملك؛ قال: یعنی سنة 
أرہع وسبعینء وجزم بە في (الکاشف) واللہ أعلم. 

الخامس: أبو عریرة عبد الرحمن بن صخرء رضي اللہ عنه وقد مر ذکرہ. 

بیان الأنساب: الزھرانیي: نسبة إلی زھران بن کعب بن الحارث بن کعب بن عبد 
اللہ بن مالك بن نضر بن الازد وھو قبیل عظلیم فیه بطون وأفخاذ. والعتکی: في الأزد پنسب 


0ا اد ا بس ا سوا اوت 


وکیا جو داوھ ورک 


سد چو رخ پک ہے رط کے کی پک ہے کر 


مع ہے سے پک ےم چپ 


سی 


سط سے گے ا ہو کپ اس 


ایمفڈگکطی ش ٹ٣‏ 


ٌ 


وص کے یی ہے ا٣نہ ٣‏ کشم پا ود ا مھوع س ہ مہہ 


اض .َ ٢‏ ے کاب ان / باب )٢٢(‏ 


إلی الععيك بن الأسد بن عمران بن عمرو بن عامر بن حارثة بن امریء الْقَیْس بن ثعلبة بن 
مازن بن الأزت وفیٴ تضاعة ولخم أیضاً. والزرققی؛ بضم الزاي وفتح الراء بمدھا القاف؛ في 
الأنصار وفی طي۔ فالذي في الأنصار: زریق بن عامر بن زریق بن عبد حارثة بن مالك بن 
غضب بن جشم بن الخزرجء والذي في طي: رزیق بطن بن عبد بن خَزیِة بن زھیر بن ثعلبة بن 
سلامان بن ثقل بن.عمرو بن الغوث بن طي. والتیمي: رتو پر ہے ہووت 
کعب بن لؤي بن غالب بن فھں منھم أبو بکر الصدیقء رضي اللہ عنه۔ وفي الرباب: تیم بن 
زور ضا 7 ا وفی الدمر بن قاسط: تیم اللہ بن نمھر بن قاسطء 
وفی شیبان بن ذھیل: تیم بن شیبانء وفي ربیعة بن نزار: تیم اللہ بن ثعلبة بن عکابة وفي 
ضیة: تیم بن ذھل۔ین مالك بن بکر بن سعد بن ضبة. وفیي قضاعة: تیم الله بن رفیدة بن 
ثور بن کلب: بطن ینسب إليه التیمي, 

بیان لطائف إسنادہ: مٹھا: أن فيه العإكحدیث والعنعنة. ومٹھا: ان رجاله کلھم مدنیون 
إلاً با الربیعء ومنھا: أُن فیه روایة تابمي عن تابعي. 


الربیع وفی الشہاذات عن قتیبة وفي الدب عن ابن سلام. وأخرجہ مسلم في الزیمان عن 
قتیبة ویحبی بن یوب کلھم عن إسماعیل بن جعد عن أبي سھیل عن أبیة. وأخرجہ الترمذي 
والنسائي۔ 
بیان اللغاتِ: قوله: ہآیة المنافق)؛ أي: علامتہ وسمیت آیة القرآن آیة لأٹھا علامة 
انقطاع کلام عن کلام. فان قلت: ما وزن آیة؟ قلت فغیه أربعة أفوال: الأول: ان وزنھا: فعلق 
اُصلھا: أییة قلبت الیاء الأولی أٌلفاً لح رکھا وانفتاح ما قبلھاء وھو مذھب الخلیل. الٹاني: 
[ن وزنھا: فعلق اُسلھا: ایک بالعشدید قلب آول المضاعفین أَلفاً کما قلبت یاء في: إیماء 
وھو مذھب الغراء: الفالٹ: إن وزنھا: فاعلق وأصلہا: آپیة؛ فنقعصت, وھو مذھب الكسائي 
واعترض عليه الفراء باُنھا قد صغرت آییة ولو کان اأصلھا آییة لقیل: اویق فاجاب الکسائي 
پاُنھا صغرت تصغیر الترخیم کفطیمة في فاطمة واعترض نما ذلك یجري في الأعلام. 

الرایع: إن وزتھا فعلة وأصلھا ایی وھو مذھب الکوفیین. وقال الجوهري: والأصل 
أویة بالتحريیك. قال سیبویہ: موضع العین من الآّیة واو؛ لأن ما کان موضع العین واواً واللام 
یاء اکٹر مما موضع العین واللام یاءعانء مثل: شویت: آکثر من: حییت؛ وتکون النسبة إليه: 
اُووی؛ وقال الفراء: ٴي من الفعل فاعلة وانمھا ذعبت منه اللام ولو جاءت تامة لجاءت: آییةق 
ولکٹھا خفمت: وجمع الأّیت آي وآیات. انٹھی. قلت: المشھور ان عینھا یاء وزنھا فاعق 
لن الأصل آبیقت فخذغوا الیاء الٹائیة التی ھی لام ٹم فتحوا الیاء التی ھی عین لأجل تاء 
التائیٹء والنسیة إِليه آبی. فافھم. قوله: ہکذب) الکذب هو الإأخبار علی خلاف الواقع وعن 
این عرفة: الکذبٴ ہو الانصراف عن الحقء وفی (الکشاف): الکذب الإخبار بائشيء علی 
خلاف ماھو بهھ. فی زالمحکم): الکذب نقیض الصدق: کذب یکذب کذباً و كذہة 


ا ا و ا شی ا و مر ا کل یک ۶ ا کی دا ا یحو ا سیک م2 کی ا0د اھت 


بیان تعدد موضعہ ومن ُمخرجه غیرہ: أخرجہ البخاري أیضاً في الوصایا عن أبی _ 


رد ا سا جا کا تسا ا 7سد جا اھ نمس کو بس یں حسیل ای 7 انا کاو رد وا دس کو سد و یھ ما جو موی سد ہو سس ہو مہ رھ ےن جو اس 


۷ ں‎ ٰ )٢٢( ۔۔ کاب الإانِ / باب‎ ٢ 


وکذبة عاتان عن اللحیانيء وکذابا ورجل کاذب وکذاب وتکذاب وکذوپ وگڈوبة وکذبان 
وکیذبان وکیذبان وکذبذب قال ابن جتی: ما کذبذب خفیف, وکذبذب ثقیل فھاتان لم 
یحکھما سیبویە والانئی: کاذبة وکذابة وکذوب؛ وکذب الرجل: أخحبر بالکذب۔ وفی (نوادر 
أبي مسحل): قد کان ذلك ولا کذباً لك ولا تکذیب ولا کذبان ولا:مکذبة ولا كذب 
ومعناہ: لا اُرد عليك؛ ولا اكکذبك وفي (المنتھی) لأبی المعاني: فھو کذیب وكذبة مثل 
عمزة والکذب: جمع کاذب معل: راکع وژکع والکذب جمع توب مثٹل: صبور وصبں 
وقریء ڈڈولم تصف ألسنعکم الکذب [التحل: ]۱۱١٦١‏ جعلە نعتاأ للألستة والأکذوبة 
الکذب: والاًکاذیب الاباطیل من الحدیثء وأکذہت الرجل ألفیعه کاذباء وأکذبته إذا ٠‏ ت 
آزہ جاء بالکذب؛ وکذبعه إٰذا ضر تہ نہ کاذب. وقال ٹثعلب: : اأکذبته وکذبته بمعنی: حملتهہ 

علی الکذب أو وجدته کاذیأ. وقال الأصمعی: أُکذبته أظھرت کكکذبهء وکذبته قلت لە 
کذہت,: والعکاذب نقیض التصادقء وفی (الجاممم): کذب یکذب کكذبا مکسور الکاف 
ساکن الذالء والکذاب:ء مخفف جمع کاذب. وفی (الصحاح) فھو کاذب وسکذبان 
ومکذبانف وفی (العیابپ) کذب) یکذب کذبا وکڈیا وکذوبة وکاذبة ومکذویةت زاد ابن 
الأعرابی: مكذَیية وکذباناء مثل عنوات وکذبی مثٹل بشریء ویقال: کذب کذاہا ویقال کذب 
کذاباء بالضم والتعشدید أي: معناھیا. وقراً عمر بن عبد العزیں رضی اللہ عدہ: ٭ل و کذبوا بآیاتنا 
کذابامچ [النبأً: ۲۸] ویکون صفة علی المبالغة: کوضاء وحسانء ورجل تکذاب وتصداق 
ان یکذب ویصدق. 


قوله: ووإڈا وعدہ قال این سیدہ: وعدہ الأہر وبه عق ووعدا وموعوداً وموعدة 
وموعداً وموعودق وھو من المصادر العي جاءت علی: مفعول ومفعولقٴ وقد تواعد القوم 
راسوة وواعدہ الوقت والموضم وواعدہ فوعدہ وقد اُوعدہ وتوعدء قال القراء: یقال: وعدته 
خیراً ووعدته شراً یاسقاط الألف. فاذا أسقطوا الخیر والشر قالوا في الخیر: وعدتہ وفی الشر: 
اُوعدتہ وفي الخیر الوعد والعدق وفی الشر الإیعاد والوعید. فإذا قالوا: اُوعدتہ بالشس اُثبتوا 
الأئلف مع الیاء. وقال ابن الأعرابي: أوعدته خیراً وھو نادر۔ وفی (الصحاح: تواعد القوم أي 
وعد بعضھم بعضاء وھذا في الخیر. وَأُما في الشر فیقال: اتعدوا والیعاد اأیضاً قبول الوعد 
وناس یقولون: أیتعد یأنمد فھو مؤتعد باھمزق قال این البري: والصواب :ترك الھمزة وکذا 
ذکرہ سیبویه وجمیع الٹحاۃ۔ قلت: الوعد في الاصطلاح الإخبار بإیصال الخیر في المستقبل: 
والإخلاف جعل الوعد خلافاً. وقیل: ہو عدم الوفاء به. قوله: ەوإذا اؤقن٤ء‏ علی صیغة 
المجھول من الائتمانء وھو جعل الشخص آأمینأء وفي بعض الروایات بعشدید العاء۔ وھو 
یقلب الھمزۃ الثائیة منه وا او وإبدال الو او یاء وإدغام الیاء في العاء. قوا لہ: ۃخعان؟ء من الخیانة 
وھو التصرف فی الأّمائة علی غلاف الشرغء وقال ابن سیدہ: هو آن یؤٹمن الاأانسات فلا 
ینصح یقال: خانه خونا وخیانة وخانة ومخانة واختائهہ ورجل خائن وخاثنة وخوت وخوان 
الجمح: خانة وخوئنةق والآأخیرة شاذق وخوانء وقد خانه العھد والأمانة وفي (التھذیب) 


سے کیشںہ دجمرے دس پپکگوے ۶ وپکہوںط امےم یسر سے یں ٣‏ پک٣‏ ےر پھر اچھ ےط کور اس کھوں ہیں اپ کر ٢پ‏ جورخ جآ ہے خر اک سے پا 


ےجت کچھ لح سنا مت سن ےب ح0س 7 سا0ا سا را سی سا یں سیت ای سا سا سار سس سے ارد 


کے ریرحت وک 


ہے۔-۔- سم سے 
یٹ کے کس ےد کک 


تحت ئن 


وت یہ سو 


ری یتب ار سک رو سیت جا سرت یحو ا سرت راوس تاس لا وت ا وت ارس ا ارت او سی رس ےکہے گیٹ دص ےہء دھوو۔ ہے دکی رم دجیک پر سی ضس سیر مر ری 


لن ںا 


۳۸ ٰ ٢ے‏ تاب الئَان / باب )٥٢(‏ 


للأزھري: رجل خائنة إذا بولغ فی وصفه بالخیانة وفي (الجامع) للتراز: ان فلان فلاناً 
یخوئہ من الخیان وأصله من النقص. 

بیان الڑعراب: قوله: د(أیة المنافق)؛ کلام إضافي سس وەللاث) خبرہ فان قلت: 
المبعدً مفرد والثلاث جمع: والتطابق شرط. والقیاس: آیات المنافق ثلاث. قلت: لا 
نسلم أُن الثلاث جمع بل ہو اسم جمع ولفظه مفرد علی ان التقدیر: آیة المنافق معدودةۃ 
بالٹلاٹث؛ وقال بعضھم: إفراد الایة إما علی [رادة الجنس, آو ان العلامة تھا تحصل باجتماع 
الثلاث. قلت: کیف یراد الجنس والعاء تمتع ذلكء لأنھا التاء فیھا کالتاء فی تمرق فالامة 
والاي کالتمرة والتمر وقولہ: أو أُن العلامة ھا تحصل باجتماع الثلاث بشعر أنه إذا 
وجد فيه واحد من الٹلاث لا یطلق عليه اسم المنافق؛ ولیس کذلكء بل یطلق عليه 
اسم المنافق غیر أُنه إذا وجد فیه الٹلاث کلھا یکون منافقاً کاملژ ویؤیدہ حدیث عبد 
ال بن عمرو الاّنيی عن قریبء علی ان ھذا القائل اُخذ ما قاله من قول الكرماني والکل 
مدخول فيه. ۱ 

قول: وإذا حدث کلمة إذاء ظرف للمستقبل متضمثة معنی الشرط ویختصص 
بالدخول علی الجملة الفعلیة. وقال الكکرماني: فان قلت: الجمل الشرطیة بیان لئلاٹء أو 
بدلء لکن لا یصح ان یقال: الایة إذا حدث کذب: فما وجھە؟ قلت: معناہ آیة المنافق کذبه 
عند تحدیثه وذلك مٹل قوله تعالی: ٭٭فیه آیات ہینات مقام إبراهیم ومن دخعله کان آمناگ4 
(آل عمران: ۹۷] علی اُحد التوجیھات. قلت: تقریر کلامه أُنه جعل قولە: إذا حدث کذب؛ 
بیاناً لثلاث؛ ولذلك قدرہ بقوله: آیة المنافق کذبه عند تحدیئه کما قدر نحوہ فی قوله 
تعالی: ٭٭ومن دخله کان آمناگ4 [آل عمران: ۹۷] فإن تقدیرہ: آیات ہینات مقام إبراھیم وامن 
من دخلهھ. فإن قلت: کیف یصح بیان الجمع بالائئین؟۔ قلت: إن الإئئین نوع من الجمع أو 
یکون الٹالث مطوباً. وقوله: لکن لا یصح ان یقال الایة إذا حدث کذب. أراد: أُن البدل لا 
یصح لکون المبدل منه فی حکم السقوط: فیکون التقدیر الایة إذا حدث کذبء ولکن قوله: 
لا یصح غیر صحیح: أما أولاً: فان کون المبدل منہ فی حکم السقوط لیس علی الإطلاقء 
وأما ثائیاً: فلن تقدیرہ بقول: الاّیة إذا حدث کذب لیس بتقدیر صحیحء بل التقدیر علی 
تقدیر البدل: آیة المنافق وقت تحدیثه بالکذبء ووقت إخلافه بالوعد ووقت خیانتہ بالأمانة, 
والمیدل منہ ہو لفظ: ثلاث لا لفظ: المنافق. فافھم. 
: بیان المعائي: فیه: ذکر: إذا فی الجمل الٹلاٹ الدالة علی تحقق الوقوےء تنبیھاً 
٦‏ علی أن مذہ عادة المنافق. وقال الخطابيی: کلمة إذا تقتعضي تکرار الفعلء وفيه نظر. وفیه: 
0 حذف المفاعیل الثلاثة من الأفعال الثلائة تنبیھاً علی العموم. وفيه: عطف الخاص علی 
٤‏ العام لن الوعد نوع من التحدیث: وکان داخلاً فی قوله: وإذا حدث+ء ولکنە أفردہ بالذ کر 
معطوفاً تتبیھاً علی زیادة قبحہ علی سبیل الادعاءء کما في عطف جبریل ۔ عليه السلام ۔ 
: علی الملائکة مع کونە داخلاً فیھ تبیھاً علی زیادة شرفه. لا یقال:الخاص إذا عطف علی 


سے ہے ہے قوط میکےظ صظ مورے مور ےھ ہک و6٦ظ‏ وط موو وط ہی۲ے لوم / مومے ہوےڈھط یس۲ می کے کے ہے اوگ٣‏ سے 


ے سد 


.سس 


ی۵ک حدں* 


٭ھ”:د 


ییسر یے 


؟ سے یِتابٔ الإيَانِ / باب )٢٢(‏ ۹ 
. العام لا یخرج من تحت العام فحیعذ تکون الاّیة اثنعین لا ثلاا لنا نقول: لازمالوعد الذي 
هو الإخلاف الذي قد یکون فعلاّ ولازم التححدیث الذي هو الکذب الذی لا یکوت فعلاً 
متخایرانء فبھذا الاعتبار کان الملزومان متغایرین فافھم. وفیه: الحصر بالعددہ فان قلك: 
یعارضه الحدیث الآخر الذي فيه لفظ أربع! قلت: لا یعارضہ اص لأن معنی قولہ: دوإذا 
عاعد غدرہ. معنی قوله: دوإذا اؤقن محان,؛ لأن الغدر خیانة فیما اؤمن عليه من عھدہ. وقال 
الووي: لا منافاة بین الروایعین من ثلاث خصال کما في الحدیث الاولء أو: أرہم خصال؛ 
کما في الحدیث الآخرء لن الشیء الواحد قد یکون لە علامات کل واحدة منھا بحصل بھا 
صفف قد تکون تلك العلامة شیئاً واحدا وقد تکون أشیاء۔ وروی أبو أمامة موقوفا: دوإذا غنم 
غلء وإذا أمر عصیء وإذا لقي جین+۔ وقال الطیبي: لا منافاق لن الشيء الواحد قد یکون لە 
علامات؛ فعارة یذ کر بعضہا وأخعری جمیعھا أو آکٹرھا. وقال القرطبي: یحتمل أن النبی ۔ 
عليه السلام ۔ استجد لە من العلم بخصالھم ما لم یکن عندہ, 
قلت: الأولی أت یقال: إن العخصیص بالعدد لا بدل علی الزائد والناقصء وقال 
بعضھم: لیس بین الحدیثین تعارض لأنە لا یلزم من عد الخصلة کونھا علامة علی اُن في 
روایة مسلم من طریق العلاء بن عبد الرحمن عن أبيە عن أبي عریرة ما یدل علی عدم إرادة 
الحصر فإن لفظہ: ومن علامة المنافق ثلاث). وکذا أخحرج الطبرانی فی (الأوسط) من 
حدیث أبي سعید الخدريء رضي اللہ عنه۔ وإذا حمل اللفظ الاول علی هذا لم یرد 
السؤالء فیکون قد أُخبر ببعحض العلامات في وقتء وببعضھا فی وقت آخر. قلت: ولا 
فرق بین الخصلة والعلامةت لأن کلا مٹھما یستدل به علی الشيءء وکیف ینفی ھذا القائل 
الملازمة الظاہرۃ وقولہ: علی اُن في روایة مسلم إلخ لیس بجواب طائل؟ ہل المعارضة ظاہرۃ 
بین الروایتینء ودفعھا مب ذکرناہ وحمل اللفظ الأول علی ھذا لا یصح من جھ۲ة الترکیب؛ 
فاٹھے۔ ۱ 
بیان استتباط الأحکام: استنبط من ھذہ العلامات الٹلاث صفة المنافق وجه الانحصار 
علی الفلاث, ہو: التنبيه علی فساد القول والفعل والئیة. فبقوله: ہإذا حدٹ کذّب نبە علی 
فساد القولء وبقوله: ہوإذا اؤمن خحانء نبه علی فساد الفعل: وبقوله: ٭إذا وعد اأخلف: نبه 
علی فساد الٹیق لان خلف الوعد لا یقدح إلاّ إذا عزم عليه مقارناً بوعدہ: أما إذا کان عازماً 
ٹم عرض ‏ ە مانع أو بدا لە رأي فہذا لم توجد فيه صفة النفاق؛ ویشھد لذلك ما رواہ 
الطبراني یآسناد لا بأس بہ ففي حدیث طویل من حدیث سلمانء رضی اللہ عنە: وإذا وعد وھو 
یحدث نفسه أنه یخلفء. وکذا قال فی باقي الخصال. وقال العلماء: یستحب الوقاء بالوعد 
بالھبة وغیرها استحباباً مؤکداء ویکرہ إخلافہ کراعة تنزیہ لا تحریم ویستحب أُن یعقب الوعد 
ہالمشیغة لیخرج عن صورۃ الکذب؛ ویستحب إخلاف الوعید إذا کان التوعد بھ جائزل ولا 
ایترتب علی ترکه مفسدة. ْ 
واعلم ان جماعة من العلماء عدو ھذا الحدیث من المشکلات من حیث إن ھذہ 


میں نے ہے ہے و ےو ےس موی ےگا ے وی ےس رس ر می رس ر سے یں سس مس ےم ا ماس ہے ںہ ےاج نے نہ ںےہ تھی ےید بھی ہے یہن ے بعر یہر نسں ر سیر نسں سی ر میں ر بھی رام 


یی 


پر سی ہے سیر ھی یں ہس یہ ہت“ سصعجحہ صجہ ہةہ جج ہہ رسںے سی رس درس ےر ہے گی مکی کت ے تہ سا ست ین ہےسشےتم 
اتی ٢٣ے‏ کاب الإقَانِ / باب (٢۲)۔'‏ 


الخصال قد توجد في المسلم المصدق یقليه ولسانہ مع ان الإجماع حاضل أنە لا بحکم 
یکفرہ ولا بنفاق یجعله في الدرك الأسغل من الار. قلت: ذکروا فیه أوجھا: الأول: ما قاله _ 
ا الٹووي: لیس فی الحدیث إشکال؛ إذ معناہ ان ھذہ الخصال نفاق وصاحبھا شبيه بالمنافق 
فی ہذہ؛ ومتخلق بأخلاقھمء إذ النفاق إظھار ما ببطن خلافه وھوموجود في صاحب ھذہ 
الخصال ویکوت نفاقه خخعاصاً في حق من حدثهہ ووعدہ واثتمنه: لا اُزہ منافق فی الوسلام 
مبطن للکفر. الٹانی: ما قاله بعضھم:-ھذا فیمن کانت عذہ الخصال غالیة عليه وأّما من ندر 
ذلك منه فلیس داخلا فیه. الٹائٹ: ما قاله الخطابی: ھذا القول من النبي كظ تحذیر من: 
اعتاد ھذہ الخصال خوفاً ان یفضی بہ إلی النفاقء دون من وقعت نادرۃ منه من غیر احتیار أو 
اعتیاد وقد جاء في الحدیث: دوالتاجر فاجں وأاکٹر منافقی أمتی قراڑھاء۔ ومعناہ العحذیر من 
الکذب: إذ ھوفی معنی الفجوں فلا یوجب ان یکون العجار کلھم فجارء أو القراء قد یکون 
من بعضھم قلة إخلاص للعمل وبعض الریای وھو لا یوجب أن یکونوا کلھم منافقین. 
وقال أیضاً: والنفاق ضربان۔ أحدھما: ان یظھر صاحبه الدین وو مبطن للکفر؛ وعليه 
کانوا فی عہد رسول اللہ گگ. والآخر: ترك المحافظة علی مور الدین سراً ومراعاتھا علئأء . 
وھذا أیضاً یسمی نفاقاء کما جاء: ەسباب المؤمن فسوق وقتاله کفرہ. وإغا هو کفر دون 
ری و قتق دون فسق كکذلك هو نفاق دون نفاف. الرابع: ما قاله بعضهم: ورد الحدیٹ 
فی رجل بعینه منافقء وکان رسول اللہ كلكّه لا یواجھھم بصریح القولء فیقول: فلان منافقء 
با کر إشارة کقولهہ عليه السلام: ەما بال أقوام یفعلون کذاہ؟ فھھنا آأشار بالایة إليه حتی 
ا یعرف ذكك الٰشخص بھا. 


الخامس: ما قاله بعضهم: المراد بە المنافقون الذین کانوا في زمن النبي كإگّ حدثوا 
بأنھم آمنوا فکذہواء واؤمنوا علی دینھم فخانواء ووعدوہ فی نصرۃ الدین فأخلفوا. قال 
القاضي: وإليه مال کثیر من أئمتناء وھو قول عطاء بن أَبي رباح في تفسیر الحدیث واليه 
رجع الحسن البصري؛ وھو مذھب اہن عمر وابن عباس وسعید بن جبیںں رضي الله عٹھم۔ _ 
ورووا فی ذلك حدیئاً: ڈیرری اُن رجلا قال لعطاء: سمعت الحسن یقول: من کان فيه ٹلاٹ 
عحضال لم أنحرج ان أقول إنە منافق؛ من إذا حدث کذب: واإذا وعد أخلفء وإذا اؤمن 
خان). فقال عطاء: إذا رجعت إلی الحسن فقل لە: إن عطاء یقرؤك السلامء ویقول لك: اذ کر 
إخوۃ یوسف: عليه السلام. واعلم أنە لن یخلق أُھل السلام ان یکون فیھم الخیانة والخلف. 
ونحن نرجو ان یعیڈھم اللہ من النفاقء وما استقر اسم النفاق قط إلا في قلب جاحد وقد 
قال اللہ ني حق المنافقین فلذلك بأنھم آمنوا ثم کفرواہ٭ (المنافقون: ]٣‏ فذ کر زوال الوإسلام 
عن قلوبھم ونحن نترجوا ان لا یزول عن قلوب المؤمنینء فأخبر الحسنء فقال: جزاك اللہ 
خیرل ٹم قال لأصحابہ: إذا سمعتم مني حدیثاً فحدثتم بە العلماء فما کان غیر صواب فردوا 
علي جوابہ. وروي ان سعید بن جبیر أھمهہ هذا الحدیثٹ؛ فسأله ابن عمر وابن عباس رضي 
الله عنھم فقالا: أھمنا من ذلك یا ابن اي مثل الذي أعمكء فسالنا رسول اللہ عَككّ 


پوس 
٦‏ ہی 7ہ 


کے م۸ وو م۸ ہے رم۸ ہے وین مج 
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١ 
۱ن‎ ۱۴۵٥۰۹ )۲٢( ۷۰۔ باب الإيان / باب‎ 
فضحك النبي ۔ عليه السلام ۔ وقال: ما لکم ولھن تھا خعصصت بە المنافقین۔ آما قولي: إذا‎ . 
: الاّیت‎ ١ حدث کذب,ء فذلك فیما اُنزل اللہ تعالی علي: فلإٰذا جامك المنافقون٭ زالمنافقون:‎ 
: أفأنٹم گذلك؟ قلدا: لاء قال: فلا علیکم: أنتم من ذلك براء. وأما قولي: ِذا وعد الف‎ 
الآّیات الفلاث) ا‎ ]۷٢ فذلك قوله تعالی: کلومنہم من عامد اللہ لشن آتانا من فضلەگہ زالتوبة:‎ 
أنانتم کذلك؟ قلنا: لاء قال: لا علیکم؛ أنتم من ذلك براء. وأما قولي: إذا اؤمگن خانء فذلك‎ 
3 


فیما زرل اللہ تعالی علي: ٭إنا عرضنا الأمائة علی السموات والاأرض والجبالک٭ زالأحزاب: 
۷٢ .‏ الامة فکل إنسان مؤمن علی دینہ یفنسل من الجنابة ویصلي ویصوم في السر والعلانی 
والمنافق لا یقعل ذلك إِلا ئي العلانیة أفأنتعم کذلك؟ قلنا: لاء قال: لا علیکمم آنتم من ذلك 
برای السادس: ما قاله حذیفة: ذھب الٹفاق: وانما کان النفاق علی عھد رسول اللہ ۔ عليه 
السلام ۔ ولکته الکفر بعد الؤیانء فإن الإسلام شاع وتوالد الناس عليه؛ فمن نافق بأن أظھر 
الإسلام وأبطن خلافه فھو مرتد. السابع: ما قاله القاضي: إن المراد التشبیه بأحوال المنافقین 
ني عذہ الخصالء فی إظھار خلاف ما بیطئونء لا فی نفاق الڑسلام العام: ویکون نفاقہ علی 


سا سا سی 


سے 


کر ئلاط 


نپ فی 


۱ من حدثھم ووعدھم واتمته و خعاصمه وعادہ سن الناس. الٹامن: ما قاله القرطبي: آٹ المراد : 
بالتفاق نفاق العمل واستدل بقول عمر لحذیف رضي اللہ عنھما: عل تعلم فی شیتاً من 
و 


التفاق؟ فإنه لم یرد بذلك نفاق الکفرہ وانما أراد نفاق العمل. قلت: الألف واللام فی: النفاق, 
لا یخلو إما أُن تکوت للجنس أو للعھد فإن کانت للجنس یکوت علی سبیل التشبیه 
والٹمثیل لا علی الحقیقة وإن کانت للعھد یکون من منافق خاص بعیٹہ: أو من المنافقین 
الذین کانوا في زمنه ۔ عليه السلام ۔ علی ما ذکرا. 

۲ حةٹثفا ثبِیضَة بؿ غحقبَةً قال حدثنا عفیان عن عبد الله عن الأئمش بن مُٰۃً 
عن تشروقِ عن عبدِ الله بن رو أنٌ ای كه قال: دأزَغ من كُنْ ففیہ کَان متافقاً عَالصاً 
ومن کَالّث فيه حَضلَةٌ من التفاقی حفّی مَدَعَھَا: إذا الْكمِنَ خاوء وإذا حدثَ کُدَبَ, وإذا 
عامَد غُدَنَِ وإذا خاضَم فجَر. زالحدیث ٠٣‏ ۔ طرفاہ فی: ٢٤٥۹‏ ۳۱۷۸]. 

المناسبة بین الحدیثین ظاعرةء وكلك مناسیته لاٹرجمة. 

بیان رجاله: وھم ستة: الأول: قبیصة بفتح القاف وکسر الباء وسکوت الیاء آخر 
الحروف وفتح الصاد المھملق ابن عقیة: بضم العین المھملة وسکوت القاف وفتح الباء 

الموحدق این محمد بن سفیان بن عقبة بن ربیعة بن جندب بن بیان بن حبیب أبی سواءة بن 
عامر بن صعصعة أبو عامر السوائي الکوفي؛ اأُخو سفیان بن عقبةء روی عن: مسعر والٹوري 
وشعبة وحماد بن سلمة وغیرھم روی عنہ: أحمد بن حنبل ومحمد بن بحبی الذھلي 
والبخاريء وروی مسلم حدیثاً واحداً في الجنائر عن ابن أبي شیبة عنه عن الثوري. وروی أُبو 
داود وابن ماجة عن رجل عنہ. قلت: ہو یحیی بن بشر بروي عن قبیصة وکذا روی البخاري 
في الدب والعحرمڈی والنسائيی عن یحبی بن بشر عده وکان من الصالحین: وھو مختلف في 
. توثٹیقه وجرحہہ واحتجاج البخاري بہ في غیر موضع کاف. وقال یی بن معین: ثقة في کل 
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مگ 


جج سح جس سژہ یس ہے ہس ہر یہہوتے ہے بے مو مس ہے سے مووط ینوںےےںکے پشرے ‏ کىفط کے وط دق دہشت 


۲" ُ ٢ے‏ کتاب الإيّانِ / باب )٢٢(‏ 


شيء لا في حدیث سفیان الثوري لیس بذلك القويء وقال یحیی بن آدم: ‏ قبیصة کثیر الغلط 
ا سی كأنه کان صغیراً لم یضبط وأما فی غیر سفیان فھو ثقة رجل ضالح؛ وعن 

قبیصة أنھ قال: جالست الثوري؛ وأُنا ابن ست عشرةۃ سنة:؛ ٹلاٹ سئین. ٠‏ توفيی في المحرعم 
سنة ثلاث عشرة ومائتین کذا قاله قطب الدین في (شرح). وقال النووي فی (شرحه):سنة 
خمس عشرة ومائتینء ولیس لقبیصة بن عقبة عن ابن عیینة شّيء. 

الٹانی: سفیان؛ بتثلیث سینه ابن سعید بن مسروق بن حبیب بن راقع بن عبد اللہ بن 
موهیة ابن أأبي عبد اللہ بن عنقذ بن تضر بن الحارث بن ثعلبة بن ملکان بن ٹور بن عبد مناقء 
ابو عبد اللہ الثوري الڑمام الکبیں اأحد أُصحاب المذاہب الستة المتبوعق المتفق علی جلالة 
قدرہ وکٹرة علومہ وصلابة دینه وتوثقهھ وأمانتہ وھو من تابع العابعینء وقال اہن عاصم: سفیان 
آمیر المؤمئین في الحدیث. وقال اہن المبارك: کتبت عن ألف ومائة وما کتبت عن أفضل 
من سفیان. ولد سنة سبع وتسعین, وتوفیي سنة ستین ومائة بالبصرة متواریاً من سلطانھاء ودفن 
عشاء وکان یدلس,ء روی لە الجماعة. الفالٹ: سلیمان الاأعمش؛ وقد مر ذکرہہ الرابع: عبد 
الله بن مر بضم المیم وتشدید الرای الھمداني بسکون المیم؛ الکوفی التابعی الخارفیء ٰ 
بالخاء المعجمة وبالراء والفای وخارف: ھو مالك بن عبد الله بن کثیر بن ماللك بن جحشم بن 
خعیوان بن نوف بن عمدان؛ قال یحیی بن معین وأُبو زرعة: ثقف توفی سٹة مائف وقال ابن 
سعد: فی خعلافة عمر بن عبد العزیز رضي اللہ تعالی عنه روی لەه الجماعة. الخامس: آپؤ 
عائشة مسروق بن الأجدع بالجیم وبالمھملعین این مالك بن أُمیة بن عبد الله بن مر بن 
سلیمات بن الحارث بن سعد بن عبد اللہ بن وداعة بن عمرو بن عامں الھمداني الکوفيء صلی 
خلف أبی بک رضي اللہ تعالی عنہ وسمع عمر وعبد اللہ بن مسعود وعائشة وغیرہم وکان 

من المخضرمین: اتفق علی جلالتہ وتوثیقہ وإمامتہ وکان أفرس فارس بالیمنء وعھو ابن اُحت 

معدي کرب, مات سنة ٹلاٹ: وقیل: اتین وستین روی له الجماعة. السادس: عبد الله بن 


عمرو بن العاص؛ وقد مر ذ کرہ. 

بیان لطائف إسنادہ: مٹھا ان یه الححدیث والعنعتة ومنھا: ان فیه ثلاثة من التابعین 
بروي بعضھم عن بعض:؛ ومنھا: ان رواته کلھم کوفیون إِلاً الصحاہیء وقد دخل الکوفة 
أیضاً۔ 

بیان تعدد موضعہ ومن مخحرجہ غیرہ: أخرجہ البخاري أ٘یضاً في الجزیة عن قتییة عن 
جریر عن الأأعمش بہ؛ وأخحرجه مسلم في الایمان عن أبي بکر عن عید اللہ بن نمیں وعن أبي 
میں حدثنا أہی؛ حد حدثنا الأسحمش؛ وحدٹنا زھیں حدئنا وکیع عن الأعمش. وأخرجه بقیة 
الجماعة. 

بہان اللغات: قوله: دخالصاء من: خلص الشيء یخلص من باب: نصر ینص 
ومصدرہ خلوصاً ےہر تہ أیضاً الأبیض من الالوانء وخاص الشيء إليه خلوصاً: 
وصلء وخلص العظم بالکسر؛ بخلص بالفتح خلصا بالتحريكء إذا تشظی في اللحم. قوله: 


جو ا 


سک لا ا وک اک کو کیک وس پا مو سی پک ہے تمہ و ھا سو سید ا ھب ھی ریش رر ا مر تک ا ا ڑل ا اک لق کک ا ا ا وک کو سی ا 
ا ا 
٦۔-۔۔‏ کاب الإِيَانِ / باب )٢٢(‏ ۳" 
پر 


ر(خحصلةو أيی خلف بفتح الخاء فیھماء وکذا وقع في روایة مسلم. قولہ: دحتی یدعھا؛ أي: 
یترکھا.. قیل: قد أىیت ماضيه وقد استعمل في قراءة من قرأھا فلما ودعٹ ربك کہ 
[الضحی: ۳] بالتخفیف. قوله: وعاعدء من المعاعدۂ. وھی المحالفة والموائقة. قوله: 
(غدرہ من الغد وھو ٹرك الوفاء. قال الجوهري: غدر بە فھو غاد وغدر أیضاء واکٹر ما 
یستعمل مڈا فی النداء بالشٹم۔ وفی (المحکم): غدرہ وغدر یه یغدر غدرا ورجل غادر 
وغدار وغدوں وکذلك الأنٹی بغیر ما وغدرہ. وقال بعضہم: یقال للرجل: یا غدں وبا 
مغد ویا ابن مغدر ومغدر والأنٹی: یا غدار. لا یستعمل إِلاّ فی النداہ وغدر الرجل غدار 
وغدراناء عن اللحیانيء ولست منە علی ثقة وفی (المجمل): الغدر نقض العھد وترک 
ویقال: أصله من الغدیر۔ وھو الماء الذي یغادرہ السیل أي: یترک یقال: غادرت الشيء إذا 
ترکته فكأنك ٹرکت ما بینك وبینە من العھد. وفي (شرح الفصیح) لابن هشام السبتی 
والعماني: غدر فی الماضی ہالکسر زاد العماني: وغدر بالفعح أفصح وفی (شرح المطرنزن: 
العرب الفصحاء یقولونء کما ذکرہ ثعلب: غدرت بالفتح۔ ومٹھم من یقول: غدرت,: ہالکسر. 
وفی (نوادر ابن الأعرابی) غدر الرجلء بکسر الدالء عن أصحابیه إذا تخلف. قال: ویقال 
مات إخوته وغدر۔ وفی (شرح الحضرمی): غدر یغدر ویغدرہ بالکسر والضم ہو قی مستقبل 
غدر بالکسر یغدر بالفتحء قیاسأً۔ وفي کتاب (صعاليك العرب) للاخفش: غادر وغدار مثل 
شاھد وشھاد۔ قولهہ: ٣خاصممء‏ من المخاصمةق وھی الہجادلة۔ قوله: فجر من الفجوں وھو 
المیل عن القصدہء والشق ببعنی: فجرہ مال عن الحق وقال الباطلء أو شق ستر الدیانق 


بیان الأعراب و المعانی: قولهة: دأربعءء مبتدأً بتقدیر: آر بع خحصال: آو: حصال آر یي 
لن الٹکرة ااصرقة لا تقح مبعدأ وخبرہ قوله: ەمن کن فيەو فقوله: من موصولة متضمنة معٹی 
الشرط وقوله: کن فی صاتھاء وقوله ہکان منافقام خیر للعبتداً الثاني اُعئي: قولهہ: عنء 
والجملة خبر العبتدأً الول کما ذکرنا۔ وقال الکرماني: یحتمل أن تکوت الشرطیة صفةء یعني 
صفة: آر ؛ وإذا اؤمن خان. الخ خبرہ بتقدیر: أربع کذا ھی الخیائة عند الائتمان... إلی 
آخحرہ. قلت: ذا وجه بعید لا یخفی. قولە: ومنافقاء خبر کانء و روخالصا صفتھ۔ قولھ: 
دومن مہتداً موصولف وقوله: ١‏ کائت فيه خحصلة جملة صلة لھا وقوله: کائت فيه 
محصلقہء خبر المبتدا والضمیر فی منھن: برجع إلی: الأرب قوله وحتی؛ للغای و ویدعھا 
منصوب بأن المقدرق أي: حتی أن بدعھا. قولہ: وإذا اؤقن خان, إذا للظرف فيه معنی 
الشرط و: وخان) جوابه والبائي كذلك: وھو ظاھر. قولہ: دکان منافقاء معناہ علی ما تقدم 
من الاأوجه المذکورۃ ووصفہ بالخلوص یشد عضد من قال: المراد بالنفاق العمل لا الإیھان 
و النفاق العرفي لا الشرعي. لن الخلوص بھذین المعنیین لا یستلزم الکفر الملقی في الدركد 
الأسفل من التار. وأما کونە خالصاً فیه فلان الخصال العي تم بھا المخالفة بین السر والعلن 
لا یرید عليه. وقال ابن بطال: خالصا معناہ خالصاً من مذہ الخلال المذ کورة فی الحدیث 
فقط لا في غیرها. وقال النووي: أي شدید الشہه بالمنافقین بھذہ الخصال. وقال أَیضاً في 
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ید ×٢‏ تاب الإهانِ / باب )٢٢(‏ 


شرحه للصحیح: حصل من الحدیشین أن خصال المنافقین خمسة وقال فی شرح مسلم: 
ووإذا عاعد غدرہ. هو داعل في قوله: دإذا اؤقن خانء. یعئی: اُربعة وقال الذکرمانی: لو 
اعتیرنا هذا الدخول فالخمس راجعة إلی الثلاثء فتأمل. والحق تھا خمسة متغایرة :عرفا 
وباعتبار تغایر الأوصاف واللوازم أیضاء ووجه الحصر فیھا ان إظھار خلاف الباطنء أما هي 
المالیات وھو: إذا اؤمن, وأما فی غیرهاء فھو إما فی حالة الکدورة فھو إذا خاصمء وإما في 
حالة الصفاء فھو إما مؤکدة بالیمین فھو إذا عاهد أُو لا فھو اما بالنظر إلی المستقبل فھو إٰذا 
وعد وإما بالنظر إلی الحال فھو إذا حدث. قلت: الحق بالنظر إلی الحقیقة ثلاٹ: ون کان 
بحسب الظاھر خمساء لن قولہه: وإذا عاعد غدرہ داخل فی قولە: ف(إذا اؤٹمن خانء. وقولہ: 
قوإذا خاصم فجرہء یندرج فی الکذب فی الحدیثء ووجہ الحصر فی اللاث قد ڈ کرناہ. 


أي: تابع سفیان الٹوري شعبة بن الحجاج فی روایته مذا الحدیث عن سلیمان 
الأعمش عن عبد الله بن مرۃ عن مسروق عن عبد اللہ بن عمرء رضي اللہ عنھماء وأوصل 
البخاري عذہ المتابعة في کتاب المظالم. وقال الکرماني: هذہ المتابعة هي المتابعة المقیدة 
لا المطلقة حیث قال: الاعمش: والناقصة لا التامة حیث ذ کر المتابعة من وسط الڑآستاد لا 
من أوله. وقال النووي: اما اأُوردھا البخاري علی طریق العتابعة لا الاصالة. وقال الکرمانی: 
لیس ذکرہ فی ھذا الموضع علی طریق المتابعة لمخالفة عذا الحدیث ما تقدم لفظاً ومعنی 
من جھات: کالاخعتلاف فی: ٹلاٹ وأریعء وکزیادة لفظ: خالصاً. قلت: أراد البخاري 
بالمتابعة عنا کون الحدیث مروياً من طرق أخری عن الثوري؛ منھا روایة شعبة عن الثوري 


نبه علی ذلك عھناء وإن کان قد رواھا فی کتاب المظالم وكذلك عو مروي فی (صحیح 


مسلم) وغیرہ من طرق أخری عن الشوريء وکلام الکرمائي یشیر إلی أنه فھم ان المراد 
بالمتابعة متابعة حدیث أبي عریرة المذ کور فی نا البابء ولیس کذلك: لأنہ لو راد ذلك 
لسماہ شاھدا وقال بعضھم: وأما دعواہ أُن بیٹھما مخالفة فی المعنی فلیس بمسلم وغایته ان 
یکون فی أحدعما زیادق وھی مقبولق لاُتھا من ثقة متیقن. قلت: نفيه التسلیم لیس ممسلم 
لأن المخالفة فی اللفظ ظامرۃ لا تنکر ولا تخفی: فکاأنه فھم أن قوله: من جھات: 
کالاختلاف یتعلق بالمعنی ولیس کذلك بل یتعلق بقوله: لفظاً. فافھم. 
٦‏ ۔ بابٌ قیام لَيلَ القذرِ مِنْ الإمانِ 

لما کان المذکوں بعد ذکر المقدمة العی ھی باب کیفیة بدء الوحيء کتاب الازیھان 
المشتمل علی ابواب فیھا بیان أمور الإیمانء وذکر في اُٹناٹھا محمسة من الأبواب مما یضاد 
أمور الإیمان لأجل مناسبة ذکرناھا عند ذکر أول الأبواب الخمسة عاد إلی بیان بقیة الأبواب 
المشتملة علی اُمور الڑیمانء نحوۂ قیام لیلة القدر من الڑیانء والجھاد من الایِان: وثطوع 
قیام رمضان من الإیمانء وصوم رمضان من الڑیمان وغیر ذلك من الأبواب المتعلقة بأمور 
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۲٢-۔‏ کاب الإٴيْانِ / باب )٥٢(‏ یں 
الاایات وینبغیي اُن تطلب المناسية بین هذا الباب وبین باب السلام من الرسلام لأن الأبواب 
الخمسة المذ کورۃ بیٹھما ھا ھي بطریق الاستطراد لا بطریق الاصالة. فالمذ کور بطریق ا 
الاعطراد کالأجنبيی؛ فیکون عذا الباب فيی الحفَیقَة مذکورا عقیب باب السلام کی الصلامِ 

1 


فتطلب المتاسبة بیٹھماء فنقول: وجه المناسبة عو أن المذ کور فی باب السلام من الإسلام 
ہو ان إفشاء السلام من مور الاڑیِانء وکذلك یلة القدر فیھا یفشی السلام من الملائكکة علی 
المؤمنین. قال اللہ تعالی: ٭ؤسلام ھی حتی مطلع الفجرگ٭ زالقدر: ]٥‏ قال الرسخشري: ما عي 
لا سلام لکثرۃ ما یسلموتء أي: الملائکة علی المژمنینء وقیل: لا یلقون مؤمتاً ولا مؤمنة إلا 
سلحوا عليه فی تلك اللیلة. ثم قوله: ەباب؟ معرف علی تقدیر أُنه خبر مبتداً محذوف منون 
أي: ھذا باب. وقولہ: دقیامء مرفوع بالابتعداے وخبرم. قوله: ومن الآایِانٴء ویجوز اُن یعرأك 
التتوین من: باب علی تقدیر إضافته إلی الجملق وعلی کل التقدیر الأصل: هذا باب في بیات 
ان قیام لیلة القدر من شعب الایمانء والقیام مصدر: قامء یقال: قام قیاماء وأأصله قواماء قلبت 
الواو یاء لانکسار ما قبلھا۔ ْ 


: 
نی 


عیدتکید یریگ 


والکلام فی لیلة القدر علی آنواع: الأول: فی وج الٹسمیة بە. فقیل: سمي بە لما 
تکتب فیھا الملائکة من الأقدار والأرزاق والآجال التی تکوت فی تلك السنة أي: یظھرعم 
اللہ عليه ويأمرھم بفعل ما ہو من وظیفتھم. وقیل: لعظم قدرھا وشرفھا وقیل: لن من أتی 
فیھا بالطاعات صار ذا قدر۔ وقیل: لن الطاعات لھا قدر زائد فیھا. الٹانی: فی وقتھا اختلف 
الملماء فيه فقالت جماعقة: ھی منتقل تکوت في سنة في لیلة وفی ستة في لیلة أخری؛ 
وھکنا۔ وبھذا یجمع بین الأحادیث الدالة علی اختلاف أوقاتھاء وبه قال مالك وأحمد 
وغیرہماء قالوا: اما تنتقل في العشر الأواخر من رمضانء وقیل: یل في کل وقیل: إتھا معینة 
لا تنتقل أبداً بل هي لیلة معینة فی جمیع الستین لا تفارقھا۔ وقیل: ھی فی السنة کلھا. 
وقیل: فی شھر رمضان کل وهو قول این عمر رضی اللہ عنھماء وبە أُخذ أبو حئیفةء رضي 
اللہ عنه وقیل: بل في العشر الأواسط والأواخر وقیل: بل فی الاأواخر وقیل: یخعص بأوتار 
العش وقیل: بأشفاع وقیل: بل فی ثلاث وعشرین أُو سیع وعشرینە وو قول این عباس. 
وقیل: في لیلة سیع عشرق أو إحدی وعشرین, أُو ثلاٹ وعشرین وقیل: لیلة ٹلاٹ 
وعشرین وقیل: لیلة أرہع وعشرین وھو محکي عن بلال وابن عیاسء رضی الله عنھم 
وقیل: سہع وعشرین وھو قول جماعة من الصحابة ویه قال ابو یوسف ومحمد. وقال 
زید بن أُرقم: سبع عشرق وقیل: تسع عشرق وحکي عن عليء رضي الله عنه وقیلء آخر 
لیلة من الشھر. ومیل الشافعی إلی أنھا لیلة الحادي والعشرین أو الثالث والعشرین ذکرہ 
الرافعی وعو خارج عن المذ کورات. الٹالث: ھل ھی محققة محققة تری أم لا؟ فقال قوم: رفعت 
لقوله ما : وحین تلاحی الرجلان رفعتء؛ وعذا غلطء لأن آخر الحدیث یدل عليه وھو 


وس 


ژر_ ت 


رس ا سای ھی اج سو سو سی 


اہنت 


وا مس جا سس و ناد 


رانید 


وعسی ان یکون خیراً لکيم الحسوعا في السبع والتسع؛ وفیه تصریح بن المراد ہرفعمھا إ 
رفع بیان علم عیٹھاء لا رقع وجودھا. وقال النووي: اأجمع من یعتد بە علی وجودھا ودوامھا |ٗ 


ئفہ 
اس 


پک سے من و ےر خ پ ی ص یکچ سو کے خر یھ کے و ا کو پک سخ چک ہیں ٢چ‏ ےو سرد چھوں خی بے خی پکیے رکیپ کے رس چک ےا کو پچ چو رپ کاو و کس پا وھ ےر کر پچ کر و 


وط وط ہموے وی ہیٹے کے کلیوے سے کوتے ‏ کمویے6ط یت۴ وہ کم بب مھ موہ وو سے کم ا مے لے ےہ اجوہ اوہ ہے جح 


٤6ہ‏ ٠ٴر‏ ۂ+ٴ گا کم 8اا ١۹‏ رج ھا کے 4۱907 ہم سب و و ا ہر بب مو ےےل بلبھ نے ِا ہھڈٹ ابا بے مم ایت سے 0 یا ار ٭* ج-- ور اس 


سے ٭ 


_- ہک ٦ہ‏ ۔ ۰٣ے‏ ہہ . ء ے ۔ہ ے یں و دو ہہ“ صا ج. ۔ ج62 ٤‏ 2 ۰ کے ہے کت ۰ نے : 
ےر پےسصس سسسد ینس محسصححٴ تصضتلدة دنفکا سصضقاا کے ٠‏ ١دضھضكد‏ طد لذ. ك,-4|-٢|+((صسصسضے‏ سم ے٠‏ یس ٍژسپے ہس سہں-٠‏ ےو ؛: ٠‏ ؛ یسسدجچہہھ :حد مہمسی-ہسيب٠٭‏ ج سصجسجسھتے ۔: ت8ج ۔۔. سہس+ ہے ٭ عمہ ۔مسیھہے ہ٦‏ ھه٢صجصجھ‏ ےب تا ۔٢“مًجھہچصہ‏ ٭. ےہ ٭ہ۔ کہ کی کہ تج ۔۔۔ سس9 جب ”وسمویبست ۰٠‏ چسیسجھسندسی حسص-صحے|.+ص ۱٠٣۴‏ ۳د سد مہ سس سہ ہ- 


)٢٢( -۔ کاب الإيّانِ / باب‎ ٢ ۳٦ 


إلی آخر الد وهھي موجودة تری ویحققھا من شاء اللہ تعالی من بني آدم کل سنة في 
رمضانء وأخبار الصالحین بھا ورؤیتھم لھا اکٹر من ان تحصی: وآما قول المهلب: لا یکن 
رڑیتھا حقیقة فغلط وقال الزرمخشري: ولعل الحکمة فی إخفاٹھا ان یحیي من یریدھا:اللیالي 
الکثیرۃ طلباً لموافقتھاء فتکٹر عبادته وأن لا یٹکل الناس عند إظھارها علی إصابة الفضل فيھاء 
فیفرطوا في غیرھا. 

۱/-۔۔ حثثئتإ ىُو المانِ قال: اغبرا ء عیب قال: حڈثنا أبو انا الاشرج عنْ 
أبی مُرَیرَةٗ قال: قال رسول اللہ گگله: تن یم َلة نقذر زی واخحِحَاباً غَفِرَ لَهُ ما تَقَدامَ مِن 
ذٰليه". (الحدیث ٠٣‏ ۔ ُطرافہ: ۳۷ء ۳۸ء ۱۹۰۱ء ۰۸٠٦ء‏ ۲۰۰۹ء .]۲١٠٢‏ 


مطابقَة الحدیكث لأتر جمة ظاهرۃ. 


بیان رجاله: وھم خمسة. قد ذکروا بھذا العرتیب فی ہاب: حب الرسول ۔ عليه 
السلام ۔ وأبو الیمان: عو الحکم بن ناف وشعیب هو ابن حمزق وأُبو الزناد بالنونء عبد 
اللہ بن ذکوان القرشی: والأعرج عبد الرحمن بن عرمز المدني القرشی قیل: أُصح أسانید أٌبي 
عریرة عن أبي الزناد عن الأعرج عینہ 

بی"ان تعدد موضعه ومن آخرجرہ غیرة: رجہ البخاري اکنا فی الصیام نطرلا 
وآخرجه مسلم ولفظہ: ەمن یقم لیلة القدر فیوافقھاء أراہ إیاناً واحتساباً غفر لە ما تقدم من 
ذنبھ). وأخرجہ ابو داود والترمذي والنسائي و(الموطا) ولفظھم: دکان رسول اللہ عَليْ برغب 
في قیام رمضان من غیر ان یأمرھم بعزیمة فیقول: من قام رمضان إِمِاناً واحتساباً غفر لە ما 
تقدم من ذنبە۔ فتوفي رسول اش عليه الصلاۃ والسلامء والأمر علی ذلك. ٹم کان الأمر علی 
ذلك في خلافة اٌبي بکر وصدراً من خلافة عمر رضي اللہ عنھماء وآخرج البخاري ومسلم 
اأبضاً نحو وأخرج النسائي (عن عبد الرحمن بن عوفء رضی اللہ عنہء ان رسول الله لا 
ذکر رمضان بفضله علی الشھورہ. وقال: ہمن قام في رمضان إیاناً واحتساباً خرج من ذنوبہ 
کیوم ولدته أمة6. وقال: هذا خطاٌ والصواب: أُزہ عن ابئ ھریرۃ. 


بیان اللغات: قوله: ەمن یقم؛ء بفتح الیای من قام یقوم وھو متعد ھھناء والدلیل عليه 


ما جاء في روایة آخری للبخاري ومسلم: عن أبي ھریرة قال: سمعت رسول اللہ ىك یقعول 


لرمضان: من قامہ إیاناً واحتساباً غفر لە ما تقدم من ذنبه٭. وفی روایة للنسائي: وفمن صامه 
وقامه انا واحتساباً خرج من ذنوبه کیوم ولدته أُمه8. قوله: رإیانا أي تصدیقاً بأنه حق 
وطاعة. قوله: دواحتساباء أي: إرادة وجه الله تعالی لا ٹریاء ونحوہ؛ فقد یفعل الاإٴنسان الشيء 


الذي یعتقد أنه صادقء لکن لا یفعله مخلصاٌء بل لریاء أو خوف أُو نحو ذلك؛ یقال احتساباً 


أٌي: حسبة الله تعالی. یقال: احتسبت بکتا أجراً عند اللہ تعالی؛ والاسم الحسبق وھعي 
ات س4 سک احتسبت ہکذا اجرً وت آنڈی 0 اععددته وت بھ و اللہ ا 


دو کا سے ای اش ا می شس را ہے ں و وڈ پر ےں پوٹرر۔ ور دی کی ںہ حور یہد ےج مگں ۱ ئا سے دج جج ہم چو۔ ہر آہے۔ .۹إ ہٴ_,. ہز لود 
کش ٹا وش ا 0ا ا 00ش ا ا0ا ا ا ا و سح ا ا وو نی ا و سے ا کی ےڈ جو یی نے کے ار سی وا دی سیوا وی ساسا رہ دہ و دوس و 
کٗثد-ححک طط ل9ک9۱(۱ک۱0ک کک -.--طص-ص-۱.-۱٠۱‏ <۱ جھکدک-ص- سے -ح سے ...سح سر رر سے سر ےآ سر -جوجے لیے تلم 2غا -ٔ کک ۷ے لے اس نس کس نئ ‏ سے کس ۰ک چچچے ےسے سے ہے 


٢۔-۔‏ کتابْ الین / باب ۳٣۷ ْ )٢٢(‏ 


أ٘ي أنكرتە عليه قاله ابن درید: ومنه محتسب البلد. قوله: هغفر لە٭ من الْغْفرَ وھو الستس 


: ۰- المغفر فی الخودق وفيی (العیاب) المفر الْمخطكف والغفو والخفرات والمغفرۂ واحد ومشغشر 


اللہ لعبدہ إلباسه إیاہ العفو وسترہ ذوبہ, 


بیان الاعراب والمعانی: قوله: من یقم٤ء‏ کلمة: من؛ شرطیة و: یق جملة من 

الفعل والفاعل وقعت فعل الشرطِ قوله: دلیلة القدرہ کلام إضافی عفعول به لیقمء ولیس 
بفعول فیە. قولہ: داإباناً واحتساباء منصوبان علی أُٹھما حالان متداخلتان أو مترادفتان علی 
تأویل: مؤمناً ومحتسباأ. وقال الکرماني: وحینعذ لا تدل علی ترجمة الباب؛ إذ المفھوم من 
لیس إِلاً القیام في حال الایان وفی زمانہ مشعر يأنہ من جملتہ. قلت: لیس المراد من لفظه؛ 
إیھاناء هو الڑیمان الشرعی؛ وا المراد هو الایمان اللغوي؛ وھو التصدیق کما فسرناہ الان: 
والترجمة غیر عترتبة عليف واتھا هي مترتبة علی مباشرة عمل هو سبب لغفران ما تقدم من 
ذنبه وھو قیام لیلة القدر مھناء ومباشرۃ مثل ھذا العمل شعبة من شعب الاؤیِان فافھم. ٹم إن 
الكرماتي جوز انتصابھما علی التمییں وعلی العلة أ٘یضاً بعد أُن تقال: التمییز والمفعول لە لا 
یدلان علی نہ من الوآییان بعأویل أُنْ: من؛ للابعداءء فمعناہ: ان القیام منشوہ الیمانء فیکون 
لاھھان او من جھة الڑإیمان. قلت: وقوع کل منھما بعیدء أما التمییز فإنه یرفع الإبھام المستقر 
عن ذات مذکورة أو عقدرق وکل مٹھما ھھنا منتف؛ اما الأول: فلأنە یکون عن ذات مفردة 
مذکورق وذلك المفرد یکون مقدراً غالباً. وأما الٹانی: فإنہ لا إبھام فی لفظة: یقم ولا فی 
إسنادہ إلی فاعله. وأما النصب علی العلة فإنه ما فعل لأجله فعل مذ کوں وھھنا القیام لیس 
لأاجل علة الیمانء وانما الڑإیمان سیب للقیام. ثم قال الکرمانی: فان قلت: شرط التمییز ان یقع 
موقع الفاعل نحو: طاب زید نفسأ. قلت: اطراد هذا الشرط ممنوح ولئن سلمنا فھو أُعم من 
ان یکون فاعلا بالفعلء أو بالقوق کما یؤول: طار عمرو فرحاً بأن المراد طژرہ الفرح. فھو 
في المعنی إقامة الایمان۔ قلت: مذا التمٹیل لیس بصحیح لن نسبة الطیران إلی عمرو فيه 
إبھام: وفسرہ بقوله: فرحاء وتاویلہ: طیرہ الفرح کما فی قولك طاب زید نفساً تقدیرہ: طاب 


۱ نفس زید ولیس كذلكَ. قولہ: ەمن یقم ثیلة القدرہ لأنە إبھام فی نسبة القیام إليه ولا فی 


نفس القیام وتأویله بقوله: إقامة الڑیمان لیس بصحیح لن الإیمان لیس بفاعل لا بالفعل ولا 
بالقوة. قوله: هغفر لہ)؛ جواب الشرط وھذا کما تری وقع ماضیا وفعل الشرط مضارعأ 
والٹحاۃ یستضعفون مثل ذلك. ومٹھم من منعه إلا في ضرورة شعرء وأجازوا ضدہ وھو ان 
یکون فعل الشرط ماضیاً والجواب مضارعا ومنە قوله تعالی: فلمن کان یرید الحیاة الدنیا 
وزینتھا نوف إلیھمچ [ھود: ]٤١‏ وجماعة موک جوزوا ذلك مطلقاء واحتجوا بالحدیث 
المذ کوں وبقول عائشةق رضي اللہ عتھاء فی أبي بکر الصدیق؛ رضی الله عنه: متی یقم 
مقامك رق والصواب: ا معھم لأتہ وقع 6 کلام آفصح الناس وفي کلام عائٹة الفصیحۂة. 
وقال بعضهم: واستدلوا بقوله تعالی: طإإن نشأ نٹرل علیھم من السماء آیة فظل ت٭4 (الشعراء: 
٤‏ لأن قوله: فظلت بلفظ الحاضيء وهو تابع للجواب؛ وتابع الجواب جواب! قلت: لا 


وکسا چو کس ا 


ماک موہ 


رد سم سے 


دووے 
و 


قد اھ سای اس مو 


- 
تہ 


: یک - ےو یں ہے 


نو ا 0 


طبع 
ے 


سی سرت 


2000 بے لے بسجا.۔ کطد ٠‏ کت ب ہے سہ ےر ,م .۔_ ہیں9 مھا ےے ٹک رجہ جج نہ نے تچزرں اپ رھو کے ۔ کی 6٭د ہے جو جب 
جا و 2 ید وت وو رن وی رت ہو2 جو یر داد جو موم کی ھن ہی و رای ود وی کرو کی سواہ و موہ ود فا کش رو یدب ری سای ےی ا ید ا ا ا ای 


ہس _ ہ۔ 


ماد -٦٢‏ باب اإِانِ / باب )٢٢(‏ 


نسلم ان تابع الجواب جواب؛ بل عو في حکم الجواب: وفرق بین الجواب وحکم 
الجواب۔. وقوله ودظلت؛ عطف علی قولە:ننرلء وحق المعطوف صحة حلوله محل المعطوف 
علي ٹم قال حذا القائل: وعندي فی الاستدلال بە نظرہ راد بە استدلال المجوزین یالحدیٹ 
المذ کور لأننی أظنه من تصرف الرواق فقد رواہ النسائي عن محمد بن علي بن میمون عن 
أبي الیمانء شیخ الیخاريی فی فلم یغاہر بین الشرط والجزا بل قال: من یقم لیلة القدر 
یغفر لهھ. ورواہ آبو نعیم في (المستخرج) عن سلیمانء وھو الطبرانی عن اأُخمد بن عبد 
الوعاب بن تجدة عن آبی الیمان ولفظه: ولا یقوم أحد لیلة القدر فیوافقھا إیاناً واحتساباً إلّ 
غفر اللہ له ما تقدم من ذثیه)۔ قلت: لقائل ان بقول: لم لا یجوز أن یکون تصرف الروأۃ فیما 

رواہ النسائی والطبراتيء وآن ما رواہ البخاري بالمغایرة بین الشرط والجزاء هو اللفظ النبويء 
بل الأمر کذاء لن روایة محمد بن علی بن میموت عن آبی الیمان لا تعادل روایة البخاري 
عن أبي الیمانء ولا روایة أحمد بن عید الوھاب بن نجدة عن آَبي الیمات مثل روایة البخاري 
ع وبؤید ھذا روایة مسلم ایض ولفظ البخاري: همن یقم لیلة القدر فیوافقھا أُراہ إاناً 
واحتساباً غقر لە ما تقدم من ذنیه6ء وافظ حدیث الظیرانی ینادي بأعلی صوته بوقوع التغییر 
والتصرف من الرواۃ فیه لن فيه التفی والإثبات موضع الشرط والجزاء قی روایة البخاري 
ومسلم. قولہ: ومن ذلبهہ یتعلق بقوله: ٭غقرہ أٌي: غفر من ذنیە ما تقدم ویجوز ان تکون: 
منء الییائیة لما تقدم. فإت قلت: ہما تقدم) ما موقعه من العراب؟ قلت: النصب علی 
المفعولیة علی الوجه الاأولء والرفع علی نہ مفعول ناب عن الفاعل علی الوجه الثانيء فافھم. 


الأسثلة والأأجوبة: مٹھا ما قیل: لِم قال عھنا: من یقمء بلفظ المضارعء وقال فیما 
بعدہ: من قام رمضات ومن صام رمضاتء بالماضی؟ وأٗجیب: بأن قیام رمضان وصیامه محقق 
الوقوع فجاء بلفظ یدل عليه بخلاف قیام لیلة القد فإنه غیر متیقن قلھذا ذکرہ بلفظ 
المسعقیل۔ ومٹھا عا قیل: ما النکتة في وقوع الجزاء بالماضی مع أُن المغفرة في زمن 
الاستقبال؟ وأأجیب: للاشعار بأله متیقن الوقوع متحقق الثبوت: فضلاً من اللہ تعالی علی 
عبادھ. ومٹھا ما قیل: لفظ: من یقم لیلة القدرء عل یقتضی قیام تمام اللیلة أو یکفي أقل ما 
بنطلق عليه اسم القیام؟ وا٘جیب: بأنه یكغي الأقل وعليه بعض الام حعی قیل بکفایة غرضِ 
صلاة العشاء فی دخوله تحت القیام فیھاء لکن الظاحر منه عرفاً أنه لا یقال: قیام اللیلق إِلاّ 
إٰذا قام کلھا آأو اکٹرھا۔. قلے: قوله: ومن یقم لیلة القدر. مثل: من یصم یومأاء فکما لا 
یکفي صوم بعض الیوم ولا آکئرہ فكذلك لا یکفي قیام بعض لیلة القدر ولا کٹرھاء وذلك 
لأن لیلة القدر وقعت مفعولاً لقوله: یقمء فینبغی أُن یوصف جمیع اللیلة بالقیام لن من شأن 
المفعول ان یکون مشمولاً بفعل الفاعل۔ فافھم۔ ومٹھا ما قیل: ما معنی القیام فیھا إذ ظاھرہ 
غیر مراد قطعاً؟ واجیب: بأن القیام للطاعة کأنہ معھود من قوله تعالی: فلقوموا للہ قانتین4 
(البقرة: ۲۳۸] وعو حقیقة شرعیة فیه۔ ومٹھا ما قیل: الذنب علم لأنه اسم جنس مضاف؛ 
سے سات ا وچ یت بأن لفظه مقعض لذلكء ولکن علم من 


۲ ۔۔ کاب الإِیَانِ / باب (۲۷) ۹ 


الأدلة الخارجیة ان حقوق العباد لا بد فیھا من رضی الخصوم فھو عام اختص بحق اللہ 


تعالی ونحوہ ما یدل علی الشكخصیصء وقیل: یجوز ان تکون: می تیعیضية. وفيه نظر۔ 


۷ ۔ بابّ الچھاڈ مِنَ الإیانِ 

الکلام فی علی أنواع: الأول: قولہ: وباب؛ لا یستحق الاإعراب إلا بتقدیر: هذا باب؛ 
فیکوت خبراً محذوف المبتدا, وقوله: ہالجھادہ مرفوع بالابتداء وخبرہ: ومن الآبھان ولا 
یجوز فی غیر الرفع. الٹاسی: وجہ المناسبة بین البابین من حیث إن المذ کور فی الباب الأول 
عو قیام لیلة القدر ولا یحصل ذلك إلا بالمجاھدۃ التامة ومقاساة المشقة وترك الاختلاط 
بالڈھل والعیالء فکذلك المذ کور في ذا الباب حال المجامد الذي لا یحصل لە الحظ من 
الجھاد ولا یسمی مجاعداً إِلّ بالمجاحدة التامة ومقاساۃ المشقة الزائدة وترك الأحل والعیالء 
وکما أن القائم لیلة القدر یجتھد ان بنال رژیة تلاك اللیلة ویتحلی بھاء والاً فیکعسب اجوراً 
عظیمة فكذلك المجاعد یجتھد ان ینال درجة الشھداء ومنزلتھم ولا فیرجع بغئیمة وافرة مع 
اکتساب اسم الغزاق فھذا ہو وج المناسبة وإن کان الترتیب الوضعی یقتضي أن یذ کر باب 
تطوع قیام رمضان عقیب هھنا الیابء وباب صوم رمضان عقیب ھنذا۔. وقال الکرمانی: فان 
قلت: عل ترتیب الکتاب وتوسیط الجھاد بین قیام لیلة القدر وقیام رمضان وصیامہ متاسیة أم 
لا؟ قلت: مناسبعه تامة وھي المشارکة فی کون کل من المذ کورات من مور الإیمان. 
وتوسیط الجھاد مشعر بآن النظر مقطوع عن غیر عذہ المتاسبة. قلت: بپرید بکلامه عذا أن 
المناسبة بین هلہ الأبوابٰ کلھا هي اشتراکھا فی کونھا من خصال الیمانء مع قطع النظر 
عن طلب المناسبة بین کل بابین من الأبواب وھذا کلام من یعجز عن [إبداء وجه المناسبة 
الخاصة مع المناسبة العامق وما ینبغی ان یذ کر ما ذکرتہ؛ فافھم. 

الثالٹ: ممنی قوله: دالجھاد من الإیانء الجھاد شعبة من شعب الإیِان. وقال ابن 
بطال وعبد الواحد الشارحان: ھذا کالاأبواب المتقدمة فی أُن الأحمال إیمان؛ لأنه لما کان 
الڑإیمان عو المخرج لە في سبیل کان الخروج إِاناً تسمیة للشيء باسم سبیهء کما قیل 
للمطر سماء لنزوله من السمای وللتبات. نوا لأنه بنشأً من النو والجھاد القتال مع الکفار 
لاعلاء کلحة اللہ تعالی. 

یر ہو میٹ حَرَمیٔ بن حَفٔص قال: حڈثنا عبد الوَاجِد قال: حدثتا مار ٤‏ قال: 
حڈثنا أپو ث تمة بن تمشرو بن جریرِ قال: 6 سَمقث آبا هُرَيَة عن التٌبيٌ کل قال: : واْكَدَبَ اللَهُ 
لِمَنْ عَرّج فی سَبیهء لَ يُخرِجُه الا إیِانٌ ہي وَتَصْدِیقٌ بِسُليء أن أَزجعَه یا تال مِن آخجر 
آو غَيِيمَةِ آز أذْخِلَه الجَثَة زَلزلاً أنْ أمُی قٌ علٰی أئبی ما فعَذْتٌ لف سَرئَة وَلودذثُ 
نی أفتل فی تہہلِ اللہ کم اُخا دم اَل دم أساء دم افتلء۔ زاحدیث -۳٣‏ اطرانہ ٹی: 


۷ءء ۲۷۹۷ء ۲۹۷۳ء ٣٣۳۱ء‏ ۷۲۲۳ء ۷۲۲۳۷۰ ٣۷۰‏ ۷؛ .]۷٤٦٤٢٣‏ 
مطابقة الحدیث الترجمة أن المخرج للجھاد في سبیل الله تعالی لا کان هو کونہ 
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۰ ٢۔-۔‏ تاب الإِيَانِ / باب (۲۷) 


مؤمناً باللہ ومصدقاً برسلہ کان خروجہ من الزیانء والجھاد ہو الخروج في سیل اللہ للقتال 
مع أعدائہ وقد ثبت ان الخروج من الڑیمانء فینتج ان الجھاد من الڑییان. 

بیان رجاله: ومم خمسۃ: الأول: حرمیء اسم بلفظ التسیق ابن حفص بن عم 
العتکی القسملي البصريء روی عنه البخاري؛ وانقرد بە عن مسلمء وروی أبو داود والنسائي 
عن رجل عنه. مات سنة ثلاث وقیل: ست وعشرین ومائتین. الٹانی: أبو بشر عبد الواحد بن 
زیاد العبدي البصريء ویعرف: بالٹقفي. قال یحیی وأبو حائم وأبو زرعة: ثقة۔ وقال ابن سعد: 
ثٹقة کثیر الحدیث: مات سئة سبع وسبعین ومائة روی لە البیخاريی ومسلم؛ فی طلبقتہ عبد 
الواحد بن زید البصري أَیضاً لکنه ضعیفء ولم یخرج عنه في (الصحیحین) شيء. الفالٹ: 
عمارقء بضم العین المھملة ابن القعقاع بن شبرمق ابن خی عید اللہ بن شبرمة الکوفي 
الضبيی؛ روی عده الشوري والحمش وغیرھماء قال یحیی: ثقة۔ وقال أبو حاتم: صالح 
الحدیث؛ روی لەه الجماعة. الرابع: ابو زرعف ہبضم الرايء واعتعلف ني اُسےےة وأُشھرھا: ھرم 
وقیل: عبد الرحمن وقیل: عمرو وقیل: عبید اللہ بن عمرو بن جریر بن عبد اللہ البجليء 
سمع جدہ وآأبا عریرة وغیرھماء قال یحیی: ثقق روی لە الجماعة. الخامس: أُبو عریرۃء رضي 
ارڈ عنه۔ 

بیان الألساب: العتکی: بفتح العین المھملة والتاء المثناۃ من فوقء في الازد: یپنسب 
إلٰی العتيیك بن الأسد بن عمران بن عمرو بن آغامر بن حارثة بن امریء القیس بن ثعلبة بن 
مازت بن الازد وفی قضاعة: عتيك بطن. القسملی: بفتح القاف وسکون السین المھملة 
وفشح المیم في الزد: ینسب إلی قسملة وھو: معاویة بن عمرو بن دوس وقال ابن درید: 
قسملي فی الأزد وہم القساملء سموا بذلك لجمالھم وقال الشیخ قطب الدین: القسملي 
نسبة إلی القساملة قبیلة من الازد نزلت البصرة فنسبت المحلة إلیھم أیضا وھذا منسوب 
إلی القبیل وفي (شرح النووي) علی قطعة من البخاري: ان القسملي؛ بکسر القاف والمیم 
وکأنه سبق قلمء والصواب فتحھما؛ والعیدي: نسبة إلی عبد القیس بن أُقصی بن دعمي بن 
جدیلة بن أُسد بن ربیعة بن نزار وفي قریش: عبد بن قصي بن کلاب بن مرة بن کعب بن 
لؤي بن غالب بن فھں وفی تمیم: ینسب إلی عبد اللہ بن دارم. وفي قضاعة: إلی عبد اللہ بن 
الخیار وفي عمدان إلی عبد اللہ بن علیان۔ واللقش۴ی: نسبة إلی ثقیفء وهھو قسي بن منبه بن 
بکر بن عوازن بن منصور بن عکرمة بن حفصة بن قیس بن غیلان. والضبيء ہفتح الضاد 
الہعجمة وتشدید الباء الموحدة: نسبة إلی ضبة بن آد بن طابخة بن الیاس بن محضر وفي 
قریش: ضبة بن الحارث بن فھں وفیي ھذیل: ضبة بن عمرو بن الحارث بن ٹمیم بن سعد بن 
مذیل. والہجلي یفتح الباء الموحدة والجیم: نسبة إلی بجیلة بنت صعب بن سعد العشیرة بن 
مالك بن مذحج, 

بیان لطائف إسٹادہ: منٹھا وھو أعظمہا: أنه خال عن العنعنة ولیس فیه إلاّ الححدیثٹ 
والسماع. ومٹھا: ان رواته ما بین بصري وكوفي. ومٹھا: ان فیہپم اسماً علی صورة النسبة؛ 


ارب کھتط کک وط1 ش7ط ںہ شرآ٣‏ ہرس جوھک ہے٣‏ کہےز ٣پ‏ ک ہسگط ام ہے ٣‏ پک چھرک سر٣‏ کشر ٣جط‏ پک ہے کک اہو ہیک ویک پک و اہنت وک٣‏ اھ کم 
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آ۹٦‎ )۲۷( کاب الإئّان / باب‎ -٢ 
٠ وریما یلئہ من لا إلمام لە بالحدیث أنه نسیة,‎ 
ْ بیان تعدد موضعہ ومن اُمخحرجه غیرہ: أخرجہ البخاري أأیضاً فی الجھاد عن آبیٰ ھریرۂ‎ 

رضي اللہ عنه وآأخرجه مسلم فی الجھاد عن زغیر عن جریر وعن أبي بکر وأبي کریب عن ا( 
ابن فضیل عن عمارة بھ. وفی لفظ مسلم: ویضمن اللہ وفی بعضھا: ٭تکفل اشہء وفي ۱:۰ 
روایة للبخاري: وٹوکل اللہہ وأخرجہ النسائی أیضاً نحو روایة البخاري: وفی أخری لە قال: ام 
وائتدب الہ یه سے سوا وی مور ویر و 
حتی ادخله الجنة بأیھما کان: إما بقتعل أو وفادق أو اُردہ إلی مسکنہ الذي بخرچ مت ال ما || 
نال من أجر أو غنیمة*. ٍ 
بیان اللغات: قوله: والتعدب الل... بکسر الھمزة وسکون النون وفتح التاء المثناۃ من ا 

فوق والدال المھملة رفي آخرہ باء موحدق من قولھم: ندبه لأمر فانعدب لب أٌي: دعاہ لە ِ 
فاجاب؛ فکان اللہ تعالی جمل جھاد العباد في سبیل اللہ سژالٹػ ودعاء له إیاء. وقال صاحب 
(المطالع) فی فصل الئون مع الدال قوله: دانتدب الل لمن جاعد فی سبیلہ أي: سارع إ 
بثوابہ وحسن جزائه وقیل: اُجابء وقیل: تکفلء وقال ابن بطال: أُوجب وتفضل أي: حقق 
وأاحکم أيی: ینجز ذلك لمن اأخلص. قلت: کأنه یرید ما وعدہ؛ بقوله تعالی: طزإن الله . 
اشتری من المؤمئین أنفسھم وأموالھ م4 (التوبة: ۱١١‏ الاػیت وذ کرہ أ٘یضاً فی ز(المطائع) في ٰ 
فصل الھمزة مع الدال من مادة اُدبء فقال قوله: دائتدب الل لمن خرج فی سبیلە٭. کذا 
للقابسی بھهمزق؛ ومعناہ: اُجاب من دعاہ من المادبت یقال: اٌذدب العغوم یأدبھم ویأدبھم اُدباً إٰذا ر 
دعاھم. وفی روایة أ٘بي ذر: انتدبء بالئونء وأھمله الأصیلي ولم یقیدہ ومعناہ قریب من 
الأول کأنه اُجاب رغبته. یقال: ئدہته فانتدب آيی دعوتہ فاجاب ومتهھ فی حدیث الخندق؛ إٍ 
فانتدب الزہیر رضي اللہ عئہء وذ کرہ الصغاني أیضاً فی باب النون مع الدال وقال: وأما قول ا 
النبي لت : دانتعدب الل: الحدیث فمعداہ: أجایە إلی غفرانه. وقال القاضی عیاض: رواہ ا 
القابسي: ائتدب؛ بھمزة صورٹھا یاء می: ائمادبت یقال؛ اٌذدب الغوم تففا إٰذا دعاهم ومنه: 
دالقرآن مأدبة اللہ في الأرض٤.‏ قلت: قال الصخانی: الادب الدعاء إلی الطعام یقال أدبھم ا 
یأٗدبھم یکسر الدالء واسم الطعام عن أبي زید: المادیة والماأدیق یعنی بفتح الدال وضمھاء ٹم ا 
قال: وأما المادبقت بالفتحء فی حدیث ابن مسعود رضي اللہ عنہ: وإن ھذا القرآن مادبة اللہ 
فتعلموا من مأدبتہہ فلیست من الطعام فی شي واھا ھی مفعلة من الدب بالتحريك انتھی. ا 
وقال بعمشھم: ووقع في روایة الأصیلی ھنا: ایتدب؛ بیاء تحتائية مھموزۃة بدل النوت من ' 
المادبة وھو تصحیف؛ وقد وجھھوہ بتکلف؛ لکن إطلاق الرواةۃ علی خلافھ. قلت: لم یقل إ 


اأحد من الشراح ولامن رواة الکتاب إن هذا تصحیف: ولا اُطبقت الرواۃ علی خلاف وقد 
رأیت ما قالت المشایخ فيه والدعوی ہلا برھان لا تقبل. قولہ: دأن اُرجعہہ بفتح الھمزة من 
رجع وقد جاء تَتَتَد‌با ولازما فمصدر الأأول الرج ومصئر الثانني الرجوع وھھنا متعد نحو 
قوله تعالی ٭ؤفان رجعك اللہ إئی طائفة [التویة: ۸۳] وفی زالعباب): رجع بنفسه یرجع 
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رجوعاً ومرجعاً ورجعیء قال اللہ تعالی: عللئم لی ریکم مرجعکم پچ [الأنعام: ۱٦١‏ الزمر: ۷] 
وھو شاذ لأن المصادر من: فعل یفعلء تما تکون بالفتح. وقال اللہ تعالی: طلإِنت إلی ربك 
ال رجعی٭ [العلق: ۸] ورجعتہ عن الشيء والی الشيء رجعاً: رددتہ. قال اللہ تعالی: فلئہ علی 
زجع لقادرڈ (الطارق: ۸] أي: علی إعادتہ حیاً بعد موته وبلا لأآنہ المبدیء المعید۔ وقال 
تعالی: فظیرجع 'بعضھم إلی بعض القول 4 (سبأ: ]۳٣‏ أي: یتلاومون۔ قولہ: ەبا نالء. أي: با 
ُصاب من الئیلء وھو العطاء. قوله: وخحلف سریة٭ خلف عھنا ببعنی بعدء والسریة: عي قطحة 
من الجیش یقال: خیر السرایا أربع مائڈ رجل.۔ 


بیان الاعراب: قولہ: دانتعدب: فعل ماضء ولفظة: والل) فاعله وقوله 

(ئمن خرچ؛ یتعلق بانتدبء ومن عوصولة. وخرج جملة صلتھاء وفی سبیلف یتعلق بہ 
والضمیر فی سبیله یرجع إِلی الل. قولہ: ولا یخرجەہ جملة من الفعل والمفعول وهو 
الضمیں وموضمھا نصب علی الحالء وقد علم أُن المضارع إذا وقع حالاً وکان منفیاً یجوز 
فيه الواو وترکھاء تحو: جاءني زید لا یرکب آو: ولا یرکب۔ وقال الکرمانی: لا بد من 
ألتأُویل وہو تقدیر اسم فاعل من القول منصوب علی الحالء کأنه قال: انتدب اللہ لمن خرج 
فی سبیلە قاثلاً لا یخرجه إلا إیمان بي. قلت: هذا لیس بسدید لنه علی تقدیرہ یلزم ان یکون 
ذو الحال هو اللہ تعالیء ویکون قولہ لا یخرجہ مقول القولء ولیس كذلك بل ذو الحال هو 
الضمیر الذي فی خرج وأیضاً فیه حذف الحال وهو لا یجوز. قولہ: د٢إِمانہ‏ مرفوع لأنہ فاعل 
لا یخرجپف والاسکثناء مقرغء ووقع فی روایة مسلم وال٘سماعیلي: كٗ إماناء بالنصبي۔ وقال 
الووي: منصوب علی أنه مقعول له وتقدیرہ: لا یخرجه مخرج إِلا الاییان والعصدیق. قوله: 

دوتصدیق برسلي؛ء وقال الكرماني: او تصدیق وفي بعض النسخ: ووتصدیق) بالواو الواصلة 
وھو ظاعر۔ قلت: لم أقف علی من ذکر منا روایق ثم قال: غات قلے: إذا کان: ہأوء 
الفاصلق فما معناہ إذ لا بد من الأمرین: الیمان باللہ والتصدیق برسل اله؟ قلت: أو عھنا 
لامتٹاع الخلو منھما مع إمکان الجمع بیٹھما ء آي: لا یخلو عن أحدعما وقد یجتمعانء بل 
یلزم الاجتماع لان الایمان باللہ مستلزم تصدیق رسلب إِذ من جملة الإییان باللہ الإیمان بأحکاءہ 
وأفعائہ وکذا التصدیق بالرسل یسعتلزم الیِان بالل وھو ظاھر. قلت: عذا الذي ذکرہ لیس 
محایدل عليه: ین لان الاجتماع هھنا لازم و و الا یدل علی لزوم الاجتماع. قولهة: وأن 
آرجعەہ یتعلق بقوله: وانتدابں وآن مصدریق واأصلھا: بأن اُرجعہ آيی: یبرجعہ؛ والباء في: مما 
نالء یتعلق به وماء موصولق و نالء صلتھا والعائد محذوف أَي: با ناله۔ قوله: ومن 
للبیانء قوله: دأو غدیمة أو: مھنا لامتناع الخلو مٹھما مع امکان الجمع بیٹھما اُعنی: أن 
اللفظ لا ینفی اجتماعھما ہل یثیت اأحدھما مع جواز ثبوت الآخر فقد یجتمعان. وقال 
القاضي عیاض: معناہ ان أُرجعه مما نال من أجر مجرد وإن لم یکن غتیمق أو أجر وغنیمة إذا 
کانت؛ فاکعفی بذ کر الأجر أُولاّ عن تکرارہ آو أن: ای عھنا بجعنی الواوء کما جاء فی مسلم 
من روایة یحبی بن یحییء وفي (سان أبي داو): من أجر وغنیمق بغیر اُلف. وقد قیل في 
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قوله تعالی: ٭ؤمن بعد وصیة یوصي بھا أو دینپ٭ زالنساء: ]۱١‏ معناہ: ودین وقیل: من 
وصیة ودیںن؛ أو دین دون وصية۔ قولهہ: (أو أدخلہء بالنصبی عطفاً علی قوله: یب أرجعہ۲. 
قوله: دلولام می الامتناعیة لا الشحضیضیة ونء مصدریة فی محل الرفع علی الابتدای 
والتقدیر: لولا المشقق ویجوز أن یکون مرفوعاً بفعل محذوفء أي: لولا ثبت أن أشق 
وقوله: ا شق منصوب بهھ. قوله: دما قعدت٭ جواب لولاء واُصله: لما قعدت)؛ فحذفت 7 
منه۔ وقوله: دخلف٭٤‏ نصب علی الظرفی وسبب المشقة صعوبة تخلفھم بعدہ ولا یقدروت 
علی المسیر معه لضیق حالھم ولا قدرة لە علی حملھم کما جاء عبیتاً فی حدیث آخ 
حیث قال: ففإنه یشق علیھم العخلف بعد ولا تطیب أنفسھم بذلك٤۔‏ قوله: ہ٭ولوددت)؛ 
اللام للعأاکید وهو عطف علی قوله: ما قعدتء ویجوز ان تکون اللام فيه جواب قسم 
محذوف أي: والل لوددت أي: أحببیت۔ قولہ: دآأن اقعلٴ نی محل النصب علی المفعولیف 
ون مصدریة أي: القتلء والھمزۃ فی المواضع الخمسة عضمومة. قولہ: عثم أحییء أي: ٹم 
ان اُحیی وکذلك التقدیر فی البو اقی. 

بیان المعانی: قولە: وإلاّ زان بي وتصدیق سپ بریا۔ 7 نیته لذلك: وفیه 
التفاتء وھو العدول من الغیبق إلی ضمیر المتکلم والسیاق کات یقعضی أُن یقول: إلا إان 


بە. قوله: دآن أرجعه غیه حذف أي: إلی مسکتے۔ قولہ: ما نال فيه استعمال الماضی. 


موضع المضارع لتحقق وعد اللہ تعالی۔ قولہ: ؛ثم أُحیی کلمة ثم؛ وإن کاتت د و 
التراحي في الزمانء ولکٹھا عھنا حملت علی التراخی فی الرتیق 7 المتمتی حصول مر 
بعد عرتبة إلی ان یتھی إلی الفردوس الاعلی۔ 

اسحعباط الأحکام: فیه: فضل الجھاد والشھادة فی سز اش وفیه: تمنی الُھادة 
وتعظیم اُجرھا۔ وفیه: تمنی الخیر والنیة فوق ما لا بطیق الإنسان وما لا کنە إذا قدر لہ وھو 
أحد التأویلین فی قةرله كَإك: ەنیة المژمن أبلغ من عمله٭۔. وفیه: بیان شدة شفقة رسول اللہ 
لہ علی آمتہ ورأآفتہ بھم۔ وفیه: استحباب طلب القتل في سبیل الله۔ وفیه: جواز قول 
الانسان: وددت حصول کنا من الخیر الذي یعلم أئه لا یحصل. وفیه: إذا تعارض 
مصلحتان بدیء بأهمھما وأنه یترك بعض المصالح لمصلحة اُرجح عنھا أُو لخوف مفسدة 
تزید علیھا۔ وفیه: إِن الجھاد غفرض کفایة لا فرض عین۔ وفيه: السحي في زوال المکروہ 
والمشقة عن المسلمین۔ وفیه: إن من خرج فی قتال البغاۃ وفی اقامة الأمر بالمعروف والتھي 
عن المنکر ونحو ذلك یدخل فی قوله: وفی سہیل اللہ وإن کان ظاعرہ فی قتال الکفار۔ 

الإأسئلة والأجوبة: مٹھا ما قیل: جمیع المؤمنین یدخلھم اللہ تعالی الجنق فما وجه 
اختصاصھم بذلكع؟واجیب: بأنہ یحتمل ان یدخله بعد موته کما قال اللہ تعالی: فلاحیاء عند 
ربھم برزقون٭ آل عمران: ]۱٦١۹‏ ویحتمل ان یکون المراد: الدخول عند دخول السابقین 
والمقربین بلا حساب ولا عذاب ولا مؤاخذة بذنوبء وتکون الشھادة مکفرة لھا کما روي 
من قوله عليه الصلاة والسلام: والقتل فی سبیل الل یکفر کل شء إلا الدینە. رواہ 
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مسلم۔ ومٹھا ما قیل: إن المجامد لە حالتان: الشھادة والسلامت فالجنةٴ لإْحالة الأولی 
والأجر والغٹیمة ثاثانیة. ولفظة: أو فی قولہ: أو غنیمق تدل علی أُن للسالمم إما الأجرء وإما 
الغنیمة لا کلاھما؟ وأجیب: بأن معنی: أو؛ لامتناع الخلو عنھما مع إمکان الجمع بیٹھما. 
ومٹھا ما قیل: عھنا حالة ثالثة للسالم وھو: الأجر بدون الغٹیمة. وأجیب: بأن عذہ الحالة 
داحلة تحت الحالة الثانیة إذ ھی اعم من الأجر فقط أو عنہ مع الغنیمة. ومٹھا ما قیل: الأجر 
ثابت للشھید الداحل فی الجنق فکیف یکون السالم والشھید مقترنین فی ان لأحدھما الأجر 
وللاخر الجنة مع أن الجنة أ٘یضأً أجر؟ وأجیب: بأن عذا أجر خاص, والجنة أجر أعلی من 
فھما متغایران. او أن القسمین ھما الرجع والإدخال لا الأجر والجنة. 

ومعنی الحدیث: إن اللہ تعالی ضمن أُن الخارج للجھاد یتال خیراً بکل حالء فإما أن 
یستشھد فیدخل الجتق وإما ان برجع بأآجر فقطء وإما بأجر وغنیمة. ومنھا ما قیل: بمإذا هذا 
الضمان؟ واجیب: یما سیق قی علمہ وما ذکرہ فی کتامہ بقولہ: فلإن اللہ اشعریگ٭ [التوبة: 
۸١‏ الایة: ومٹھا ما قیل: لا مشقة علی الأمة فی ودادة الرسول كَإكّك لأن غایة ما ئي 
الباب وجود المتابعة فی الودادق ولیس فیھا مشقة. وأجیب: بأنا لا نسلم عدم المشقة ولمن 
سلمنا فرما ینجر.|إلی تشییع عودودہ فیصیر سبباً للمشقة۔ ومٹھا ما قیل: إن الفرار إُنھا ہو 
علی حاله الحیاق۔ فلم جعل النھایة ھی القتل؟ وأجیب: بأن المراد هو الشھادق غفختم الحال 
علیھاء أو ان الإحیاء للجزاء وھو معلوم شرعا فلا حاجة |لی ودادتہ لأئه ضروري الوقوع. 
فافھم. ومٹھا ما قیل: ان القواعد تقتضی أن لا یتمنی المعصیة أصلاّ لا لتفسه ولا لغیرہ 
فکیف تمنام؟ لأن حاصله أنە تمنی ان یکن فيه کافر فیعصی فیە؟ وأجیب: بأن المعصیة 
لیست مقصودة بالشمنيء ء إتھا المتمٹئی الحالة الرفیعة وھی الشھادق وتلك تحصل تبعا۔ ومنھا 
ما قیل: إت قوله مہگھ: دیما نال من أجر أو غدیمةء یعارضه قوله عليه السلام في الصحیح: 
دما من غازیة و سریة تغزو فتغدم وتسلم إِلاّ کانوا قد تعجلوا ثلشي أجرهمِِ وما من غازیة 
أو سریة شخفق فتصاب إلا تم أجورھم. والإخفاق أن تغزو ولا تغدم شیعاً ولا یصح ان 
ینقعی الغٹیمة من أجرھم کما لم تنقص أھل بدرہ وکانوا أفضل المجاعدین. وأجیب: 
بأجوہة. 

الڈول: الطعن في ھذا الحدیث: فإن فی إسنادہ: حمید بن ھانيء ولیس بالمشھوں 
وفیه نظر لأنە أآنحرج لە مسلم والترمذي والنسائی وابن ماجة وقال یحبی بن سعید: حدث 
عنه الأئثمق وأحادیٹه -کثیرة مستقیمة. 

۱ الثانيی: إِن الذي یخفق یزداد بالااجں والاأ'صسف علی ما فاٹھا من المخنمء ویضاعف لھا 

کما یضاعف لمن أصیب بأھله ومالھ. 

الٹائٹ: ان یحمل الأول علی من اُخلص فی نیتہ لقولہ: ولا یخرجہ إِلاّ جھاد في 
سبیلي ویحمل الحدیث الثٹاني علی من خرج بنیة الجھاد والمخٹم فھذا شرك ما یجوز فیه 
التشریك؛ وانقسمت نیته ہین الوجھین فنقص أجرہہ والأول أعلص فکمل أجرہ. ونفی الووي 
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التعارض لان الغزاة إذا سلموا وغنموا تکون أجورعم أقل من أجر من لم یسلم+ أو سلم ولم 
یٹم وأن الغٹیمة في مقابلة جزہ من أُجر غزوھمء فإذا حصلت فقد تعجلوا ثلئي أجرھم. 
وقال القاضی: الحدیث الذي فیه ما نال من أجر وغئیمة مطلق لأنه لم بقل فیه: إن الَعتیة 
تنقص الأج والحدیث الثاني مقیدء وأما استدلالھم بغزوة بدر فلیس فيه أأنھم لو لم یغنموا 
لکان أجرھم علی قدر أجرہم مع الغدیمة وکوٹھم مغفوراً مرضیاً عنھم لا یلزم مٹھم ان لا 
یکون فوقه مرتبة ری می أفضل۔ 

۸ ۔ بابٔ فوع قیام رمَضَانٌ مِنّ الڑبان 

أي: هذا باب۔ قوله: وتطوعء مرفوع بالابتداء مضاف إلی ما بعد وخبرہ قوله: ەمن 
الإبمانٴء وفي بعض النسخ: باب تطوع قیام شھر رمضان۔ والتطوع: تفعل: ومعناہ: العکلف 
بالطاعة والتعطوع بالشیء: التبرع بهھ۔ وفی الاصطلاح: التتغلء والمراد من القیام ھو القیام 
بالطاعة فی لیاليهہ وقد ذ کرنا وجه تخلل ہاب الجھاد من الڑیمان بین هذا الباب وباب قیام 
لیلة القدر من الڑیان. ورمضان في الأصل مصدر: رمض إذا احترق من الرمضای ثم جعل 
هذا علماً لھذا الشھں ومنع الصرف: للتعریف والألف والنونء ولما نقلوا أأسماء الشھور عن 
اللغة القدیة سموهھا بالأزمنة التی وقعت فیھاء فوافق ھذا الشھر ایام رمض الحر۔ 

۱ ۔۔ حدثنا إشماعیل قال: حدّثي عَالِكُ عن ابن شٍھاب عن حمَیِدٍ بن عبدِ 
الزِشمَنِ عن أبي خُرَیوۃ أنّ رسول الله كلته قال: دمَنْ قَامَ رَمَضَانٌ إياناً واخیساباً غُفِرَ لَهُ ما 
تَقْدُمَ مِن ذَليهہ. (انظر الحدیث: وأطرافہ: ٣٥]۔‏ 

مطابقة الحدیث للترجمة من حیث إن مباشرة العمل الذي فيه غفرآن ما تقدم من 
الذنوب شعبة من شعب الوإیِانء والتقدیر فی الباب: باب تطوع قیام رمضان شعبة من شعب 
الایمان. 


بی"ان رجالہ: وغم خحومس4: الأول: اُسماعیل بن ُویس الأصبحی المدنيء ابن اعت 
شیخه الڑمام مالك. الغانسی: مالك بن آئس. الثالثٹ: محمد بن مسلم بن شھاب الزھري۔ 
الرابع: حمیذ بن عبد الرحمن بن عوف آحد المشرةۃ المبشرة بالجنف اہو إبراھیم ویقال: ابو 
عبد الرحمن, ویقال: آبو عثمان القرشی الزھري المدئی؛ وأمہ ات عثمان بن عفانء أول 
المھاجرات من مکة إلی المدین قلت: اسمھا أم کلثوم بنت عقبة بن أبی معیط اأُخعت 
عثمان لأمٹ أخرج لہ البخاري هناء وفي العلمء وفي غیر موضع عن الزھري وسعد بن إبراھیم 
وابن أہبي ملیکة عنئه) عن أبي شطریرة وأہي سعید ومیمونة وأ حرج لە أیضاً عن عثمان 
وسعید بن زید وغیرھماء سمع جمعا من کبار الصحابة منھم أبواہ وابن عباس وأًبو عریر 
وعند الزھريی وخعلائق من التابعین وثقه ابو زرعة وغیرہ؛ وکان کٹہر الحدیث: مات سنة خمس 
وتسعین بالمدینة عن ٹلاثٹ وسبعین سن وقیل: سنة خمس ومائة وهو غلط. واعلم ان 
البخاريی ومسلما قد أآخرجا لحمید بن عبدذد الرحمن الىحمیريی البصري العابعی الفقی ولا 


رھ یھ اس تر سای سس ابق سج ا ےلیو سس ا مو کاس کی کس تر اس جو اس ھکر سک تو سے ای این وی اس جو اہ مر جو سس اھ سی کے وو سا ور سس ا 


سام جا عوےے س۴ سے ا سسرت یں سس 


٭: _۔ د٭مد یی 7 
“٠‏ سے پت ہہ می ہے مھ 


ي> حر جا 


بے 


سیک وسوةے رو پر ون رون سی سیت جر رون ےر سے 9ژ رسکی ٠‏ 


ہے حور ہے ھا ہے وہ 


بو مو و و رن ریو ے سی رح رسکی ریعل٠‏ 


کے سی نے وریہ سی ہےر مکی حم بی 


سس ےرك ںید ےر ةںیح رك ںیہ مر ٹ وپتس جوم ان یل رٹ پیژیکت سر ےمج '. و پھشھر۔. رتحہر ؤةۃتحرےں ژۃپہحرں یھر ؤںلحرج .ةژكہتاترج ںہ مر ںے حر9ژہ ہج 9ںیۃ حر 9یہ سر گی کسر گی ہک حر پت حر 


ر کری جت ھی ری ا تاج ایی ا سے رر مرا ا ہے ار سی جا اد لے لے کر ےہ و فیک رہ رہ وت مسبت ہے یا اک ا ایا ان ا ا سر و 


اش ۲٢۔-۔۔‏ تاب الإانِ / باب (۲۸) 


یلتبس بھذاء وإن روي هذا عن ابن عباس وأبي عریرة أیضاً وغیرهما فاعلمة. وما قلت من 
إخراج البخاري لھذا جزم بە الکلاباذي فی کتابه والمزي غي (تھذیی)ء وقال الشیخ قطب 
الدین في شرحه عن الحاکم والحمیدي؛ وصاحب الجمع وعبد الغني وغیرھم أنھم قالوا: 
لم بخرج لە شیع ولم یخرج مسلم في (صحیحع عته عن أبي عریرةۃ رضي اللہ عنه غیر 
حدیث: ف(أفضل الصیام بعد رمضان الحدیث... فقط وما عداہ فھو من روایة ابن عوف؛ 
قال: وقد غلطوا الکلاباذي فی دعواہ إخراج البخاري لە ووعموہہ قال: ومما بدل علی ذلك 
أە لم یذ کرہ أبو مسعود الدمشقي من روایة البخاري ولما ذکر النووي في (شرحە) لمسلم 
حدیده عن ابی عریرة قال: اعلم ان آبا عریرة یروي عده اثنان کل منھما حمید بن عبد 
الرحمن: أحدھما ھذا الحمیري؛ والثائي الزھري. قال الحمیدي في جمعہ: کل ما في 
البخاري ومسلم حمید بن عبد الرحمن عن أبي عریرة فھو الزھري إلاّ في ھذا 46 
ضاصة فان راویه عن أبي غریرة الحمیريء وھذا الحدیث لم یذ کرہ البخاري فی (صحیحه). 
قال: ول' ذکر الحمیري فی البخاري أأصلا ولا غي مسلم إِلاّ ھذا الحدیثء : قلت: دعواہ ان 
البخاري لم یذکرہ فی (صحیسحھ) قد علمت ما فیہ وقولہ: ولا فی مسلم إلاّ هذا الحدیث؛ 
لیس بجی فقد ذکرہ مسلم فی ثلائة أحادیث. احدھا: : أول الکتعاب حعدیٹ ابن عمر في 
القدر غن عبد الله بن بریدة عن یحیی بن یعمر وحمید بن عبد الرحمن الحمیري قالا: لقینا 
ابن عمر وذکر الحدیث. الثائي: في الوصایا عن عمرو بن سعید عن حمید الحمیري عن 
ٹلائة من ولد سعد ان سعدآ... فذکرہ. الشثالٹ: فیھا عن محمد بن سیرین عن عبد 
الرحمن بن أبي بکرة وعن رجل آخر ہو في نفسي أُفضل من عبد الرحمن بن أبي بکرق ٹم 
ساقه من حدیث قرة قال وسمی الرجل: راو ا ا بکرۃ: ا 
اللہ علَ یوم الدحر فقال؛ اي یوم هذا؟) الحدیث. 


فائدق: 


روی مالك عن الزھري عن حمید بن عبد الرحمن ان عمر وعثمانء رضی اللہ عنھما 


کانا یصلیان المغرب فی رمضاتء ثم یفطران. ورواہ یزید بن هاروت عن ابن أبي ذئب عن 


الرھري عن حمید قال: رای عمر وعثمان... فذکرہ قال الواقدي: حمید لم یسمع من عمں 
رصي اللہ س حت ولا راف سلہ وموته بدلان علی ذلك ولعله سمع س عئمات رضي الہ عتف>) 
لأنہ کان خالہ لأأمہ:لأن ام مکتوم اعت عثمانء وکان یدخل علی عثمان کما یدخل ولدھ. 
بیان لطائف إستادہ: منھا: أُن فیە التحدیث بصیغة الجمع وصیفة الافراد والعنعنة. 
ومنٹھا: ان رواتة کلہم مدئیون. وعنھا: أنھم أُئمة اُجلای 
ہبیان تعدد موضعه ومن آخررجرہ غیرة: أآخرجهہ البخاري ا٘یضاً في الصیام. وأآخرجه 
مسلم وأبو داود والترمذي والنسائي وابن ماجة و(الموطا) وآخرون. 


نوا اک ار 


کا ا اح اس ا و 0س ا ای ا و ا سای ا سا شا اد اح یں سو سا 0ے ا ت0 ا ا ا دا ان سا ا سک 


تہ 
ریس ا 


٢۔-۔‏ تاب الإِمَانِ / باب (۲۸) )۷ٰ۳ 


بہان اااعراب والمعائي: ٹوله: ومن مبتداً وخحبرہ* قولہ:٭غفر لہ وھما الشرط 
وائجزا وسعتی من قام رمضان: من قام بالطاعة في لیالي رمضان وبقال: پریّد صلاة 
التراویحء وقال بعضهم: لا یخعص ذلك بصلاة التراویح بل في أي وقت صلی تطوعاً 
حصل لە ذلك الفضل واتفق العلماء علی استحباب التراویح؛ واختلفوا فی الأفضل. فقال 
الشاقفعی وجمھور اُصحابه وأُبو حنیفة وأحمد وابن عبد الحکم من أُصحاب مالك: ان 
حضورھما فی الجماعة فی المساجد أفضل کما فعله عمر بن الخطاب والصحابف رضی 
اللہ عنھمء واستمر المسلمون عليه. وقال مالك وأبو یوسف والطحاوي وبعض الشافعیة 
وغیرہم: الافراد بھا في البیوت أنضل, لقوله وه : ٭أفضل الصلاةۃ صلاة المرء في بیته 
الا المکتوبةہ. قولہ: دإیاناً واحتسابآم منصوبان علی الحالیة علیٍِ تأویل مؤمناً ومحتسباء وقد 
مر الکلام فيه في باب: قیام لیلة القدر من الزیمان: أي: مصدقاً ومریداً به وجە اللہ تعالی 
بخلوص الئیة, 


3٦‏ رچی 
3 3 
ہے 


وت 


عنا دید رع 


رم تر 


بت جھ ہر لت ات 


سیت 


استتباط الأحکام: الأول: فیه حجة لمن جوز قول رمضان بغیر إضافة شھر إليه وھو 
الصواب وسیجيء الکلام فی بابھ. الٹانی: فيه الدلالة علی غفران ما تقدم من الذنوب بقیام . 
رمضان: ودل الحدیث الماضی علی غفرانھا بقیام لیلة القدرء ولا تعارض بیٹھماء فان کل 
واحد منھما صالح للتکفیں وقد یقتصر الشخص علی قیام لیلة القدر بتوقیق الله لە فیحصل 
ذلك. الثالث: ظاعر الحدیث غفران الصغائر والکبائر وفضل اللہ واسع ولکن المشھور من 
مذاہب العلماء فی عذا الحدیث وشبھهہ کحدیٹ غفران الخطایا بالوضوے ویہصوم یوم عرفة 
ویوم عاشوراء ونحوہ ان المراد غفران الصغائر فقطء کما فی حدیث الوضوع ما لم یؤت 
کبیرۃ ما اجتبت الکبائر. وقال الدووي: روہ سو ہپ چرس وش 
ژسقط ال بالعوبةہ أو بالحد. فإن قیل: قد ثبت في الصحیح عذا الحدیث فی قیام رمضان: 
والآخحر في صیامہ والآخر فی قیام لیلة القد والآحر فی صوع عرفة: آنه کفارۃ سنتینء وفي 
عاشوراء أأنه کفارۃ سنة والآخر: رمضان إلی رمضان کفارة لما بیٹھماء والعمرة إلی العمرة 
کفارۃ لما بیٹھماء والجمعة إلی الجمعة کفارة لما بیٹھماء والآخر: إذا توضأً محرجت خطایا 
فیه.۔۔ لی آخرہ والآخر: مثل الصلوات الخمس کمثل نھر... إلٰی آخرہء والآمحر: من وافق 
تأمینه تآمین الملائکة غفر لە ما تقدم من ذنيه... ونحو ذلكء فکیف الجمع بیٹھا؟ أجیب: إن 
المراد أُن کل واحد من عذہ الخصال ضالحة ثتکفیر الصخائ فإن صادفھا کفرتھاء وإن لم 
یصادفھا فان کان فاعلھا سلیماً من الصغائر لکوئە صغیراً غیر مکلف. آو موفقاً لم یعمل 
صخیرق أو عملھا وتاب؛ أو فعلھا وعقیھا بحسنة اُذھیٹھاء کما قال تعالی: فلإن الحسنات 
یذھین السیعاتچ“٭ [ھود: ]۱١١‏ فہذا یکتب لە بھا حسنات ویرفع لە بھا درجات, وقال 
بعض العلماء: ویرجی أن یخفف بعض الکبیرة أو الکبائر. 


یت 


وھ 


پ س۶887 


پ سے بھی نے مھ کم تھی در 


قی زور ھا راو ر مس + رو رو ہت 


٣‏ پھر پیٹ "ںہ وھ ہو ٣‏ پنبھر ٣‏ کو ب کچ ےہ وىے ںاجوں جو ںہ ہی ٣‏ دو پکئی۔ ہے چشںط ںدجوھوں ٣ط‏ کچھ گی کاو ٣ب‏ چھوں ا ایض اک کس ا ھک کچ کو تج کر 


رس نج 


۷-0 


0330ی 
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۸ ۷ ۔-۔۔ باب الإيان / باب (۲۹ ر٣٣)‏ 
۹۔۔ باب صَوْمُرَ :مَضان ٤‏ ا ختساباً شض الإإممان 


أي: ہذا باب قولہ: (صوم رمضان کلام إضافي مرفوع بالابتدای وخبرہ: قولہ: +من 
الایھانم. قولہ: داحتساباء حال بیعنی: محتسباًء أو مفعول لہ أو مییں وفيه نظ والم 
یقل: إماناً واحتسابا إما لأنه لما کان حسیة للہ تعالی خالصاً لە لا یکوت إلاّ تلابمانء و[ما لأَنه 
اختعصرہ بذ کرہ إذ العادة الاختصار فی التراجم والعناوین؛ ووجہ المناسبة بین البابین ظاہر, 


۱ تے حدٹداِ ابنُ سَلام قال: أخْيرتًا ُحکد بن فُضَیلِ قال: حڈلتا یختی بن شعید 
عن أبي سَلَعَةً عنْ أبي غُریرۃ قال: قال رسولْ اللہ ككّه: تن صامَ رََضانٌ إماناً واغوسابً 
غُفْرَ له ما تَقْدُمَ من ذَلِہ. (انظر الحدیث: وأطرافہ: .]۳٣‏ 

مطابقة الحدیث للترجمة ظاعرة لا تخفی. 

بیان رجاله: وعم غمسۃة: الأول: محمد بن سالم البیکنديء والصحیح تخفیف لام 
وقد مر ذکرہ. الٹائی: محمد بن فضیل بضم الفاء وفتح المعجمة ابن غزوان بن جریر 
الضبیء مولاھم الکوفیء سمع السبیعی والأعمش وغیرھما من التابعین وعنه الٹوري وأحمد 
وخلق. من الاعیانء قال ہو زرعة: صدوق من أھل العلم مات سنة تسع وخمسین ومائة, 
الثالث: یحیی بن سعید الأنصاري قاضی المدینة. الرابع: أبو سلمة عبد اللہ بن عبد 
الرحمن بن عوفء رضی اللہ عنهہ. الخامس: ہو عریرة. 

وقد مر الکلام في ألفاظه عن قریب۔ ومعنی: من صام رمضان أي: في رمضانء أي: 
شھر رمضان. فإن قیل: ھل یکفی أقل ما ینطلق عليه ]إسم الصوم حتی لو صام یوماً واحداً 
دخل الجنة؟ قلت: إنه لا یقال في العرف صام رمضان إلا إذا صام کلە؛ والسیاق ظاھر فيهھ. 
فان قیل: المعذور کالمریض |ذا ترك الصوم فی ولو لم یکن مریضاً لکان صائماٌ وکان ئیته 
الصوم ولا العذر ھل یدخل تحت نذا الحک؟. الجواب: نعم؛ کما ان المریعض إنا صلی 
قاعداً ذعذر لە ثواب صلاة القائم قاله العلماء. فإن قیل: کل من اللفظین وھما: اماناً 
واحتساباِ یغني عن الآخر إذ المؤمن لا یکون إِلاّ محتسباء والمحتسب لا یکون إلاّ مؤمناٌ 


فھل لغیر الأاکید فیه فائدۂ أُم لا؟ الجواب: المصدق لشيء ریا لا بفعله مخلصاً بل للریاء 


ونحوہ والمخلص في الفعل ریا لا یکون مصدقاً بثوابہ ویکوئە طاعة مأموراً بە سبباً للمغفرة 
ونتحوف) أو اِلفائدة هو الٹاکید ونعمت الفائدة. 
ار 
۰ ۔ باب الڈیيُ بر 
الکلام فيه من وجوہ. الأول: ان لفظة: باب, خبر مبتدأً محذوف مضاف إلی الجملة 
آعني قوله: دائدین یسر فان قوله: الدینء مرفوع بالابعداء ؤ4 یسر خعیرھ. الثانی: و جنے 


المناسبة بین الباہبین من حیث وجود معنی الیسر في صوم رمضانء وذلك ان صوم رمضان 
یجوز تأخیرہ عن وقته للمسافر والمریض, بخلاف الصلاق ویجوز ترکه بالکلیة فی حق 


ا و ا اھ کا ھا کو جو فیدر کو فو ڈیو وس اوہ دوج رئیو یچ دربسوی کچھ جی فیکر و دو ھا تد ے کھت 


۲۔ باب الإئانِ / باب )٣٣(‏ ۱ لخش 


الشیخ الفانی مع إعطاء الفدیء بخلاف الصلاق وھذا عین الیسر: وأیضاً فإنه شھر واحد في 
کل اثني عشر شھراٌ والصلاة في کل یوم ولیلة خمس مرات: وھذا أبضاً عین:.الیسر۔ 
ائٹالٹ: قولہ: ؛ویسر یز ذو یس وذلك لأن الالتعام بین الموضوع والمحمول شرط 
وفي مثل ھذا لا یکون إلاّ بالتاویلء أو الدین یسر أي: عینه علی سبیل المبالغة فکانه 
لشدة الیسر وکثرته نفس الیس کما یقال: ابو حتیفة فقہ؛ لکٹرة فقھ كأنه صار عین 
الفقہ ومنه: رجل عدل. والیسر بضم السین وسکونھا: لقیض العسر ومعناہ: التخفیف 
ٹم کون ھذا الدین یسراً یجوز ان 2 بالنسبة إلی ذاتف ویجوز ان یکون بالنسبة إلی ساثر 
آ الأدیان وھو الظاھر لن اللہ تعالی رفع عن عذہ الأمة الإصر الذي کان علی من قبلھ 
کعدم جواز الصلاة فی المسجد وعدم الطھارة بالعرابء وقطع العوب الذيی یصیبه 
الئشجاسةة وقبول التوبة بقتل أُنفسھم ونحو ذلك. فإن اللہ تعالی من لطفه وکرمه رفع عذا 
عن ھذہ الأمة رحمة لھمء قال اللہ تعالی: فإوما جعل علیکم في الدین من حرج٭ زالحج: 
۸ فإن قلت: ما الألف واللام فی الدین؟ قلت: للعھد وھو دین الإسلام۔ وقال ابن بطال: 
المراد اُن اسم الدین واقع علی الأعمال لقولہ: هائلدین پسرء ثم بین جھة الیسر فی الحدیث 
بقولہ: دسدٹواہ؟ وکلھا أعمال: والیسر: اللین والائقیاد فالدین الذڈيی یوصف بالیس والشدة 
غا عيی الأأعمال. 
س×2 ۱ ' ٗ ھ2 2 
وقول اَی كلّهِ اب الڈین إلی الله الحَبیفیة السُمْحَة 

ذف دقول؛ مجرور لأئہ معطوف علی الذي أضیف إليه الباب: فالمضاف إليه مجرور 
والمعطوف عليه کذلك؛ والتقدیر: باب قول النبي كَكل وا استعمل مذا في العرجمة 
لوجھین۔ أحدھما: لکوٹھا معقاصرۃ عن شرطہ أخرجه عھنا معلقاً ولم یسندہ فی مذا 
الکتاب وا أحرجه موصولاً فی کتاب زالدب المفرم. والأآمخر: لدلالة معناہ علی معنی 
التعرجمة وأخرجه أحمد بن حنبل وغیرہ موصولاً من طریق محمد بن إسحاق عن داود بن 
الحصین عن عکرمة عن ابن عباسء رضی اللہ عنھما وإسنادہ حسن, وأخرجہ الطبراني من 
عدیٹ عثمان بن أٌبي عاتکة عن علی بن یزید عن القاسم عن أبي أمامة بدحوہ؛ ومن حدیث 
عفیر بن معدان عن سلیم بن عامر عنہ وکڈا أآخرجه ابن بی شیبة فی (مسندم)ء وطرق ھذا 
عن سبعة من الصحابے رضی اللہ عتھم,. 


قولہ: دعب الدین)؛ کلام إضافی مبعداأً یجعنی: المحبوبةق لا بجعنی: المحب؛ وخبرہ 
قوله: دالحیفیة؛ والمراد: الملة الحدیفیة: فإن قیل: التطابق بین المبتدا أو الخبر شرط 
والمبتدً هھنا مذ کر والخبر مؤنٹ؟ قلت: کأن الحدیفیة غلب علیھا الإاسمیة حتی صارت 
علماء أو أن أفمل التفضیل المضاف لقصد الزیادة علی من أأضیف إليه یجوز فیه الإفراد 
والمطابقة لمن هو له. فإن قلت: فیلزم أن تکون الملة دیناء وأن تکون سائر الأدیان أأیضاً 


ای و ا اس ا مس 


س7 


عصہ . 
سن 


لی یع یک ےم ہم شی مر اتی مو لہ سے ال کی لم لا ا ا یا مم یی 


متعبوباً إلی ال تعالیء وھما باطلان؛ إذ المفھوم من الملة غیر المفھوم من الدینء وسائر 
7 یھ ےھ سی تھے ضر کے مو یس رھ ےس اھ و رہہ ےج 


پچ مسر 
زيے ااوق و آر _ے و ےپ 
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پیا ٢ے‏ تاب الإمَانِ / باب )٣٣(‏ 
الدیان منسوخة. قلت: قال الکرمائی: اللازم الأول قد یلتزم وأما الثانی فموقوفِ علی تفسیر 
المحیةق, أو المراد بالدین الطاعق أي: اأحب الطاعات هي السمحة. قلت: لا بخلو الألف 
واللام في الدین ان یکون للجنس آو للعھدہ فان کان للجنس فالمعنی: اُحب الأدیان إلی اللہ 
الحنیفیة والمراد بالادیان الشرائع الماضیة قبل أُن تبدل وتنسخ: وإن کان للعھد فالمعتیٰ: 
أحب الدین المعھود وھو دین الإسلامء ولکن التقدیر: احب خصال الدینء وخصال الدین 
کلھا محبوبق ولکن ما کان منھا سمحاً سھلا فھو اُحب إلی اللہ تعالی ویدل عليه ما رواہ 
آحمد ثي (مسند بسند صحیح من حدیث أعرابی لم یسمہ أنہ سمع رسول اللہ عَلكوِ 
یغول: (خیر دینکم آیسرہ). والمراد بالملة الحنیفیة: الملة الابراهیمیة عليه الصلاة والسلام 
متا من قوله تعالی: عاملة إیراھیم حنیفاگ4 (البقرق: ٥ء‏ آل 0 ۰۵ء النساو: ١۲٢۱ء‏ 
الأنعام: ١١٦۱ء‏ الٹئحل: ]٢٢١‏ والحنیف عند العرب من کان علی ملة إبراھیم عليه الصلاة 
والسلام ثم سموا من اختتن وحج البیت: حنیفأء والحٹیف: المائل عن الباطل إلی الحقء _ 
وسمی إبراھیم عليه الصلاة والسلام: حنیفاً لأنه مال عن عبادۂ الاوٹان. قوله: دالصمحة 
بالرفع صفة: الحنیفیة ومعناا: السھلة والمسامحة ھی: المساعل والملة السمحة: الي لا 


حرج فیھا ولا تضییق فیھا علی الناس وھي ملة الإسلام. 


ر سو وہ مس سے ہے سی وش وس یھ مھ سے مہ 
قارئ عن شمبد بن آبی شوید العثِّْیٔ عن بي مریرة عن ابی ّه قال: وأ ال دز 
ول يُشَاد الدین أَحَد الا هي فَحَدُڈُوا زقاررا وأئشروا واسْٹعیٹوا بِالهُڈوَو والْرَوْحَة وشیء 
مِنَ الذُّْجَة. زالحدیث ۳۹ - أطرافہ فی: ٦٦٤٣٤ ٦٦١۷٣‏ ۷۲۳۰]. 

مطاہقة الحدیث لاترجمة ظاہرق وھی أئه أآعذ جڑے منه وہوب عليه وأما المتاسبة بیته _ 
بین الحدیث المعلق فھي ان المذ کور فیه المحبق فھي إما مجاز عن الاستحسات یعني: 
آحسن الأدیان عو الملة الحٹیفیق والحدیث المسند دل علی الحسن لأن فيه أوامی 
والمأمور بە سواء کان واجبا أو مندوباً حسن وإما حقیقة عن إرادة إیصال الثواب إليه وذلك 
فی المامور به واجبا ا او مندوبأ إِذ لا ٹثواب في غیرہ. 

. بیان رجاله: وھم خمسة الأول: عبد السلام بن مطھں بصیغة المفعول من التطھیر 
بالطاء المھملة ابن حسام بن مصك بن ظالم بن شیطانء الأزدي البصريء وکدیتہ: أبو ظفر 
بفتح الظاء المعجمة والفاہ روی عن جمع من الأعلام مٹھم شعبق: وروی عله الأعلام مٹھم _ 
البخاري وأبو داود وأبو زرعة وأبو حاتم وسعل عنه فقال: هو صدوقء توفی سنة أُرہع وعشرین 
ومائتین. الٹانی: عمر بن علی بن عطاء بن مقدمء بفٹح الدال المشددق, آبو حفص المقدمي 
البصريء والد عاصم ومحمد وھو أخو أبي بک سمع جمعاً من التابعین مٹھم هشام بن 
عروۃء وعنه خلق من العلام منھم ابنە عاصم وعمرو بن علي؛ وکان مدلسا قال ابن سعد: 
کان ثقة وکان یدلس تدلیساً شدیدا بقول: سمعت وحدثتاء ٹم یسکٹت: ثم یقول: عشام بن 
عروة الأعمش. وقال عفان: کان رجلاً صالحا ولم یکونوا ینقمون عليه غیر العدلیس؛ ولم 


کسی 


ا ا ا ا او ا ا اع و کی ساس اع رھ و رو ارک کم 002 000 2000600 


۴ ۔-۔ کتابْ الین / باب )۳۰٣(‏ ۷۴ 


اکن أقبل منه حتی یقول: حدثناء وقال البخاري: قال ابنه عاصم: مات سنة تَسُعین ومائةق 
روی لە الجماعة. القالٹ: معن ہفتح المیم وسکون العین المھملق اہن محمد بن معن بن 
نضلۃة الغفاري الحجازي؛ سمع حمیدا وعنہ جمع منھم اہن جریج ذکرہ این حبان في 


ثقاتہ روی لە الجماعة والترمذي والنسائی وابن ماجة., الرابع: ید بن أبي سعید ؤاسم أبي 


سعید: کیساتء المقبري المدئی ابو سعد؛ بسکوت العینم روی عن جماعة من الصحابةت 
قال ابو زرعة: ثقق وقال أحمد: لا باُس بەه وقال ابن سعد: کان ثقة کثیر الحدیث ولکنه 
کبر ویقي حتی اععلط قیل موتہ وقدم الشام مرابطآء وحدث بییروت. وقال غیرہ: اخخلط قبل 
موتھ بأربع سنین؛ توفی سنة خمس وعشرین 2 روک له الجماعة, الغامس: آُبوٴ ھریرةء 
رضی الله عنه. 

بیان الأنساب: الأزدي: نسبة إلی ا افغير یکو مھت 
کھلان بن سبأ بن یشجب بن بعرب بن قحطانء یقال لە: الأزد بالزايء و: الأسد بالسین. 
والمقدمی: ہضم المیم وفتح الدال: نسبة إلی مقدم اأحد الأجداد والغفاريء بکسر الغین 
المعجمة ثسبة إلی غفار بن ملیل بن ضمرۃ بن بکر بن عبد عناۃ بن کكنائة. والمقبري؛ بفتح 


: المیم وسکوت القعاف وضم الباء الم وحدق وقیل بفتعحہاء تسیة إلی: مغبرة بالمدينة کان 


مجاوراً نھاء وقیل: کان منزله عند المقابر وھو ببعنی الأولء وقیل: جعله عمر علی حفر 
الغیوں فلذلك قیل لە: المقبريء حکاہ الحربي وغیری ویحتمل أنه اجتمع فيه ذلاكِ کله: 
فکان علی حقرھاء ونازلاّ عندھاء والمقبري صفة لاأبی سعید والد سعید المذ کو وکان 


مکاتا لامرأۃ من بتي لیٹ بن بکر۔ 


بیان لطائف إسٹنادہ: منھا: ان فيه٭ الححدیث والعنعنة؛ ومٹھا: اُن رواته کاپ مدتی 
وبصری. ومنھا: ان فيه روایة مدلس شدید بعنء ولکنە محمول علی ثبوت سماعه من جهھة 


أآحریء وکل ما کان في الصحیحین عن المدلسین بعن؛ فمحمول علی سماعھم من جهة 
آخعری. ۱ 


بیان نوع الحدیث: هو من أفراد البخاري عن مسلم. فإن قلت: قد قیل: فيه علعان: 
احدامما: : آنه رواية مدلس بالعنعنة. والآخری: ؛ آنہ روایة معن عن سعیدء وسعید کان قد 
اعتلط. قلے: الجواب عِن الأول ما ڈکرتھ الان مع أنہ صرح بالسماع من طریق آخری فقد 
رواہ ابن حیان فی (صحیحع) من طریق أحمد بن المقدام اُحد شیوخ الیخاريء عن عمرو بن 
علي المذ کو قال: سمعت معن بن محمد فذکرہ وهو من أفراد معن بن محمد وھو مدني 
ثقة قلیل الحدیث: لکن تابعه علی شقه الثٹانی این أبي ذثب عن سعیا۔ أخرجہ البخاري في 
کتعاب الرقاق بعنا ولفظه: ٭سددوا وقاربوام. وزاد في آخرہ: دالقصد القصد تبلغوا؛ ؤلم 
یذ کر شقه الأول ولە شوامد مٹھا حدیث عروۃ الفقیمیء بضم الفاء وفتح القاف؛ عن البي 
میا نال: رن دین ال یسر رواہ أحمد ياسناد حسن: ومٹھا: حدیث بریدق أخرجذ أُحمد 
اُیضاً بإأسناد حسن. قال: قال رسول اگ دعلیکم ھدیاً قاصداً فإله من یشاد ھذا الدین-۔ 


+کور 
7 ات 


ہی لا ا کل ا ول کے لد ور موک ار یا 


ےس لاد 
۔-- 


.هي دہ ےہ 


یسلت 


یس و سد ا 


رس کہ سے 


حر ہے سر ہے رم پک ےرس پک ہے رک ٹہ ےی پا ہی سی یہ ہے سر ہے سرپ ہے می ہے جس اپ ہے سس پک ےر ری وھ کی وج سر یہ چھ سی دہ ےر عو اع پا رس چک سر کچھ کی ا ھا و پا جک و پا ےل تل 


٦ 7 7 ۰ 7 ۰‏ ۰ : ۰ ۰ 7 ۰ _۔ ‌ - - پا آب۔ . ٭ل۔ روز رر گئتج۔ہ 
مم ید یل ا می و کس جا کا دی ا نی نج لے ا ای ںا سی لا ا چو دی ہہ کل سد ا سس ا اس ا اک چس لس ا جح 


پیم 


۲ ۴۔- تاب الإَانِ / باب )٣٣(‏ 


یغلب4٦.‏ والجواب عن الفانی: : ان سماع معن عن سعید کان قبل اعتعلاطہ) ولو لم یصح 
ذلك عند البخاري لما اُودعه فی کتابہ الذي سماہ (صحیحأ. فافھم. 


بیان تعدد موضعہ ومن أمخرجہ غیرہ: أخرج البخاري طرفاً منه فی الرقاق عن آدم بن 
أبي ذئب عن سعید المقبري عن أبي ھریرة رفعه: ہلن ینجي أحداً منکم عمله! قالوا: ولا 
انت یا رسول اش؟ قال: اولا أُنا إلا أن یتغمدنی اللہ برحمعہ سددوا وقاربوا واغدوا 
وروحوا وشيء من الدالجة والقصد تبلغواء. وأحرج النسائی أیضاً مثل حدیث غذا الباب. 


بیان اللغات: قوله: اولن بشادڈ الدین؟ من المشادة وھی: الغالیة من الشدة ہالشین 
الممجمةق ویقال: شادہ یشادہ مشادة: إذا غالبه وقاواہ والمعنی: لا یتحمق اُحد کم فی الدین 
فیترك الرفق إِلاّ غلب الدین عليهء وعجز ذلك المتعمق وانقطع عن عمله کلە أو بعضہ وأصل 
لن یشاد: ویشاددہ أدغمت الدال الأولی فی الثانی ومٹل هذہ الصیغة مشترك بین بناء الفاعل 
وبناء المفعولء والفارق هو القرین وھھنا یحتمل الوجھین علی ما یجيء عن قریب: إن شاء 
اللہ تعالی. قوله: دغلبہء یقال: غليه یغليه غلباً بفتعح الغین وسکوت اللام وغلباً بتحریکھاء 
وغلیة یالحاق الھاء وغلابیة مثال علانیة وغلیة مثال حذقة وغلبی بضمتینء مشددة الباء 
مقصورةء ومغلبة؛ وأما الغلبء بضم الغین فھو جمع غاباء یقال: حدیقة غلباءم وحدائق غلب 
أي: غلاظ ممتلمة. قوله: دفسددواء من التسدید, بالسین المھملة وہو: ال توفیق للصواب وهہو 
السداد والقصد من القول والعملء ورجل مسدد إذا کان یعمل بالصواب والقصد ویقال: 
معنی سددوا آلزموا السداد أي: الصواب من غیر تفریط ولا إفراط. قوله: ٭وقاریواء بالباء 
الموحدۃ لا بالٹوٹ معناہ: لا تبلغوا التھایة بل تقربوا عنھاء یقال: رجل مقارب بکسر الراء؛ 
وسط بین الطرقین. وقال التیمي: قارہوا إما ان یکون معناہ: قارہوا فی العبادة ولا تباعدوا فیھاء 
فإنکم إن باعدئم فی ذلك لم تبلغوہ وإما ان یکون معناہ ساعدوا. یقال: قاربت فلاناً إذا 
ساعدته أي: لیساعد بعضکم بعضاً فی الأموں ویقال: معناہ إن لم تستطلیعوا الأمحذ بالکل 
فاعملوا ما یقرب منه. وفی (العباب): قارب فلان فلاناً إذا ناغاہ بکلام حسن؛ وفی حدیث 
النبیء عليه الصلاة والسلامء قال: ەوقاربوا ورسددراء أي: لا تغلوا واقصدوا السداد وھو 
الصواب وشيء مقارب بکسر الراء أُي: وسط.بین الجید والرديٍی ولا یقال: مقارب یعني 
بالفتح وکذلك إذا کان رخیصآ. قوله: وأبشرواء بقطع الھمزة من الإبشار أي: أُبشروا 
بالٹواب علی العمل وإت قلء وجاء لغة: ابشرواء بضم الشین من مر بجعنی البشار۔ قوله: 
دواستعینواء. من الاستعانةء وھو طلب مر وت وبالغدوۃء بضم الغین المعجمة. وقال 
الکكرمانيء بفتح الغین وتبعه علی ھذا بعض الشارحین: وھ ما ذکرناہ: وھو سیر ول 
التھار إلی و وقال الجوهري: الغدوۃ ما بین صلاة الغداة وطلوع الشمس, والروحة بفتح 
الرای اسم للوقت من زوال الشمس إلی اللیل 7ر (المحکم): الغدوۃ البکرةء وکذا الخدا 
وقال یم یقال: أنیته غدوۃ غیر مصروفة لھا معرفة مٹل: سحر إلاً اُنھا من الظروف 
الہتعمکنة, تقو : سر علی فرسك غدوة وغدوة وغدوة وغدوق فما نوّن من هذا فھو نکر 
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٢۔۔‏ یتابُ الإمانِ / باب )٣۰(‏ ۳۴۳۳ 


وما ئم یتون فھو معرفة والجممع: عُدی ویقال: اُتیحك غداة غد والجمع: غدوات. انتھی. 
وقال ابن الأعرابي: غدیة لغة فی غدوق کضحیة لغة فی ضحوق والغدو جمع غداث ناد 
وغدا عليه غدواً وغدوانا واعغعد آیکی وغادہ باکر وغدوة من یوم بعینه غیر منون: علم 
للوقت. وأما الرواح فذ کر این سیدہ أنه العشي؛ ورحنا رواحاً وتروحنا: سرنا من ذلك الوقت أو 
عملنتا. 

قوله: ەمن الدلجةہ بضم الدالء وإسکان اللامء کذا الروایقک ویجوز فی اللفة فتحھاء 
ویقال بفتح اللام ایض وھي بالضم سیر آخر اللیلء وبالفشح سیر اللیلء وأدلج بالتخفیف: 
سیر اللیل کل وہالتشدید سیر آخر اللیلء ھذا هو الأکٹر. وقیل: یقال فیھما بالمتخفیف 
والعشدید وقال ابن سیدہ: الدلجة سیر السحرء والدلجة سیر اللیل کلە والدلج. والدلجة 
الأآخیرةۃ عن ثعلب: الساعة من آخر اللیل وأادلجوا ساروا اللیل کله وقیل: الدلج اللیل کله 
من أولە إلی آخرہ وأي ساعة سرت من اللیل من أولە إلی آخرہ فقد أدئجتء علی مثال: 
أعرجت: والتفرقة بین أدلجت وادلجت قول جمیع اھل اللغة إِلاّ الفارسيء فإنه حکی: 
أُدلجت وادلجت ثغتان فی المعنیین جمیعاء وفی (الجامع): الدلجة والدلجة لغتان بعنی؛ 
وھما سیر السحر وقال قوم: الدلجة سیر السحر والدلجق بالفتح سیر اُول اللیلء کلاھما 
جعنی عند آکٹر العرب؛ کما تقول: مضت برمة من الدھر وبرمة وتقول: اُدلج الرجل یدلج 
إدلاجاً إذا سار من ول اللیل وأدلج إدلاجاً سار من آخرہ وفي ز(الجمھرق: ساروا دُلجة من 
اللیل أي: ساعق وفی زالمنٹھی) ہي المعانی: والاسم الدلج بالتحریيك وجمع الدلجة: 
دلج وغلط ابن درستویه ثعلباً فی تخصیصءے ادلجء بالتعشدیدء بسیر أول اللیلء وادلج؛ 
ہالأتخفیفء بسیر آخرہ؛ قال: وأٹھما عندنا جمیعاً سیر اللیل في کل وقت من أولەه وأوسطه 
وآخری وو أفعال وافتعال من: الدلج والدلج: سیر اللیل مِنزلة السریء ولیس واحد من ھذین 
المثالین بدلیل علی شيء من الاأوقاتء ولو کان المثال دلیلاً علی الوقت لکان قول القائل: 
الاستدلاج بوزن الاستفعالء دلیلاً لوقت آخر وکان الاندلاج علی الانفعال لوقت آخر وھذا 
کله فاسد ولکن الأمثلة عند جمیعھم موضوعة لاختلاف معائی الأفعال فی أُنفسھا لا 
لاختلاف أوقاتھاء وأما وسط اللیل وآخرہ وأوله وسحرہ وقبل الوم وبعدہ فمما لا یدل عليه 
الأفعال ولا مصادرماء وقد وافق قول کثیر من أھل اللغة فی ذلك؛ واحتجوا علی اختصاص 
الإدلاج بسیر آخرہ بقول الأعشی: 

وإدلاج بمعد المناموتہھجیر ویقصف وسحبسسب ورمسال 
وقول زھیر بن أبي سلمی: 
بکرٹ بکورا واالجن بسحرة ‏ فھن لوادي الراس کالید للغم 

فلما قال الأعشی: واإدلاج بعد المنامء ظنوا ان الإدلاج لا یکوت إِلاّ بعد المنام ولما 

قال زھیر: وادلجن بسحرۃة ظبوا ان الإدلاج لا یکون إلا بسحرق وھذا وھم وغلط واما کل 
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واحدف من الشاعرین وصف ما فعله هو وخحمه دوںٹ ما فعله غیر ولولا" نہ یکون بپسصحرة 
وبغیر سحرة لما احتاج إلی ذکر سحرق لأنە إذا کان الإدلاج بسحرة وبعد المنام فقد استختی 
عن تقیید٭. قال: اومما یفسد أویلھم ان العرب تسمي القنفذ: مدلجا لأنه یدرج باللیل ؤویتردد 
فیەہ لا لأنہ من حیث لا یدرج إِلاّ ۂ فی أول اللیل او فی وسطه أو فی آخرہ أو فيه کله لکن 
بٹھر بالفیل تی آئٍ آوقانہ اححاح إلی الدرج لطلب علف و غیر ذلاك انتھی کلامه. وفيه نظر 
من حیث إإن آکثر اللغومین ذکروا الفرق بین اللفظین ولم ینشدوا البیتینء فیحتمل ان ذلك 
سماع عندھم وھو الظاحس وإِن کانوا اُعذو عن البیعین غما قاله ابن درستویه عو الصواب لأن 
لیس فیھما دلیل علی ذلكء وأما قوله: إِن الأفعال تختلف لاخعلاف المعانيء معناہ أن 
الأنعال عل دملت لمعنی واحد وھو تخصیص الحدث بزمات فقط أو دحعلت ٹھذا ولخیرہ 
من المعانیء فابن درستویه یزعم أُنھا ما دخلت إِلاّ لھذا المعنی ققط. وقال الشیخ آثیر الدین 
أیو حیانء رحمه الله: ان الاستاذ أبا علی الشلوبین وغیرہ خالقوہ وقالوا: الاأفعال تختلف ابنیتھا 
لاعتعلاف المعاني علی الجملق فالمعاني العیي تختلف لھا الأبنیة لیست ببقصورة علی شيء 
من المعاني دوتِ شيےء ناذا لم تکن مقصورہ علی شیيءے دوتن شيء من المعاني قما الذيی 
نع ان تکون الدلالة اذ ذاك علی آخر الوقت آو آولە و الوقت کلە؟ قلت: الحدیث یژید قول 
ابن درستویه وعو قوله كإتُّ: دعلیکم بالدلجة, فإن الأرض تطوی باللیل؟؛ ولم مفرق ۔ 
عليه السلام ۔ بین ت وآخرہ وقال علی بن أبی طالبء رضی اللہ عنہ وجعل الادلاج في 
السحر: 


اصبر علی 7 والإدلاج في السحر ‏ وفی الرواح علی الحاجات والبکر 


بیان الڑعراب: قوله: دإن الدین یسر مبتداً وخبر دخلت علیھا: إتء فتصبت المبتدا۔ 
قوله: دلن یشاد الدین) کلمة: لنء حرف نفی ونصب واستقبال. وقوله: دیشادء متصوب بھا 
ولیس لە فاعل ووالدینە مفعوله قال القاضي: روي رقع الدین ونصبه وھو من الاأحادیث 
التی سقط عنھا شی برید أأنه سقط من ھنا الحدیث لفظ اُحدء فی الروایة. وقال صاحب 
(المطالع) ورواہ ابن السکن بزیادة اأحد وعلی ھذا: الدینء منصوبء وھو ظاعر. وأما علی 
روایة الجمھور فالرفع علی ما لم یسم فاعلء والنصب علی اإضمار الفاعل في: یشادہ للعلم 
بە۔ وقال صاحب (المطالع): والرفع هو روایة الأکٹر. وقال النووي: الاأکٹر فی ضبط بلادٹا 
النصب: والعوفیق ہین کلامیھما بأن یحمل کلام (المطالع) علی روایة المغاربق وکلام 
النووي علی روایة المشارقة. قلت: وفي بعض الروایة عن الأصیلي یاظھار: أحدہ لن یشاد 
الدین أحد إِلً غليه وکذا عو فی روایة أ٘بي نعیم وابن حبان والاسماعیلي وغیرہم. قلت: 
الاأولی ان یرفع: الدین علی أنه مفعول ناب عن الفاعلء فحینعد یکون یشاد علی صیغة 
الہسجھول؛ وقد قلِنا إن ھذہ الصیغة یستوي فیھا بناء المعلوم والمجھولء لان هذا من باب 
المفاعلة وعلامة بتاء الفاعل غفيه کسر ما قبل آخر وعلامۂ بناء المفعول فيه فتح عا قبل 
آعری وھذا لا یظھز فی المدغم ولا یغرق بیٹھما الا بائقریتق فافھم. قرل: وفسددواء 
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۲ -- یتابْ الإیْان / باب )٣٣(‏ بت ۷۴ 


جملة من الفعل والفاعلء وھو: أنتمء المضمر فيه ومکن ان ۰ الفایَ جواب شرط 
محذوفے: أي: إذا کان الأمر كکللك فسددرواء والجمل اليی ہعدھا معطوؤ بات علیھا+ وَ: الباءۂ 
فی: بالغدوق للاستعانة والمعنی: استعینوا علی الاأعمال بھذہ الأوقات المتشطة للعمل. قولہ: 
دوشیء من الدلجاة: أي: استعیٹنوا بشیء اي بیعض من الدلجة وانما قال: وشيء من 
الدلجة ولم بقل والدلجة لمعنیین: أحدھما: التبيه علی الخفة لأن الدلجة تکوٹ باللیلء 
وعمل اللیل اُشق من عمل النھاں والآمخحر: اُن الدلجة ھو سیر اللیل کله عند البعضء 
واستغراق اللیل کله صحبء فأشار بقولہ: وشي إلی جزء یسیر منہ. 


بیان المعاني والبیان: قولە: ەإن الدین یسرہ فیہ: التاکید یان رداً علی 7 پسر 
عذا الدین علی تقدیر کون المخاطب منکرك والأ فعلی تقدیر تنزیله منزلة المنکں والأً فعلی 
تقدیر المٹکرین غیر المخاطب؛ ولا فلکون القضیة مما یھتم بھا. قوله: وولن یشاد الدینم 
فیه: حذف الفاعل للعلم بھ۔ قولہ: وفسددوام فيه: حذف, أي: فی الأموں وكذلك في 
قولہ: +وقاربواءء أي في العبادق وکذلك في قولە: دوأبشرواء أي: بالٹواب علی العسلء 
وأبھم المیشر بە لاتتبيه علی التعظیم والتفخیمء وفیه: استعارة الغدوۃ :والروحة وشيء من 
الدلجة لأوقات النشاط وفراغ القلب للطاعة وکأئە ۔ عليه السلام ۔ خاطب مسافراً بقطع 
طریقه إلی مقصدہ فنبھه علی أوقات نشاطه التی ترك فیھا عمله لأن هذہ الأوقات أفضل 
اأوقات المسافر والمسافر إذا سار اللیل والٹھار جمیعاً عجز وانقطع؛ وإذا ٹحری السیر فی إ 
ھذہ الأوقات المنشطة أمکنتہ المداومة من غیر مشقة. وقال الخطابی: معناہ: الأمر بالاقتصاد 
فی العبادق أي: لا تستوعبوا الأیام ولا اللیائي کلھا بھاء بل اأخلعطوا غرت اللیل بطرف 
التھاں وأجمعوا أنفسکم فیما بیتھما كلا پنقطع بکم., 


ومن فوائدہ: الحض علی الرفق فی العمل لقولہ عليه الصلاة والسلاہ: واکلفوا من 
العمل ما تعلیقونء وقال الخطاہی: مذا أمر بالاقتصاد وترك الحمل لی النفس لأن اللہ 
تعالی إنما أوجب علیھم وظائف من العلاعات في وقت دون وقت ےا ورحمة, ومٹھا؛: 
التتبیه علی أوقات الدشاط. لن او والرواح والإدلاج أفضل أوقات المسافر وأوقات نشاطہ 
بل علی الحقیقة: الدنیا دار ئقلة وطریق إلی الآخرق فتبه أمعه أن یختٹموا أوقات فرصتھم 
وفراغھم. 
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الکلام فيه علی وجوهھ. الاولں: إن قوله: بابء خبر مبعداً محذوف اي ھذا باب)ء 
ویجوز فیه النعوین وترکھ بإضافته لی الجملة لن قولہ: والصلاقہ مرفوع بالابتدای وخبرہ 
قولہ: ەمن الإتمان). أي: الصلاة شعبة من شعب الزییان. القائی: وجہ المتاسبة بین البابین من 
حیث إن من جملة المذ کور نی حدیث الباب الاول الاسععائة بالاأوقات الثلاثة فی إقامة 
الطاعاتء وافضل الطاعات البدنیة العي تقام في ھذہ الأوقات الصلوات الخمس والأوقات 
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الله ھي: المُدوۃ والروحة وسٰيء من الدلجف فوقت صلاةۃ الصبح فی الغخدوفق ووقت صلاة 


الظھر والمصر في الروحف ووقت العشاء ني جزےہ الدلجة علی قول من بقول من-أھل اللمٰة: 


إِن الدلجة سیر اللیل کله ولما کان العبد مأموراً بالاستعانة بھذہ الأوقاتء وکانت ي أُوقات 
الصلوات الخمس أٔیضا وھي من الإیانء اسب ذکرھا عقیب ھذہ الأوقات التی یتضّتھا 
الباب الذي قبل ھذا الباب علی ان هذا الباب إنما ذکر بینە وہین هذا الباب استطراداً للوجھ 
الذي ذکرناہ هناكء وفی الحقیقة یطلب وجه المناسبة بین ھذا الباب وباب صوم رمضان 
احتساہاً من الإیمان وھو ظاص لن کلا من الصلاۃ والصوم من أُرکان الدین العظیمق ومن 
العیادات البدنیة. الٹائٹ: کوت الصلاة من الاآیمان ظاع۱ ولا سیما علی قول من یقول: 
الأحمال من الإییان. وحدیث ابن عمر رضی اللہ عنھما: وبنی الإسلام علی خمس)... 
الحدیث. 


وَفَزل اللہ تعالی ڈرما کان ال لَنْصیغ إمائک)4 (البقرة: ۲١٤٣‏ 
فی صََكم عند الَبْت 


لفظة: قولء یجوز فيه الوجھان من الإعراب الجر عطفاً علی المضاف إليه اُعنی 
قوله: دالصلاةۃ من الآبمان) فإتھا جملة إضیف إلیھا الباب علی تقدیر ٹرك التنوین فيه کما 
ذکرناء والرفع عطفا علی لفظة: الصلاة. ٹم الکلام فيه علی وجوہ: 

الأول: مذہ الاّمة من جملة الترجمة. لن الباب مغرجم بترجمتین: إحداھما قولہ: 
الصلاة من الإیمان. والأآمحری: قولہ وقول اللہ:هلوما کان اللہ لیضیع إیانکپچ زالبقرة:٤١٤١]‏ 
والمناسبة بین العرجمتین ظامرق لان فی الأیة أُطلق علی الصلاة الڑیِان علی سبیل إطلاق 
الکل علی الجزہ وبین ذلك بقوله: الصلاۃ من الڑیمانء لأن کلمة: من للتبعیض: والمراد: 
الصلاۃ من بعض الاآیمان. 

الٹانی: قال الواحدي فی کتاب (اسباب النزول): قال ابن عباس رضی اللہ عنھماء 
فی روایة الکلبی: ہکان رجال من أُصحاب رسول اللہ كككّه قد ماتوا علی القبلة الأاولنی 
منھم: سعد بن زرارة وأہو أمامة اع بنی التجارں والبراء بن معرور أحد بنی سلمة فجاءت 
عشائرھم في اُناس منھم آخرینء فقالوا: یا رسول اللہ توفي إخواننا وم یصلوت إِلی القبلة 
الأولی وقد صرفك اللہ تعالی إلی قبلة إبراھیم؛ عليه الصلاة والسلام فکیف یإخواننا في 
ذلكع؟ فأنرل اللہ تمالی: ٭لوما کان اللہ لیضیع إیمانکمگ زالبقرة: ٤٤٤‏ الایة, 

الٹالٹ: قال اہن بطال: ھذہ الأیة حجة قاطعة علی الجھمیة والمرجعق حیث قالوا: إن 
الأعمال والفرائض لا تسمی إإیِانء وھو خلاف النص, لأُن اللہ سبحانه وتعالی سمی صلاتھم 
إئی بیت المقدس پان ولا خلاف ہین أھل التفسیر ان هذہ الاّیة نزلت فی صلاتھم إلی 
بیت المقدس. قلت: لا یلزم من الاتفاق علی نزولھا فی صلاتھم إلی بیت المقدس إطلاتھاء 
وقال ابن إسحاق وغیرہ فی قوله تعالی: ٭لوما کان اللہ لیضیع إیانکم٭ زالبقرة: ]۱٤١١‏ 


سا ھک کا ا ای ا کک ای اد رھ ا اک سا مو یی سام اھ ا سم جک سا مھ سی ا ا ا سس و سا مہ 


. 

۲٢۔-۔۔‏ باب الإمَانِ / باب )۳٣(‏ ۳ 
بالقبلة الاأولیء وتصدیقکم نبیکم واتباعکم إیاہ إلی القبلة الأخریء أي: لیعطیتکم اجرھا (ٴ 
جمیعاً. وقال الزمخشری فی زالکشافےء: ٭لوما کان اللہ لیضیع إیمانکم (البقرة: ٤١ع‏ أي: اٴ 
ثبائکم علی الإیانء وأنکم لم تزلوا ولم ترتابواء بل شکر صنیعکم وأعد لکم الثواب العظیٰم آٴآٴ 
ویجوز اُن یراد: وما کان الل لیترك تحویلکم لعلمه ان ترکه مفسدة واضاعة لڑمانکم وقیل؟ ا( 
من صلی إلی بیت المقدس قبل التحویل فصلانہ غیر ضائعة. انٹھی. قلت: ھذا ثلاثة أوجہ,. (ٴ 
الڈول: من قبیل إطلاق المعروض علی العارض. الثاني: من قبیل الکنایق لأأن التحویل ملزوم ا( 
" لاإضاعة الزیان. الٹائث: من قبیل إطلاق الکل علی الجزی ئم: اللامء فی قولہ فؤلیضیعػ ا 
(البقرۃ: ]١٤١‏ لتأکید النفیء فان قیل: المقام یقعضي أن یقال: إیماتھم بلفظ الغییق أجیب: آٴ 
بأن المقصود تعمیم الحکم للامة: الأأحیاء والأمواتء فذ کر الأأحیاء المخاطبین تغلیباً لھم ا 
علی غیرہم ولا یناسب وضع الّیة في الترجمة إلا من الوجہ الشالثء وعو الذي أشار إليه ا 
البخاري بقوله: یعنی صلاتکم حیث فسر الإمان بالصلاق وھکذا وقع هذا التفسیر فی روایة ا 
الطیالسي والنسائي من طریق شریيك وغیرہ عن أبي إسحاق عن البراء في الحدیث الذي ا 
5 جه الیخاري مھناء فانزل اللہ تعالی ٭ڑڈوما کان اش لیضیع إیانکم٭ [البقرة: ]١٤١‏ اي: / 
صلاتکم إلی بیت المقدس. الرابع: قوله ٭عند البیت: أراد بە الكعبة شرفھا اللہ تعالی۔ وقال ا 
الٹووی: ذا مشکل لن المراد: صلاتکم إلی البیت المقدس, وکان ینبغی أن یقول: أي ا 
صلاتکم إلی بیت المقدس وھذا عو مرادہ فیتاول عليه کلامه. وقال بعض الشارحین / 
المراد: إلی الییت یعنی: بیت المقدس أو الكعبة لان صلاتھم إلیها إلی جھة بیت : 
المقدس. قلت: إذا ٘طلق الییت یراد به الکعبة ولم یقل أحد: إن البیت إذا اطلق یراد بہه ا 
القدس, أو اأحدعما بالشك: وقال بعضھم: قد قیل: إ۵ فيه تصحیفاً. والصواب: یعنی ا 
صلاتکم ئغیر البیت: ثم قال: وعندي أنه لا تصحیف فی بل هو صواب. 
بیان ذلك أن العلماء اختلفوا فی الجھة التي کان النبي كَلكّه یتوجه إلیھا للصلاة وھو ١‏ 

> 


بمكة فقال ابن عباسء رضي الش عنھماء وغیرہ: کان یصلی إلی بیت المقدس لکە لا 
یسعدبر الکعیة بل یجعلھا بینه وبین بیت المقدس وھذا ضعیفء ویلزم منە دعوی النسخ ) 
مرتین, والأول آصح لأنه یجمع بین القولین: وقد صححہ الحاکم وغیرہ من حدیث این ا 
عباسء فكأنه - البخاري - آراد الإشارۃ إلی الجزم بالصح من أُن الصلاۃ لما کانت عند از 
البیت کانت إلی بیت المقدس: واقتصر علی ذلك اکتفاء بالاولویق لأن صلاتھم إلی غیر 
جھة البیت وھم عند البیت إذا کانت لاتضیع فاحری أن لا تضیع إِذا بعدوا عنه. قلت: عذہ 
اللفظة ثابتة في الاأصول صحیحة ومعناھا صحیح غیر أنە امختصر فی العبارۃ والتقدیر یعنی 
صلاتکم التي صلیتموعا إلی بیت القدس عدند البیت أي الکعبة فقوله عند البیت یتعلق بذلك 
احذوف وقول ھذا القائل واقتصر علی ذلك اکعفاء بالاولویة ٹم تطویلہ بقولہ: لأن صلاتھم آ( 
إلی آعرہ... کلام یحتاج إلی دعامة لن دعواہ أولاً بقوله: واقتصر علی ذلك اکتفاء ا( 
بالاولویة, ٹم تعلیله بقوله: لأن صلاتھم... الی آخرں لا تعلق لەہ قط لبیان تصحیح قول 

1 ۱ 


من و سک مر کر کل و لے و و ا و ید کل یلت ا کل مر دس وک ھا ا حا ہے کا ا سیکا حور و ا او سر و ھک و تع ا و نک 
۷۸ :_ ٢ے‏ تاب الايانِ / باب (۳۹) 
٢‏ البخاريی: فی رت وتصحیےے با ذکرناۂف؛ ونقله عن بعضھم ان فيه تهٍِغفا ثم قوله: 
)]| وعندي أنە لا تصحیٔف فیە: وإن کان کذلك فی نفس الأمر لکن لو کان عندہ ألوقوف علی 
:|| معنی التعصحیف کان یقول أولاً: عثل ھذا لا یسمی تصحیفاء وانما یقال: مشکل کمما قاله 


التووي أو ئنحو ذلك لان التصحیف هو ان یمصحف لفظ بلفظ روھذا لیس کكکنلكء وقال 
الصغانيء رحمے اللہ: العصحیف الخطأً في الصحیفة؛ یقولوت: تصحف عليه لفظ کذا 
فعرفت ان من لم یبعرف معنی التصحیف کیف یجیب عنه بالتحریف. 

1 سے حدثنا عَدڑو پث عالد قال: حت'نا رمَیز قال: حدثنا أُبو إشحاق عن الیراءِ أنّ 
لئ صلی الله علیة وسلم کان ول ما قَيْمَ الَمدِیتةً تَرّل علی أَجتَاوو - أو قال: أُخژالهِ - ین 
الأثصار وأنه صَلّی قََل یت المقیس یڈ عَشَر غَهَراً _ آر سَيقة عَشَر شَهراً - وکان ؿُشہبۂ ان 
بد سی وآئه صَلّی ال صَلاَو صَلاّما صّلاۃ اضر وصّلّی عَعَهُ قَؤعٌ مَحْرع 
ول ء یکن صَلّی تعۂ تَعَو علی اَل مشچدِ وَھُم راکود فقال: هد بالله لَقَذ صَلَیث تَع 
رسول اللہ عَلّ تل مَکد فُداڑوا کما ھُغ قبل البیتِ. وکائٹ الیھڈ قڈ امجیهع ِ کان 
تصَلى قتل تی یت المقیس ول الکتابء فَلگا وَلّی وَجْھَة قیل البیتِ اُنکڑوا ذَللك۔ والحدیث - 
٠‏ ۔ اُطرافه فی: ۹ءء ٦۷ع‏ ٤ء‏ ۷۰۶۰. 


مطابقة الخدیث للایة التي هي إحدی الترجمتین ظاھرةء ولکن لا تطابق لصدر 
الحدیث الذيٍ ھو:.إحدی روایتی زھیر عن أبي إسحاق لقوله مو و۔الصلاۃ من الایمان؛ء۔ 
وقول النووي: في:الحدیٹ فوائد: منھا عا ترجم لہ وھو کون الصلاة من الیان إشارۃ إلی 
آخر الحدیث الذي هو الروایة الثانیة لرھیر عن أبي اسحاق. 

بیان رجاله: وعم أربعة: الاأول: أبو الحسن عمرو؛ بفتح العین وسکوت المیمء این 
خالد بن فروخ بن سعید بن عبد الرحمن بن واقد ابن لیٹ بن واقد بن عبد اللہ الحنظلي 
الجزري الحرائي سکن مصر وروی عن اللیث وأبي لھیعة وغیرھماء وروی عنه البخاري؛ 
وانفرد به وابو زرعة وغیرھماء وروی ابن ماجة عن رجل عند قال ابو حاتم: صدوق. وقال 
المجلي: مصري ثبیت ثقف مات بمصر سنة تسع وعشرین ومائتینء ووقع فی روایة القابسی عن 
عبدوس عن ابن زید المروزيء وفي روایة أبي ذر عن الکشمیھئی عمر بن خالد بضم العین 
وفتح المیم وھو تصحیف نبه عليه ابو علی الغساني وغیرہ ولیس فی شیوخ البخاري من 
)] اسمه عمر بن خالد ولا فی رجاله کلھم؛ بل ولا رجال الکتب الستق ولھم: عمرو بن خالد 
)] الواسطی المتروك: أُنخرج لە ابن ماجة وحدہہ وعمرو بن خالد الکوفی منکر الحدیث. الٹانی: 
) زھیں بصیغة التصغیں ابن معاویة بن حدیجء بضم الحاء وفتح الدال المھملعین وبالجیم ابن 
)ا الرحیلء بضم الراء وفتح الحاء المھملق ابن زھیر بن خیئمق بُفعح الخاء المعجمة وسکون 
پ]| الیاء آخر الحروف وفتح الثاء المثلئ ویکنی بأٌبي خیئمة الجعفي الکوفیء سکن الجزیرق 
سمع السبیعی وحمِید الطویل وغیرھما من التابعین وخلقاً من غیرهمء وعنہ یحبی القطان 
)ا وجمع من الأكمة: واتفقوا علی جلالعه وحسن لفظه وإتقائہہ قال ابو زرعة: هو ثقة إلاّ أُنه 


١ 
ا ق٣۳٣ ا وگ‎ ٣ کرک پت ہے کو پ۳ اجس درو ا کیہ ا دک وط پک لے‎ ٣ کک میں ٣ں پا‎ ٣ری‎ ٣ کقط کشرے شرںےط کھىتنطےم پک وعسط پنشسگ کے ہی کہ٣ پ تما‎ 


ھت 


یس کک ىپوییےہ۔ ہجو سے ے۔س.. رس ہہ ات رت ریت ۶ ہے ۰ ہس۔ے, ٭٭ے۔٭ں؟ رہ ہ عجوہے ۔ ‏ ےئم .ے یں ہر ہک و یبد 
ے وسیں ےر وم نر مود ےر وس ا وسر ا ےر وی نے دویكةوے نو نے سے کے وس سے ہہ ذے سی ہے صعای ‏ ھا سے نھد کر ١م‏ ہے پشا ے7 اخ ہے حون بعد ےت می کی ہے ۳سن ےم کک 
چکسےم مم تٹسٹ سے ے٠‏ سچپچےکست چٹ ے ےمم ہے رسس شس سس اٹ س٣س‏ سس س _۔ سشللںى ‏ شا ...سے سسلبشمیستں سیل پسساٹپشسشس سا سا ری سد وس ہے ہوجو ےط ود اج ںوس ات و خی ا ےوعد پویپچشڈدہہوسپسے تج نید لے لے سس سم سس مس ا مل لے سس ...لسلسم لمت لیت مد سرپ سسسسسل.بسد ما سیل سم مم 


۷ ۔۔ کِتابٔ الإِيَانِ / باب )۳٣(‏ ۱ ۲۷۹ 


سمع من أبي [إسحاق بعد الاختلاط توفی سنة اثندین أو ثلاٹ وسبعین ومائق 'وکان قد فلج 
قبله بسنة ونصف أُو نحوھماء روی لە الجماعقة. الٹالٹ: أبو ]إسحاق عنمرو بن عبد اللہ بن 
عليء وقیل: عمرو بن عید اللہ بن ذي یحمد الھمداني السبیعی الکوفي التابعي الجلیل الکبیر 
المتفق علی جلالته وتوثیقہ ولد لسنین بقیتا من خلافة عثمانء رضي اللہ عنهہ ورای علیاً 
وأسامة والمغیرق رضي اللہ عٹھم ولم یصح سماعہ مٹھمء وسمع ابن عباس وابن عمر وابن 
الربیر ومعاویة ھا من الصحابة وآخرین من التابعینء وعہ التیمي وقتادة والأعمش وھم من 
التابعین؛ والثوري وھو اثبت التاس فی وخلق من الأئمة۔ قال العجلي: سُمع ثمانیة وثلائین 
من الصحابق وقال این المدیئي: روی عن سبعین أو ثمائین لم یرو عٹھم غیرفص مات سنة 
ستء وقیل: سبح وقیل: ثمانء وقیل: تسع وعشرین ومائة, روی لە الجماعة. الرابع: البرای 
بعحخفیف الراء وبالمد علی المشھورں وقیل: بالقصرہ وھو ابو عمارق بضم العینء ویقال: أبو 
عمروء ویقال: آبو الطفیل بن عازب بن الحارث بن عدي بن جشم بن مجدعة بن الحارثة بن 
الحارث بن الخزرج بن عمر بن مالك بن وس الأنصاري الأوسي؛ روي لە عن رسول اللہ 
کڈائلاثمائة حدیث وخمسة أحادیث: اتفقا مٹھا علی اثنین وعشرین وانفرد البخاريی بخمسة 
عشر ومسلم بستق استصغر یوم اُحد مع ابن عم ثم شھد الخندق والمشامد کلھاء وافتح 
الري سنة أربع وعشرین صلحاً أو عتوق وشھد مع أبي موسی غزوۃ تسٹرء وشھد مع علي 
رضی الله عنہ مشاعدہ توفی أیام مصعب بن الزبیر بالکوفت روی لە الجماعة. وأُبوہ عازب 
صحابیي أیضاء ذکرہ این سعد فی (طبقاتع) ولیس قی الصحابة: عازبء غھیرہ ولا فیھم: 
البراء بن عازب سوی ولدہ. 


بیان الأنساب: الحنظلی: نسبة إلی حنظلة بن مالك بن زید مناۃ بن تمیم وفی جعفی 
٘یضاً حنظلة بطنء وو ابن کعب بن عوف بن حریم بن جعفيء والجزري: تسبة إلی الجزیرة 
ما بین الفرات ودجلة قیل ھا الجزیرةۃ ٹھا مثل الجزیرۃ من جزاثر البحرۂ والحرانی: نسبة 
إلی حرانء مدینة في دیار بکر والیوم خرابء والجعفی: و نسبة إلَی: جعفة بن 
سعد بن العشیرة 0ت ومالك هو جماع مذحجء والھمدائی: یفتح الھاء وسکون المیم 
وبالدال المھملة نسبة إلی: عمدانء وهو أوسلة بن مالك بن زید ہیی رینڈی اقعاز 
بالخاء المعجمة المکسورةء ابن ملکانء بکسر المیمء ضبطه اہن حبیبء وقیل: مالك بن 
زید بن کھلان. والسبیعي بفتح السین المھملة وکسر الباء الموحدةء نسبة إلی: السبیع جد 
القبیلق: مس ھی ےد حاشد بن جشم بن نوف بن همدان: 
وأبعد من قال: عرف أبو [إسحاق بذلك لنزوله فیھم وأغرب المزي حیث ذکرہ في الألقاب. 

بیان لطائف إسنادہ: مٹھا: اُن فیه الححدیث والعتعنة۔ ومٹھا: ان رواته أٌثمة أجلاء, 
ومنھا: أنھم أُربعة فقط. ان قیل: عذا معلول بعلتین. الأرنی: : أن زھیراً لم بسمع من أبي 
إسحاق إِلا بعد الاختلاط قاله أبو زرعق وقال احمد: ثبیت بخ بخ لکن فی حدیثه عن أبي 
إسحاق لین سمع عنه بآخرہ. الغائیة: أیو إإسحاق مدلس ولم بصرح بالسماع. قلت: الجواب 


ینک تن مت 


و روس رون رس 


اج ای و کر یر سی ترعت 


سے ےو ای سے یس ےسک ذو سے 


ا سےک و ےج سد 


کل کا کی 


ری مر 


تھے جو مہ چو ےجو ں ہےو‌جھوسگک کچھ کر ےایھوںےط وط ”ںہ پاجھے کجو!۲ہ ‏ کجھں بے کہیوے جو گے ےط ہے ہےں ہے پ ں۳ اتومںےم وط کے 


یک و ےک ا ان بط ورای رر ۱ کو لا کل ھا سی کے مر کس و کی کے و ای کی ھا یت تو کسی یک ےک ےئ ھت جا یس پک ہے تی کا 
سبئعل .ہم یت۔ج٘!ج"٦خىس1٤دىيپل1سٗسٗسمجسس‏ سس حدم_ژٔ“‫وسسمٗسسسسجیسسس_پسسسسوٗرس مھ ڈپپپژٔیسسسس_سسپهَس٘تد د+سسسسسس٤سسیوسسچ٭ٔس٤+سسسٛکسسسس“مسسسسدسس_پیسسىسم‌عسس>ًٌدد٥سىسى-سیىہی٦--ی-‫پص-تصستہ-‏ چ+----صس ہت 


۷ تاب الإئانِ / باب )۳٣(‏ 


عن الأونی: أنه لو لم یثبت سماع زھیر منه قبل الاختلاط عن البِخاري لما أودعه في 
(صحیحم) علی أنہ تابعہ عليه عند البخاري إسرائیل بن یونس حفیدہ وغیرہ۔ وعن الغائیة: ان 
البخاري روی في التفسیر من طریق الثوري عن أبي اسحاق: سمعت البرای فحصل المن من 
ذلك, فافھم. 

بیان تعدد موضعه ومن آخرجہ غیرہ: أخرجە البخاري هھنا عن عمرو بن خائد 
وأحرجه اأیضاً فی التفسیر عن أبي نعیمء وأمحرجہ أیضا في التفسیر. ومسلم أَیضاً فی الصلاة 
عن محمد بن المٹنی؛ وأبی بکر بن خعلاد والنسائی أیضاً فیھما عن محمد بن بشاں ٹلاشھم 
عن یحیی بن سعید عن الٹوري عن أيي إسحاق عنہ. وأخرجہ النسائي أیضاً في الصلا وفي 
التفسیر عن محمد بن حاتم عن أبي نعیم عن حبات بن موسی عن عبد الله بن المبارك عن 
شریك بن عبد اللہ عن أبي إسحاق عنہ؛ وأآخرجہ العرمذي 7 الص لا وی التفسیر عن عناد 
عن وکیع عن إسرائیل بن یوئس عن جدہ أبي إسحاق عله وقال: حسن صحیح وآخرجە 
الیخاري أ٘یضاً في الصلاۃ عن عبد الله بن رجاء وفی خبر الواحد عن یحیی عن وکیع _ 
کلاھما عنه بہ وآخرجه النسائی أ٘یضاً فی الصلاۃ وفی التفسیر عن محمد بن اإسماعیل عن 
إیراعیم عن إسحاق بن یوسف عن المازري عن زکریا بن أٌبي زائدة عن أَبي إسحاق عنہ. 

بیان اللغات: قولہ: اح راد بھا عدینة الرسول كَكّلّك واشتقاتھا إما من: مدن 
بالمکاٹ: إذا قام بە علی وزن فعیلیق ویجمع علی مدائن بالھمزة واإما من: دان أي: اطاع 
و من: دین أ٘ي: ملكء فعلی ھذا یجمع علی: مداین بلا ھمز کمعایش. ولھا اسماء کثیرة: 
یٹثربء وطیبة بفتح الطاء وسکوت الیاء آخر الحروفء وطاب والطیب إما لخلوصھا من الشرك 
آر لطیبھا لساکنیھا لمٹھم ودعتھمم وقیل: لطیب عیشھم فیھاء وتسمی: الدار أیضا 
للاستقرار بھا. قوله: ٭قبل بیت عو بکسر القاف وفتح الباء الموحد اي: نحو بیت 
المقدس وجھعه والمقدسء بفعح المیم وسکون القاف وکسر الدالء مصدر میمي 
(]| کالمرجع أُو اسم مکان من القدس وھو: الطھر أي المکان الذي بطھر فيه العابد من 
الذنوبء أو تطھر العبادة من الاصنامء وجاء فیه ضم المیم وفتح القاف والدال المشددق وھو 
)ا اسم مفعول من التقدیس, اي: التطھیر وقد جاء بصیغة إسم الفاعل ایضاً لأئه یقدس العابد 
فیه من الام وفی (العباب): القدس والقدس مثال: خلق وخلق إلطھر اسم مصدرہ ومنھ 
)ا حظیرةۃ القدس وروح القدس جبریل ۔ عليه السلام ۔ قال اللہ تعالی: غڑوأیدناہ بروح القدس 4 
]ا زالبقرق: ۸۷ و ۲٥٢‏ ؟۲وقیل لە: روح القدس؛ لأنہ خلق من الطھارق والقدس: البیت المقدس. 
٦ا‏ قوله: (أشھد بابڈہ ثال الجوھری: اُشہد باللہ أي: : اأحلف به. 

بیان الڑعراب: قوله: ہکان أول ما قدم المدینةہ ھذہ الجملة خبر: إنء فی محل 
ا الرفعء و: أولء نصب علی الظرف؛ و: ما مصدریق تقدیرہ: في ول قدومه المدینة عند 
٠‏ الھجرۃ من مكة وقدم بکسر الدال مضارعة قثُم بالضم ومصدرہ: قدوم۔ وأما: قلم 
بالفتحء فمضارعه: بقدڈم بالضم ایض ومصدرہ ؛ قُدوم یضم القاف. قال تعالی: فیقدم قومه - 


: 
مھرے ںا جھط کشخ گآ پک بش کس کو٣‏ ند ٣‏ یر ٣‏ ا میں ٣ط‏ دو ا ور پت ےک ہے ٣و‏ پک وو ٣ر‏ ھی ٣و‏ پک مھ سی پک یڈ٣‏ ند وگ ید یہ کی پت ھک کر پت ےس پت ہے کر پت عون 


چ۔ 
72 ےم 
کک اپ 
وت ھی ہش یھو اہ 


سے اکسرک 


لے 


٭ 7 ۰ 0 

5 ِ 3 - 7 

اک ا یں کان سی یک سے وا ور ےی ہے ا : اک ای لے اک یع 27ت ای کن نک :. 
چم کچ پچ جح جچ ہس چچتےں--ںحں“شںشسے_سےسےسشس۹ےسسش۴٠٢×صس-س۔‏ جسرنرو۔سسص-حصچع--.-ت سستبسسعد لتھ لپا- - پ ےپ وو ود تہ اہ و“سپیس۲ سج سأسسحًًًٌُ-ٌحچح یپ 


۲ ۔-۔ کاب الإِئْانِ / باب )۳٣۹(‏ ۸۱۹ 


یوم القیامة فأوردھم النارچ [ھود: ۹۸)] وآما: قدم بالضمء فمضارعہ: یقدم بالضم أیضا 
ومصدرہ: قِدم بکسر القاف وفتح الدالء فھو: قدج؛ وانتعصاب: المدینة کانتصابٰ: الداں 
في قولك: دخلت الدار والظروف یتوسع فیھا. قوله: ہنژزلٴ جملة في محل النصب لی 
اُٹھا خبر: کان قولہ: ەمن الأنصارہ کلمة: من فيه بیانیة, قوله: ہوآلہہ بفتح الھمزۃ عطف 
علی قولہ: ان رسول اللہ كَإٌََّ قولہ: وصلی؛؛ جملة فی محل الرفع علی أنھا خبر أأنء قولہ: 
وقِّل بیت المقدس؟ نصب علی الحال؛ عنی متوجھاً إليه. قولہ: (وکانء اي النبي کپ 
قوله: هیعجبہ:ء خبر کان. قوله: ەأن یکون) فی محل الرفع علی أنه فاعل: یعجبه و: أن 
مصدریق تقدیرہ: وکان یعجیه کون قبلعة جھة البیت؛ أي: کان بحب ذلك. قوله: دوآنەہ 
بفتعح اٹھمزۃ أیضا عطف علی: أنه المذ کورة قبلھا۔ قوله: (صلی؟)ء جملة من الفعل والفاعل 
فی محل الرفع علی انھا خحبر: ان. قولہ: ٭أول صلاقہ کلام إضافی منصوب علی أنه 
مفعول: صلی. قولەه: (صاٹھای جملة في محل الجر علی آنھا صفق: صلاۃ۔ قولهہ: وصلاة 
العصر؛ء کلام إضافی منصوب علی آأنه بدل من قوله: ول صلاق وأعریهہ ابن مالك بالرفع۔ 
قولهة: (وصلی معدەو أي: مع البہی کہ و ١قومء‏ مرفوع لأنہ فاعل: صلی وقد قلنا غیر مرة 
إِن لفظة: قومء موضوعة للرجال دون النساء ولا واحد له من لفظه؛ وریما دخلت النساء فيه 
علی سبیل التبع. قوله: ووھم راکعونہ* جملة اسمیة منصویة المحل علی الحال۔ قوله: 
فقالء: أي الرجل المذکور۔ قولہ: وأشھد بالڈ جملة وقعت معترضة بین: قالء وبین مقول 
القولء وھو قوله: لقد صلیت, اللام للاکیں و: قد للتحقیتؾ۔ قوله: وقبیل مکاہ حال أي: 
متوجھاً إلیھا۔ قوله: وفداروام الفاء فیه تسمی الفاء الفصیحة اٌي: سمعوا کلامه فداروء کما 
فی قوله تعالی: جڑان اضرپ بعصاك الحجر فانتفجرت4ؤ٭ (الأعراف: تھے أي: فضرب 
فانفجرت,ء والفاء الفصیحة هی التی تدل علی محذوف هو سبب لما بعدھا. قوله: ٭کما 
ھم قال الکرماني: ماء موصولق و: عم مبتدأء وخبرہ محذوف؛ ومثٹل هذہ الکاف تسمی 
بکاف المقارئة أي: دورانھم مقارن لحالھم وتبعہ علی ہذا بعضھم عقلداً من غیر تحریر۔ 
قلت: الکاف المفردة إما جارة أو غیر جارق فالجارۃ: حرف واسمء والحرف لە خمسة 
معانِ: العشبیە ئحو زید کالأسد و: التعلیلء أثیت ذلك قوم ونفاہ الآمحرون نحو: ظ(کما 
ُرسلنا فیکم [البقرة: ]٥٥١‏ اي: لأجل إرسالی فیکم و: الاستعلای ذکرہ الأخعشش 
والکوفیون نحو: کخیر جوابأء لقول من قال لە: کیف أُصبحت؟ أي: علی خیر۔ و: المبادرة 
فیما إذا اتصلت: مماء تحو: سلم کا تدخلء وصل کما یدخل الوقت) ذکرہ اہن الخبازن 
وأبو سعید السیرافي وھو غریب جدآء و: التوکیدہ وعي الزائدة نحو: فلیس کمثلہ شی ی4 
[الشوری: ]٦١‏ التقدیر: لیس مثله شيءء وآما اسم الجارة فھی مرادفة: لمثلء ولا تقع کذلك 
عند سیبویە والمحققین الا ني الضرورةۃ نتحر قولهہ: 


یضحکن عن کالبزد المنھم 


وأما الکاف غیر الجارۂ فنوعان: مضشصمر منصوب أو سجرور نحو ظلما ودعث ربك یچ 


کی جو 
ا 
' 


“ٍ 


کت عون ہت رف ات 


یس ا ھت ا لس انا سد جا لو ا ای سے سے 


ےم ٰجینذ ۔ ۔' ٭ہوجہ چ-ت 


ا درم۱ 


۱ 
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إ۱ 
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1 
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: 

ا 

2۵ 

: 
وت 


0 
کے خ پک اح سخ جح ے ہس ہج ھچ رح میحہص0 رہہ حبص ر ےر ہے مر کے و مہو ہہبو ہجووں سے ہمروطی ہے کور ہجو تھے کسنے کنجسے یرٹسہ ڈیسط وو ےم ےط سط کس 


۲ .. ٢ے‏ باب الإيْان / باب )۳٣(‏ ْ 


(الضحی: ۴] فإذا عرفت ھذا علمت أنە لم یقل أحد فی أقسام الکاف: کاف المقارنة 
والتحقیق فی. إعراب مذا الکلام ان نقول: ان الکاف فی: کما همم یحتمل وجھین: الوجه 


الاول: ان نکون للاستعلاء کما في قولك: کن کما أنت؛ أي: علی ما أنت علیہ والتقدیر 


مھنا أ٘یضاً: غداروا علی ما هم عليه ٹم في إعرابہ أُوجھ. الأول: أن تکون: ماء موصولة و: 
حم مبتداً وخبزہ محذوف وھو: عليه. القائی: أُن تکون: ماء زائدة ملغاۃ و: الکاف جارۃ و: 
ھم ضمیر مرفوع اأنیب عن المجرؤر کما في قولك: ما انا کأئت؛ والمعنی قداروا ۴- 
الحال ممائلین لأئفسھم فی الماضی. الغالث: اُن تکون: ماء کافة و: حم مبتدأً حذف 
خہر وھو: عليه أو: کائنون. الرابع: ان تکون: ماء کافة ایضاً و: ھم فاعل والأصل: کما 
کانواء ثم حذف: کانء فانفصل الضمیر. الوجه الٹانی: ان تکون: الکافء کاف المبادرق 


کما ذکرنا الہ والمعتی: فداروا متبادرین فی حالھم العي ھم فیھاء والوجه الاأول هو 


الا غشت فافھم. قوله وقبل البیت)؟؛ حال؛ أي: مواجھین الیە. قوله: ر(قد اأعجبھم الضمیر 
الہرفوع المسعتر فی: اُعجبء یرجع إلی رسول اللہ عَإكُ وھو فاعل اُعجب؛ و: ھم؛ هو 
الضمیر المنصوب وقع فلا قوله: دإذ کان: أيٰ: البی كَِّكف فال الکرمانی: واإذ کانء . 
بدل الاشتمالء واإذ ھہنا للزمان المطلقء أي: اُعجبھم زمان کان یصلي فیه رسول اللہ علتم 
نحو بیت المقدس؛ لأنه کان قبلتھم فاعجابھم لموافقة قبلة رسول اللہ کل قبلتھم: قلت: 
إذ هھنا ظرف ببعنی حینء والمعنی: اُعجب الیھود حین کان یصلي - عليه السلام ۔ قبل 
بیت المقدسء و: إذ؛ اما تقع بدلاً عن المفعولء کما في قوله تعالی: فژواذ کر في الکتاب 


مرجم إذ انعبذتکہ [مریم: ]۱١‏ وعھنا المفعول هو الضمیر المنصوب في قولہ: اُعجبھم ولا 


یصح أُن یکون بدلا منہء لفساد المعنی والضمیر المستتر فی: اُعجبء ضمیر الفاعل. قوله: 
وقبل بیت المقدس؛ حال أي: متوجھاً إليه. فإن قلت: ما اللإضافة العيی فی بیت الٰمقدس؟ 
قلت: إضافة الموصوف إلی صفتہ: کصلاة الاأولیء ومسجد الجامع والمشھور فیه الاضافقء _ 
وجاء أیضا علی الصفة لبیت المقدس: وقال ابو علی: تقدیرہ: بیت مکان الطھارۃ. قوله: . 

دوأھل الکتاب) بالرفع عطف علی قوله: هالیھودہ؛ فھو من قبیل عطف العام علی الخاص - 
لأن اأُعل الکتاب یشمل الیھود والنصاری وغیرھما ممن یعتقد بکتاب منزل۔ وقال الکرماني: 
او المراد بت أي: بأعل الکتاب النصاری فقطء عطف خاص علی حعاصی؛ وقال بمضھم: 
فیهٴ نظر لان النصاری لا یصلون لبیت المقدس فکیف یعجبھم؟ قلت: سبحان اللہ إن ھذا 
ہو شدید کیف لم یتال ھذا کلام الكرمائي بتمامه حتعی نظر فيه؛ فأإنه لما قال: المراد 
به النصاری فقط؛ قال: وجعلوا تابعة لأئه لم تکن قبلتھمء ہل إعجابھم کان بالتبعیة 
للیھو علی أُن نفس عبارة الحدیث یشھد یإعجاب النصاری أٔبضاٌٌ لن قوله: دوأھل 
الکتابء إذا کان عطفاً علی الیھود یکونون داخلین فیما وصف بە الیھود؛ فالنصاری من 
جملة أھمل الکتاب؛ فھم اُیضاً داخلوتن فيه؛ والأظھر اُن یکون: وأھل الکتاب, بالنصب علی 
ان الواو فيه بجعنی: مح؛ أي: کان یصلي قبل بیت المقدس مع اُمل الکتاب وھذا وجه 


ہہ سر ہےر ہیںہے ‏ ہے 6ں سے ہے رہ ور ہےے لے ہی با جورص کم شر کو کی ےپکرےجے ہد و کے کہہے دس و7 نھد 


یسل ننس سکرو سنا سس ت2ا سرت تا 7ایا سی جا و رس 00 وا اسیا دای دس ہو سس یی ے ورس جا سہڈ ہہ سج ہیں ر یں 


٢۔-۔‏ کاب الائانِ / باب )۳٣(‏ ۸۳ 
صحیح+ ولکن یحتاج لی تصحیح الروایة بالنصب؛ رفی هذا الوجهہ ایض یدغخل فيھم 


النتصاری لأٹھم من أھل الکتاب. قوله: دفلما ولی؛ أي: اقبل رسول اللہ صلی اللہ تعالی _ 


عليه وسلم وجھه تحو القبلة ُنکروا ذلكء أي: أنکر أھل الکتاب توجھه إلیھا فعند ذّلك 
نرل: فلؤسیقول السفھاء من الداس [البقرۃ: ...]۱٤٤‏ الّیق وقد صرح البخاري بذلك فی 
روایته من طریق إسرائیل. 


بیان المعائی: قوله: دکان أول ما قدم المدیدةہ کان قدومہء عليه السلام إلی 
المدینة یوم الإثدین لائنتي عشرة لیيلة خلت من رہیع الاول حین اشتداد الضحاء وکادت 
الشمس تعتدل. وعن ابن عباسء رضي اللہ عنھما: ان رسول اللہ گل خحرج من مکة یوم 
الإئٹین ودخل المدینة یوم الاثنین, فالظاھر اُن بین خروجه من مکة ودخوله المدینة خحمسة 
عشر یومآء لانہ أقام بغار ٹور ثلائة أیام ئم سلك طریق الساحل وھو ابعد من طریق الجادة. 
قول: ەنزل علی اجدادہ ۔-_ آو قال: مخوالەی الشك من ابن اسحاقء والمراد بالأجداد ھم 
من جھة الأَمومقت وإطلاق الجد والخال ھتا مجاز لن عاشماً جد أب رسول اللہ ئل تروج 
من الأنصاں وقال موسی بن عقبة وابن إسحاق والواقدي وغیرعم: أول ما نزل رسول عَلهُ 
علی کلٹوم بن الھدم بن امریء القیس بن الحارث بن زید بن مالك بن عوف بن الأوس 
الأنصاري؛ وکان یجلس للناس في بیت سعد بن خیشمةء فأقام النبی كَلكه بقماء في بتی 
عمرو بن عوف الؤئدین والثلثاء والاأریعاء والخمیس وأُسس مسجدھم وقال ابن سعد: یقال: 
أقام فیھم اربع شر لیل وجاء مبیتاً في الہخاريی فی کتاب الصلاة من روایة اُنس رضی 
اش عنهء قال: فنرل بأعلی المدیتة في حي یقال لھم بنو عمرو بن عوف: ققام فیھم أریع 
عشرة لیلق ثم حرج یوم الجمعق قادرکته الجمعة فی بنیي سالم بن عوف فی المسجد الذي 
في بطن الواديء وکانت ول جمعة صلاھا بالمدینق فقال این اسحاق: فأتاہ عتبان ین مالك 
فی رجال من قومه فقالوا: یا رسول اللہ أآقم عندنا فی القدد والشدد والمنعة فقال: خلوا 
سہیلھا فإنھا مأمورق لناقتھ فخلوا سبیلھا حتی إذا وازنت دار بئی بیاضةق غتلقاہ قوم فقالوا لە 
مٹل ذلك؛ فقال ٹھم: خلوا سبیلھا فاتھا مأمورةق فخلوا سبیلھا حتی مر بیني ساعدةء ققالوا لە 
مثل ذلك فقال لھم مثل ما تقدمء ثم دار ببٹي الحارث بن الخزرج فكذلك: ثم دار بي 


عدي بن النجار وھم اُعوال فان ام عبد المطلب: سلمی بت عمرو بن زید بن لبید بن ۱ 


خداش بن عامر بن غدم بن عدي بن النجار بن ثعلیة بن عمرو بن الخزرج؛ وکان عاشم بن 
عبد المطلب قدم المدینة فتزوج سلمی وکانت شریفةہ لا تنکح الزجال حعی بشترطوا لھا ان 
ُمرھا بیدھاء إذا کرھت رجلا فارقتہ فولدت لھاشم عبد المطلب فقالوا: یا رسول اللہ علم 
]لی اأخوالك إلی العدد والدد والمنعة فقال: خلوا سبیلھا فإنھا مأمورق فخلوا سبیلھا 
فانطلقت حتی إِذا اُنت دار بني مالك بن النجار برکت علیٰ باب المسجدہ وھو یومكذ مرید 
فلما برکت ورسول اللہ عليه السلام علیھا لم ینزلء وثبت فسارت غیر بعیدء ورسول الله - 
علیہ السلام ۔ واضع لھا زمامھا لا یٹٹیھا یب ثم التفتت خلفھا فرجعت إلی منزلھا ول مرق 


پاجے اھ دج پا چھ ر٣‏ ید ےرم پ یھو کچھ و جھ اھ٣‏ جو پ کپ کر پچ کہہے کے رط کے ٹکرس یں نلج لیے حر ہیر 


سد رت ضس ا وس 


بس 


سو سا رس چھو ھا سی 


2ے 


سا سی پر یک مس تھی ا ا ا یا 


و و سر 


یڈ 
.- 


جک یت ھی گر ئا 


17 ا کا ۰ 
لے 


یویع میم سو عسومھ 


7و سد ا سا سا سے سیت سد 


۲ 


٤ 
ھ سے‎ 
جا کے‎ 


کچ 


۰. 


ےم اک سط کہہے ا لسم 


ہیس 


کو ا بس ٣‏ دک بے کی ھ7 تھے 


کت 


7 7 7 َ 5 
سی یو ا وو رئے ا یا پ ھوشں ہے ٭ 3 کم ہے حم سے سا کک 
دسسہ وآ تگعدہ سکس سب ہکو٘ذ-ى-ے جح َوت .نے ہے۔ے ہہ - ہبہ بعنسوچجد سسعاھه د سن -ےاں۔ وب ہہےےےہےہہہے سپستسے ‏ یتسس اس سسورسمسسسسسوگمسسڈ-سسسےسے تد پتبٗسٗسسی سد یسسس-ے۔ؤ پپے-۔ 


۸ ٰ ٢ے‏ تاب الإیَان / باب (۳۹) 


فبرکت ٹم تحلحلت ورزمت ووضعت جراتھاء فٹرل عنھا رسول اللہ عَيل واحتمل آبو یوب 
خعالد ہن زیذ؛: رضی اللہ عنه رحلهہ فوضعہ فی بیتہ فنزل رسول اللہ عَلّكّهُ فلم بزل عندہ حتی 
بنی مسجدہ ومساکنہ: ثم انتقل إلی مساکنہ من بیت أبي ایوبء ویقال: إن النبي عَّّ اقام 
عند أبی یوب سبعة آُشھں وبعمٹ وھو ني بیت أبي یوب زیداً وآہا راف من مواليه فقدما 
بفاطمة وأم کلثوم ابنتیە: وسودة زوجتہء رضی اللہ عنھن؛ قلت: فعلی ہذا ما نزل النبي عػّ 
علی کلثوم بن الھدم وھو أوسي من بئي عمرو بن عوف؛ وفي الثاني: علی أبي أہوب 
خالد بن زید؛ ولیسا ولا واحد منھماء من أأخواله ولا اجدادہ وانما أُخواله وأجدادہ في بٹني 
عدي بن النجاں وقد مر بھم ونزرل علی بٹي مالك اي عديء فیجوز ان یکون ذکر ذلك 
تجوزاً لعادة العرب في الئسبة إلی الاخء او لقرب ما بین داریھما. وقال النووي: قوله: 
و(اجدادہ أو أخحوالہء شك من الراوي:؛ وھم اأُعواله وأجدادہ مجازا لأن عاشماً تٹروج في 
الأنصار. قولہ: ٹم تحلحلت یقال: تحلحل الشيء عن مکانە أُي: زالء وحلحلت الناقة إِذا 
قلت بھا: حلء وھو بالتسکین وھو زجر لھاء وھو بالحاء المھملة. قوله: ورزمت): بتقدم 


الراء علی الزاي المعجمةۃء یقال: رزمت الئاقة ترزم وٹرزم رزوما ورزاما بالضم؛ قامت من 


الڑعیاء والھزل: ولم تتحرك ہي رازم. قوله: جراتھاء بکسر الجی وجران الٰبعیر: عمقدم عنقه 
سس مذبحه لی مت خر والجمع: خرن بہبضصحتٹیْ۔ 


قولہ: دستة عشر شھرا آو سبعة عشر شھرأہ کذا وقع الشك في روایة زھیر هھناء 
وفی الصلاة أیضاً عن أبي نعیم عنہ؛ وکذا في الترمذي عنهء وفي روایة إسرائیل عند الترمذي 
اأیضاً ورواہ أبو عوائة في (صحیحع) عن عمار بن رجاء وغیرہ عن أبي نعیم فقال: ستة عشر 
من غیر شك۔ وکذا لمسلم من روایة أبي الاحوص: والنسائي من روایة أٌبي زکریا بن أبي 
زائدة وشریك؛ ولابی عوانة أیضاً من روایة عمار بن رزیقء بتقدم الراء المضمومق کلھم عن 
آبی اسحاقء وکذا لأحمد بستند صحیح عن ابن عباسء رضي اللہ عٹھماء وللبزار والطبراني 
من حدیث عمرو بن عوف: سیعة عشرء وکذا للطبراني عن این عباس رضي اللہ عنھما 
وللہزار والطبرانی من حدیث عمرو بن عوف: سبعة عشر وکذا للطبرانی عن ابن عباس؛ 
رضی اللہ عنھماء ونص الئووي علی صحة: سعة عشر لؤإخراج مسلم إیاھا بالجزمء فیتعین 
اعتمادھا. وقال الداودي: إنه الصحیح قبل بدر بشھرین؛ وھو قول این عباس والحرہبي؛ لات 
بدراً کانت فی رمضان في السنة الثائیش ونص القاضی علی صحة: سبعة عش وھو قول ابن 
إسحاق وابن المسیب ومالك بن آنس. فان قلت: کیف الجمع بین الروایتین؟ قلت: وجه 
ال جع أن من جزم بستة عشر أُخذ من شھر القدوم وشھر التحویل شھرء والغی الایام الزائدة 
فیه ومن جزم بسبعة عشر عدھما مع ومن شك تردد في ذلكء وذلك ان القدوم کان في 
شنھر ربیع الاول بلا خلافء وکان التحویل فی نصف رجب في الستة الثانیة علی الصحیحء 
وبهە جزم الجمھور. ورواہ الحاکم بسند صحیح عن اہن عباسء وجاءت فيه روایات آخری؛ 
فغقي (سان أبي داوە): ثمانیة عشر شر وکذا في (سٹن ابن ماجة) من طریق أبي بکر بن 


نی و وت 


وو ا ای کی دک ا ما و وو سد و یس شا ا مو پا ا شی اک وت سا سی ا و ا را جا رس و سا 
بس ٘لٔسھےھہ ےت ہے شید 


۲٢۔-۔۔‏ کاب الإيَانِ / باب )۳٣(‏ ۸۵( 


عیاش عن أَبي اسحاقء وابو بکر سيء الحفظ وعند ابن جریر من طریقه في روایة: سبعة 
عشر وفي روایة: ستة عشر وخرجه بعضھم علی قول محمد بن حبیب: إٔن التحویل کان 
في نصف شعبانء وھو الذي ذکرہ النووی في (الروضق) وأقرہ مع کونە رجح في شرحه 
روایة: ستة عشر شھرأء لکونھا مجزوماً بھا عند مسلمء ولا یستقیم ان یکون ذلك فی شعبان: 
وقد جزم موسی بن عقبة بأن الصحویل کان في جمادی الآخرۃ وحکی المحب الطبريب: 
کال عشر شھرأ وفی روایة أخری: سنتین وأغرب منھما: تسعة أشھں وعشرة آشٹھں وھما 
شإذان. وقال أبو حاتم بن حبان: صلی المسلموت إلٰی بیت المقدس سبعة عشر شھراًوثلائة 
أیام سواہ لن قدومہ ۔ عليه السلام ۔ من مکة کان یوم الائئین لائنتی عشرة لیلة خلت من 
رہیع الأولء وحولت یوم الثلائاء نصف شعبانء وفي تفسیر ابن الخطیب عن اُنس: أُنھا 
حولت بعد الھجرة بتسعة اُشھر وھو غریبء وعلی ھذا القول یکون التحویل في ذي القعدة 
إن عد شھر الھجرق وھو ربیع الأولء أو ذي الحجة إن لم بعد وهو أغرب. وفي ابن ماجة: 
ِنھا صرفت إلی الکعبة بعد دخوله المدینة بشھرین: وقال إبراھیم بن اسحاق: حولت في 


رجب٤‏ وقیل: فيی جمادئ:؛ فحصلت فيی تعیین الشھر اقوال؛ واللہ تمالی اعلم. 


ا 6< ح 7 جم حا صا 2 ت ٹالسر خی پھر پک ھ1 سے ےد خر یھر جو ا بر ا یں چا َ‫ کہ دا ہے ھی 
٭جوے ںوے کئوے ںکئور ٣پ‏ ےو کو سے ے٣7‏ کے کے سے دک نورےآ ے۲ نہ وط کو ہے ےچس ٣‏ کچ کہ کے کے عملج انمای رس خوں ہت 


قوله: وصلاة العصرء کذا عو هھنا: صلاة العصس وجاء أیضاأً من روایة البرای أُخرجھا 
البخاري فی الصلاق وفیة: فصلی مع النبي؛ صلی اللہ تعالی عليه وسلم رجلء ٹم خرج بعد 
ما صلی فمر علی قوم من الأنصار في صلاۃ العصر یصلون نحو بیت المقدس فقال لھم 
فانحرفواء فقید الأولی بالعصر في الحدیث الأول؛ واطلق الثائیة وقید فی الحدیث 
الٹانی الثانیة بالعصرء وأُطلق الأولی. وجاء فی البخاري فی کتاب خبر الواحد تقییدہ 
الصلاتین بالعصرء فقال من روایة البراء أیضا: فوجہ نحو الکعبةء وصلی معہ رجل العصر 
ٹم خرج غمر علی قوم من الأأنصار فقال لھم: هو یشھد أنہ صلی مع النبيء صلی اللہ 
تعالی عليہ وسلم؛ العصرۂ وأنہ قد وجه إلی الکعمة. قال: فانحرفوا وھم رکوع فی صلاة 
المصر وکذا جاء فی الترمذی أٛبضأ: إن الصلاتین کانتا العصر ولم یڈ کر مسلم ولا 
النسائيی فی حدیث البراء هہذا تعیین صلاة العصر ولا غیرھماء وجاء فی البخاري والنسائی 
ومسلم أیضا في کتاب الصلاق من حدیث مالك عن عبد اللہ بن دینارء عن ابن عمر 
قال: بیٹا الناس بقباء فی صلاة الصبح: إِذا جاءعم آت... وفیه: فکانت وجوھھم إلی 
الشامء فاستداروا إلی الکعبة. 


وکذلك أیضاً جاء في مسلم من روایة ثابت عن انس کروایة ابن عمر اُنھا الصبحء فمر 
رجل من بٹي سلمة وھم رکوع فی صلاق الفجر: وطریق الجمع بین روایة العصر والصبح ان 
التی صلاھا مع النبي گّكله المصر مر علی قوم من الأنصار في تلك الصلاة وھی العص 
فھذا من روایة البرای وآما روایة ابن عمر ونس رضي اللہ عتھماء اُٹھا الصبح فھي صلاة اھل 
قباء ثانی یومء وعلی ھذا یقع الجمع بین الأحادیث فالذي مر بھم لیسوا أھل قباء بل أأھل 
مسجد بالمدینق ومر علیھم فی صلاۃ العصر وأما أھل قباء فأٛاھم فی صلاۃ الصبح کما 
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٢ ۸۰‏ -۔ کتابْ الإیَان / باب )۳٣(‏ 


جاء مصرحاً یه في الروایات. وقال الشیخ قطب الدین: ومال بعض المتأمحرین مُمن ادرکناهم 
]لی ترجیح روایة الصبح. قال: لأٹھا جاءت فی روایة ابن عمر وأنس: وأعملتٴقی بعض 
الروایات حدیث البراء وعینت بالعصر فی بعض الطرق. قال؛ غتقدمت روایة الصبح لاٹھا من 
روایة صحابیین. قلت؛: الأول ھو الصواب؛ وقد قال النووی: لأزہ یکن حمل الحدیثین علیٰ 
الصحة فھو أُولی من توھین روایة العدول المخرجة في الصحیح: وممن بیله - کما روي ۔ 
ابو داود مرسلاً عن بکیر بن الشج أنە کان بالمدینة تسعة مساجد مع مسجد رسول اللہ گل 
یسمع أَعَلھا آذان بلال: رضي اللہ عنہء علی عہد رسول اللہ كل فیصلوت فی مساجدھم 
وأقربھا مسجد بٹي عمرو بن مندول من بني النجاں ومسجد بئی ساعدةء ومسجد بنی عبیدك 
ومسجد بئی سلمةق ومسجد بئي زریق؛ ومسجد عفان ومسجد سلم ومسجد جھینة. 
وشك فی ثعیین التاسع. 


قوله: (فخرج رجلء وھو: عباد ہن نھیك؛ بفشح النون وکسر الھاء این آساف 
الخطمیء صلی إلی القبلعین مع الٹبيء عليےه الصلاة والسلامِ رکعتین إٰی بیت المقدس 
ورکعتین إلی الکعبة یوم صرفت: قاله این عبد البر: وقال ابن بشکوال: هو عباد بن بشر 
الأُشھلیء ذکرہ الفاکھی فی ر(أخبار مكق) عن خویلد بنت اسلم؛ وکانت من المبایعات؛ وفيه 
قول ثالث: إنه عباد بن وعبء رضی اللہ عنه. قوله: دغفمر علی أھل مسجدہ مؤلاء لیسوا 
ُھل قبای بل أٗھل مسجد بالمدینة وھو مسجد بئی سلمة ویعرف بمسجد القبلین ومر 
علیھم المار فی صلاۃ العصر۔ وأما اُھل قباء فأناہم الاتی فی صلاة الصبح کما قررناہ آنفاء 
وقال الكرماني: لفظ الکتاب یحتمل أُن یکون المراد مرن: مسجل ھو مسجد قبا ومن لفظ: 
ھم راکعوتء أن یکوٹوا فی صلاة الصبح: اللھم إِلاّ أن پقال: الفاء التعقیبیة لا تساعدہ. قلت: 
بالاحتمال لا یثبت الحکم: والعحقیق فیه ما ذکرناہ الان. قوله: دوھم راکعھونہء بحتمل أن 
یراد بە حقیقة ال رکوعء وأن یراد بە الصلاۃ من باب إطلاق الجزء وإرادة الکل. 


بیان استباط الاحکام: وھو علی وجوءہ. الأول: فیه دلیل علی صحة نسخ الأحکام 
وھو مجمع عليه إٔلاّ طائفة ة لا یعبأ بھم۔ قلت: النسخ جائز فی جمیع أحکام الشرع عقت 
وواقع عند المسلمین أجمع شرعا خلافاً للیھود ۔ لمنھم اللہ ۔ فعند بعضھم باطل نقلاّ وھو 
ما جاء فی التوراة: تمسکوا بالسبت ما دامت السموات والأرض فادعوا نقله تواترأ ویدعون 
وم ۔ عليه السلام ۔ أأنه قال: لا نسخ لشریعته. وعند بعضھم: باطل عقلا 
والدلیل علی جوازہ ووقوعه المعقول والمنقول. أما النقل: فلا شك ان نکاح الاخوات کان 
مشروعاً فی شریعة آدم ۔ عليه السلام ۔ وبہ حصل التناسلء وھذا لا یٹکرہ أحد وقد ورد في 


العوراۃ ٭ أمر آدم ۔ عليه السلام ۔ بتزویج بناتھ من بنیة؛ ٹم نسخء وکذا: استرقاق الحر کان 


مباحاً فی عھد یوسف ۔ عليه السلام ۔ حتی نقل عنه أله استرق جمیع أھل مصر عام 
القحط بأن اشتری انفسھم بالطعام ٹم نسخ؛ وکذلك العمل قی السبت: کان مباحاً قبل 
شریعة موسی ۔ عليه السلام ۔ ٹم نسخ بعدھا بشریعت ودعواھم التصس في التوراق علی ما 
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۴۲ باب الإيَانِ / باب )۳۹٣(‏ ۸۷ 


زعمواء باطلة لأنه ثثبت قطعاً عندنا بأخبار اللہ تعالی أنھم حرفوا التوراۃء فلم یِئق نقلھم حجة؛ 
ونھذا قلنا: لم یجز الزیمان بالتوراة العي في أیدیھم حتی بالغ بعض الشافعیة وجوزوا 
الاستەجاء بذلكء بل انما یجب الزیمان بالتوراة العی أنرلت علی موسی مع أن شرط التواتر لم 
یوجد في تقل التوراۃ إذ لم یبق من الیھود عدد التواتر في زمن بختتصرء لن اُھل التواریخ 
اتفقوا علی أنه: لما استولی بخت نصر علی بني إسرائیل قتل رجالھم وسبی ذراریھم؛ 
وأحرق أسفار التوراة حتی لم ییق فیھم من یحفظ التوراة. وزعموا أُن اللہ إلھهھم عزیراً ۔ عليه 
السلام - حتی قرأہ من صدرہ ولم یکن أحد قرأہ حفظاً لا قبله ولا بعدہء ولھذا قالوا بانە ابن 
اللہ وعبدوہ ثم دفع عزیر عند موته إلی تلمیذ لە لیقرأء علی بني إسرائیلء فأأخذوا عن ذلك 
الواحد وبە لا یثبت التوائر. وزعم بعضھم أآنه زاد فیھا شیعاً وحذف شیٹا فکیف یوثق با ھذا 
سبیلە؟ فثبت أُن ما ادعوا من تأبید شریعة موسی ۔ عليه السلام ۔ افتراء عليهء ویقال: إن ما 
نقلوا عن موسی ۔ عليه السلام ۔ من قوله: تمسکوا بالسبت... الخ مختلق مفتری؛ ویقال: إِن 
ہذا مما اختلقه ابن الراوندي عليه مما یستحق. 


الٹانيی: فيه الدلیل علی ئنسخ السنة بالقرآنء وھو جائز عند الجمھور من الأشاعرةۃ 
والمعتزل وللشافعی فيه قولان: قال فی إحدی قوليه: لا یجوز کما لا یجوز عندہ نسخ 
القرآن بالسنف قولاً واحداً, وقال عیاض: آجازہ الأاکٹر عقلاً وسمعا ومنعه بعسضھم عنّات 
وأجازہ بعضھم عقلاّ ومنعہ سمعاً. قال الإمام فخر الدین الرازي: قطع الشافعی واکٹر أُصحابنا 
وأعل الظاعر وأحمد فی إحدی روایتیه بامتناع نسخ الکتاب بالسنة المتواترۃ واُجازہ الجمھور 
ومالك وأُبو حنیفق رضی اللہ عنھم واستدل المجوزون علی المسألة الأولی بأن التوجهہ نحو 
بیت المقدس لم یکن ثابتاً بالکتاب وقد نسخ بقوله تعالی: ٭لوحیٹ ما کنتم فولوا 
وجوعکم شطرہ٭ (البقرة: ١١١و ]٥٥١‏ وأجیب: من جهة الشافعي: بانھا ھی نسخ قرآن 
بقرآن وأن الأمر کان ولا بتخییر المصلیٰ أن یولی وجھه حیث شاء بقوله تعالی: ظلأینما 
تولوا غشم وجہ اللهگچ [البقرة: ١١۱]ء‏ ثم نسخ باستقیال القبلۃ وأجاب بعضھم بأن قوله تعالی: 
ڈاآٹیمرا الصلاة [البقرة: ٤١ء‏ ۸۳ ]٦٦٠٦‏ مجمل: فسر بأمور: منھا. الٹوجه إلی بیت 
المقدس فیکون کالمأمور یه لفظا فی الکتاب؛ فیکون التعوجه إلی بیت المقدس بالقرآن بھذہ 
الطریقةء وباحتمال ان المنسوخ کان قرآناً نسخ لفظھ. وقال بعضھم: النسخ کان بالسنق ونزل 
القرآن علی وفقھاء ورد الاولء والٹانی: بأنا لو جوزنا ذلك لأأفضی إِلی ان لا یعلم ناسخ من 
منسوخ بعینه أُصلاّ فإنھما یطردان فی کل ناسخ ومنسوخ والٹالٹ: مجرد دعوی فلا تقیلء 
قالوا: قال اللہ تعالی: فللتبین للناس ما نزل إلیھمچ [النحل: ]٥٤‏ وصفه بکونە ینا فلو جاز 
نسخ السنة بالقرآن لم یکن الٹبي مبیتاء واللازم باطلء فالملزوم مثله. أما الملازمة فلانه إذا 
ألبت حکماً ثئم نسخه اللہ تعالی بقوله لم یتحقق التبیین منە لن المنسوخ مرفوع لا مبین 
لأن النسخ رفع لا بیانء وَأما بطلان اللازم فلقولہ: ٭للتبین للٹاس ما نزل إلیھمگ٭ [النحل: ]٠٤‏ 
حیث وصفه بکوئە عبیناً. قلنا: لا نسلم الملازمة لن المراد بالتبیین البیانء ولا نسلم أن 
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النسخ لیس ہبیانء فإنه بیان لائتھاء أمر الحکم الأول؛ ولئن سلمتا ان النسخ:لیس ہبیانء وأن 
المراد منە بیان العام والمجمل والمنسوخ وغیرھماء لکن نسلم أُن الأیة تدل علیٰ امتناع کون 
القرآت ناسخا للسنة. وقالوا: لو جاز ذلك لزم تتفیر الاس عن الٹبي صلی الله تعالیٰعليه 
وسلم وعن طاعتعه لأنہ یوهھم ان الله تعالی لم برض با سنه الرسول ۔ عليه السلام ۔ واللازم 
باطل لأنه متاقض للبعثة فالملزوم کكذلك. قلنا: الملازمة ممنوعة لأنه إذا علم أنه مبلغ فلا 
تنفیر ولا تتنفی لأن الکل من عند الله تعالی. 
الثائث: فيه جواز النسخ بخبر الواحد. قال القاضی: وإليه مال القاضی آٌبو بکر وغیرہ 
من المحققینء ووجھہ ان العمل بخیر الواحد مقطوع بە؛ کما أُن العمل بالقرآن والسنة 
المتواترۃ مقطوع بەہ وأن الدلیل الموجب لكبوته أولاّ غیر الدلیل الموجب لنفيه وثبوت غیرہ. 
قلت: اختارہ الإمام الغزالی والباجی من المالکیة وھو قول اُھل الظاہر. 
الرابع: قال المازري وغیرہ: اخعلفوا فی النسخ إذا ورد متی یعحقق حکمە علی 
المکلف؛ ویحتج بھذا الحدیث لأحد القولین وھو أنە لا یٹبت حکمە حتی ببلغ المکلف؛ 
لأنه ذکر أٹھم تحولوا إلی القبلة وھم فی الصلاق ولم یعیدوا ما مضیء فہذا یدل علی ان 
الحکم اما یثبت بعد البلاغ. وقال غیرہ: فائدة الخلاف في عذہ المسألة فی ان ما فعل من 
العبادات بعد النسخ وقبل البلاغ عل یعاد أم لا؟ ولا خلاف أنه لا یلزم حکمه قبل تبلیغ 
جبریلء عليه السلام. وقال الطحاوي: وفیه دلیل علی أن من لم یعلم بفرض اللہ ولم تبلغہ 
الدعوق ولا أمکنە استعلام ذلك من غیرہہ فالفرض غیر لازم والحجة غیر قائمة عليه۔ وقال 
القاضی: قد اختلف العلماء فیمن اسلم فی دار الحرب آو أُطراف بلاد الإسلام حیث لا یجد 
من یستعلم الشرائع ولا علم أُن اللہ تعالی فرض شیئاً من الشرائ ٹم علم بعد ذلأك هل 
یلزمه قضاء ما مر عليه من صیام وصلاةۃ لم یعملھا؟ فذھب مالك والشافعی فی آخرین إلی 
إلرامه وأنه قادر علی الاستعلام والبحث والخروج إلی ذلكء وذھب أبو حنیفة ان ذلك یلزمه 
إن أمکنە ان یستعلم فلم یستعلم وفرط وإن کان لا یبحضرہ من یستعلمه فلا شيء عليه. 
قال: وکیف یکون ذلك فرض علی من لم یفرضه؟ 

الخامس: قال الإمام المازري: بنوا علی مسآألة الئسخ مألة الوکیل إذا تصرف بعد 
العزل ولم یعلم فعلی القول بأن حکم النسخ لازم حین الورود لا تمضي أفعالہ وعلی الثانی: 
ھی ماضیة. قال القاضي: ولم بختلف المذھب عندنا فیمن اأعتق ولم یعلم بعتقه أن حکمه 
حکم الا ار نے بینە وبین الناسء وأما فیما بینە وبین اللہ تعالی فجائز ولم یختلفوا في 
المعتقة اُنھا لا تعید ما صلت بغیر ستر وانما اختلفوا فیمن و فیھا بناء علی ھذہ المسالةق 
وفعل الأنصاري في الصلاة کالأمة تعلم بالعتق في اُلداء صلاتھا۔ قلت: ومذھب الشافعی 
فیمن اعتقت ولم تعلم حتی فرغت من الصلاق وکانت قادرۃ علی الستر ھل تجب العادةۃ 
علیھا؟ فيه قولان للشافعی کمن صلی بالنجاسة ناسیأً عندہ وإن اأعتقت فی اٹناٹھا وعلمت 
بالعتقء فان عجزت مضت في صلاتھاء ون کائت قادرۃ علی الستر وسترت قریباً صح؛ وإن 


چھد* ںہ +ٛۃ: 


ون وا سر و سر او می ھت اھ تھا سی رت داش سی جا کَ 
۴۲ کاب الائان / باب ٠ )۳٣(‏ 

مضت مدۃ فی التکشف قطعت واستآأنفت علی الأصح من المذھب. 
السادس: فيه٭ دلیل علی قبول خیر الواحد مع غیرہ من الأ"حادیث؛ وعادة الصحابة ۱ 

رضي اللہ عنھمء قبول ذلك وعو مجمع عليه من السلف معلوم بالتوائر من عادة النبي گل 

فی توجیهه ولاتہ ورسلە آحاداً إلی الافاق لیعلموا الناس دیٹھم وییلخوہھم سنة رسولھم. 


السابع: فیه دلیل علی جواز الاجتھاد قی القبلة ومراعاۃ السمت لیلھم إلی جهة الکعیة ‏ آ: 
لأاول وھلة في الصلاة قبل قطعھم علی موضع عینھا۔ 

الٹامن: فيه جواز الصلاة الواحدة إلی جھتین؛ وعو الصحیح عند أصحاب الشافعيی؛ 
فمن صلی إلی جهھة باجتھاد ثم تغیر اجتھادہ في اُٹناٹھا فیستدیر إلی الجهھة الآخری حعی لو ا 
تغیر اجتھادہ أربع مرات فی صلاة واحدق فتصح صلاتھم علی الاأصح فی عذھب الشافعی. ١‏ 

العاسع: فیه جواز الاجتھاد بحضرۃ الئبی ۔ عليه السلام - وفيه خلاف, لأئه کان و 
یمکٹھم ان یقطعوا الصلاة وأن بیتواء فرجحوا البتاء وھو محل الاجکھاد, 1 

العاشر: فیہ وجوب الصلاۃ إلی القبلة والإجماع علی أنھا الکعبة شرفھا الہ تعالی. ٴٴ 

الحادي عشر: یحتج بە علی ان من صلی بالاجتھاد ]لی غیر القبلق ثم تبین لە الخطاً ا 
لا یلزم الإعادق لأنە فعل ما علیہ فی نہ مع مخالفة الحکم ونفس الأمر کما ان أُعل قباء : 
فعلوا ما وجب علیھم عتد ظنھم بقباء الأمر فلم یژمروا بالعادۃ۔ 

الثائي عشر: فیه استحباب کرام القادم آقاربه بالنزول علیھم دون غیرھم. 

الٹائٹ عشر: ان محیة الإئسان الانتقال من طاعة إلی أکمل منھا لیس قادحافی ٣‏ 
الرضیء بل هو محبوب. : 

اثرایع عشر: غیه تمئي تغییر نفس الأحکام إذا ظھرت المصلحة. 1 

الخامس عشر: فیه الدلالة علی شرف النبی: عليه الصلاة والسلامء وکرامتھ علی 
رب حیث یعطی لە ما یحیه من غیر سؤال. 

السادس عشر: فغيه بیان ما کان من الصحابة فی الحرص علی دیٹھس را نمی 
إخوائھم. 

قال رَعَیر: حدڈثنا اُڑ ثو إشخاق عي البزاِ في حدیدہِ ھذا أنه مات علّی القبْلَةِ قَبل ان ٰ 
حول رِجال وَثیلوا ملع تڈر ما تَقُول فیھۂ فأتْرَل اللّهُ تعالی: پ(وما کان الله لٍِضیع إیانک 4 ۱ 
٦البقرة .]٢ ٤٣‏ ۱ 

قال الکرماني: بحتمل أُن البخاري ذکرہ علی سبیل التعلیق من ویحتمل أأن یکون )ا 
داحلا تحت حدیثہ السابقء سیما لو جوزنا العطف بتقدیر حرف العطفء کما هو مذھب ا 
بعض النحاة. وقال بعضهم: ووھم من قال: إنه معلق وقد ساقہ المصنف في التفسیر مع _آز 
جملة الحدیث عن أبي نعیم عن زھیر سیاقاً واحداً. قلت: أما الکرماني فإنه جوز اُن یکون أآ 


ثرت ژو گت ج۔ دواد دہوے ےک عسسطزعت ہے ےھ کس وت ت : .می 2 ۰ ۰ : ٠٠ے‏ دب ھا پیوجچھ۔ ہے ت٭د ے ۰ دہ ٌ لے 
سا رس اع ا لد ا ا ا یل و ا ا ا ا ا ا یہ لد ا ا و کو چو ا سوا یو کا سی کو یکو اوک دع مت 
٥ .‏ ڈپسمسڈپسپجپچپکپأگ” ”ی٣س‏ سثپ>ػپ‫م‫شپکسی_گپِْسس‫پسسسص_١ى_ٰىرییپچک‫چکپسسسمَأمسَمہَمسج٘مٌٛسپٛ‫سپٔ‫سسپسسسجسسہپسجپٛپڈسمسپ-ٹِسٗ“ٗسجھٗتسکَس٠١٢ہ٤وسسسسستٗسسملس-‏ ٹا و ہج سسسسس“گ ػٗ سسس۱جم“سسسسمسسس“ہص+مژجسسسمسسسس]-سسہگڑػت”تہ”دسےیسےسےہے! اییوویسداممسسسسس|صد1ڈ” سسو.آپ._پ“پ'وجژممم>مسس٤٢۷“۷٢س٭دسسسصتہےمووہےےٗ‌_‏ مو ےت 


: هك ً 


--٢ ۳۹۰۰۰‏ تاب الإَانِ / باب )۳٣(‏ 
ا ہذا مسنداً بتقدیر حرف العطفء وحرف العطف لا یجوز حذفہ فی الاختیاز وھو المذھب 
بدل علی علاء بل نا وحم لان صورتہ صورة العلیق بلا شكہ ولیس ما بینە وبین ماقباہ ما 
یش ر که [إیاں ولا یلزم من سوقه فی التفسیر جملة واحدة سیاقا ا واحداً اُن یکون هذا مو الا 


دواد 


غیر معلقء وھذا ظاعر لا یخفی۔ وما رواہ زعیر بن معاویة عذا في حدیث البراء رضی اللہ 
تعالی عنہ أ رجہ ابو داود والٹرمذي من حدیث ابن عباس: رضي الله عنھماء قال: لما وجه 
النبي ككلّ إلی الکعبة قالوا: یا رسول اللہ! کیف إخواننا الذین ماتوا وھم یصلون إلی بیت 
المقدی؟ فأنزل الله تعالی: فلوما کان اللہ لیضیع إیمانکمںچ زالبقرة: ٢٤٤۲ء‏ وکذا أآخحرجہ ابن 
حبان في (صحیحع) والحا کم في (مستد رک. قوله: دانہ؛٤أي:‏ إِن الشأن. قوله: ەمات: نعل 
وفاعله قوله: فرجال*۔ وتوله: ٭علی القبلة قبل ان تحول؛ معترض بیٹھماء واراد بالقبلة بیت 
المقدسء وھی القبلة المنسوخة و: أُنء مصدریةء والتقدیر: قبل التحویل إلی الکعبة والذین 
ماتوا علی القبلة المنسوخة قبل تحویلھا إلی الکعبة عشرة آنفس: ثمانیة منھم من قریش: وهم 
عبد الله بن شھاب الزھري؛ والمطلب بن أزھر الزمريء والسکران بن عمرو العامري؛ ماتوا 
ِکكة. وحطاب بالمھملق ابن الحارث الجمحي؛ وعمرو بن أمیة الاأسدي؛ وعبد اللہ بن 
الحارث السھمي؛ وعروۃ بن عبد العزی العدوي وعدي بن نضلة العدوي؛ واثنان من 
الانصاں وھما: البراء بن معرور بالمھملات وأُسعد بن زرارة ماتا بالمدینق فھؤلاء العشرةۃ 
متفق علیھم۔ ومات أیضاً قبل التحویل: إیاس بن معاذ الاأشھليء لکنه مختلف في إسلامهہ. 
قوله: ەوقتلواء علی صیغة المجھولء عطف علی قوله: مات رجالء. فؤن قلت: کیف 
یتصور إطلاق القتل علی المیت: لن الذي وت حتف أنفه لا یسمی مقتولا؟ قلت: قال 
الکرماني: یحتمل ان یکون المقتولون نفس المائتین وفائدة ذکر القتل بیان کیفیة موتھم 
اشعاراً بشرفھمء واستبعاداً لضیاع طاعتھم ون المقل قرینة لکون الواو بمعنی: أو قلت: کلامه 
یشعر بقتل رجال قبل تحویل القبلة وھذا لیس بشیءء لأنه لم یعرف قط في الاخبار أن 
الواحد من المسلمین قتل قبل تحویل القبلة علی ان هذہ اللفظة اعنی قوله: ووقتلواہ لا 
توجد غیر روایة زھیر بن معاویةء وفي باقي الروایات کلھا ذکر الموت فقطء فیحتمل ان 
تکون هذہ غیر محفوظة. وقال بعضھم: فإن کانت ھذہ محفوظف فتحمل علی ان بعض 
المسلمین ممن لم پشتھر قتل في تلك المدة فی غیر الجھاد ولم بضبط اسمه ثقلة الاعتناء 
بالعاریخ إذ ذاك ثم وجدت فی المغازي ذکر رجل اختلف فی إسلامه وعو: سوید بن 
سے ربز اھت کا موھد سی 
عليه الڑسلامء فقال: إن هذا القول حسنء وأنی المدینة فقتل بھا فی وقعة بعاثء وکانت قبل 
الھجرة قال: فکكان قومه یقولون: لقد قتل وھو مسلم فیحتمل ان بکون عو المراد۔ قلت: 


فی نظر من وجوہ. 


الأول: ان هذا حکم بالاحتمال فلا یصح. الٹائی: قولہ: لقلة الاعتتاء بالتاریخ إذ ذاك 


اس ی00ا ا ا 0ا ا ا و اچ سو سم چو سو سد کا نواڈ وید نو وفساداس سویڈ تھا جو گی ود دا وی کر ےہ ہے2 


۰۹ )۳۲٣( کِتابّ الإَانِ / باب‎ ٢ 


لیس کذلك؛ فکیف اعتنوا بضبط أسماء العشرة المیتین ولم یعتنوا بضبط الَذین قتلواء بل 
الاتتاء بالمقتولین أولیء لأن لھم مزیة علی غیرھم. والفائٹ: أُن الذي وجدہ فی المّغازي لا 
یصلح دلیلاً لتصحیح اللفظة المذ کورة من وجھین: أحدھما: اُن ھذا الرجل لم یتفق عُلی 
إسلامہ والآخر: اُن ہذا واحد وقولہ: ووقتلواء صیغة جمع تدل علی أُن المقتولین جماعة 
وأقلھا ثلائة اُنفس. والرابع: من وجوہ النظر ان وقعة بعاث کانت بین الاوس والخزرج في 
الجاھلیةء وئم یکن فی فلك الوقت إِسلام فکیف یسعدل بقتل الرجل المذ کور في وقعة 
بماث علی أن قعله کان فی وقت کوٹ القبلة هو بیت المقدس؟ وھذا لیس بصحیح؟ وقال 
الصغانی: ہہساٹ)ء بالضم علی لیلعین من المدینف وبوم بعاٹ یوم کان بین الأوس والخزرج 
فی الجاحلیةڈ ووقع فی (کتاب العین) بالغین المعجمة والصواب بالعین المھملة لا غیرء ذکرہ 
فی فصل الثاء المثلقة من کتاب الباء الموحدة۔ قوله: وفلم یدر؛ أي: فلم یعلم رسول اللہ 
کہ آن طاعتھم ضائعة آم لا غأنرل اللہ الاّیة, 


٢۔۔‏ باب خحُشن لام المَء 

أٌي: ھذا باب فی بیان حسن إسلام المرے والباب نا مضاف قطعاً۔. وج المناسبة 
بین البابین من حیث إن المذ کور في الباب الأول ان الصلاة من الإیِانء وھذا الباب فیه 
حسن إسلام المری ولا یحسن إسلام المرء إِلاّ یاقامة الصلاة. وقال بعضھم في فوائد حدیث 
الیاب السابق: وفیه بیان ما کان فی الصحابة من الحرص علی دینھم والشفقة علی إخواتھم 
وقد وقع لھم نظیر ھذہ الْصُآألة لما نزل تحریم الخمر کما صح من حدیث البراء أ٘یضا 
فنزلت: ٭ؤئیس علی الذین آمنوا وعملوا الصالحات جناح فیما طعموا4 إلی قولہ: ٭ڑواللہ 
یحب المحسنین4ڈ [المائدة: ۹۳] وقوله تعالی: انا لا نضیع أجر من أحسن عملا 
[الکھف: ۰ ۳]ولملاحطة هذا المعنی عقٌب المصنف ھذا الباب بقوله: باب حسن إسلام 
المری فانظر إلی هذاء عل تری لە تناسباً لوجه المناسیة بین الباہین؟ وقال بعض الشارحین: 
ومناسبة التبویب زیادة الحسن علی الڑسلام واختلاف اُحواله بالنسہة إلی الاأعمال: قلت:۔ھذا 
ا٘یضاً قریب من الأول. 

1 ۔۔ قال َالِلك انی رید بن الم ان یا حَجیدٍ الْحْدْرِیٔ آخبرغ أنه حَمِعَ رسول 
الله صلی اللّهُ عليه وسلم یَئُو ل: وذا مم الد فَحَسِن إِسْلاَئۂ يكَفُر الله عنه کل سَیتَِ 
کان رآفھا وکان بَغْذَ ذلك القصاس: الْحَِمَنتَةً بعشر أندالھا لی سَبعمائَة سشخفِ: والشيتَة 
ھا إِلاً ُن مَِىَجَاوَر الله عَثهاء. 

مطابقة الحدیثٹ لاترجمة ظاھرۃة لٴ تخفی. 

بیان رجاله: وم أریعة. الأول: مالك بن انس رحمہ اللہ. الٹانی: زید بن اُسلم اہو 
أُسامة القرشي المكي؛ مولی عمر بن الخطابء رضي اللہ عنہ. القالث: عطاء بن یساں بفتح 
الیاء آخر الحروف والسین المھملق أبو محمد المدنيء مولی میمونة أم المؤمنین. الرابع: ابو 
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٢ ۲۲‏ تاب الإيّانِ / باب )۳۲٣(‏ 


سعید سعد بن مالك الخدري؛ وقد مر ذکرھم. 

بیان لطائف إسنادہ منھا: ان رواتہ أئمة أجلاء مشھورون. ومنھا: أأنه مسلسَل بلفظ 
الاخبار علی سبیل الانفراد وھو القراءة علی الشیخ إذا کان القاریء وحدہ وھذا عند من 
فرق بین الإخبار والتحدیثء وبین ان یکون معه غیرہ أو لا یکون. ومنھا: اُن فيه التصریخ 
بسماع الصحابی من النبی صلی الله تعالی عليه وسلم وھو یدفع احتمال سماعه من 
صحابی آخس فافھم۔ 

بیان حکم الحدیث: ذکرہ البخاري معلقاء ولم یوصله فی موضع في الکتابء 
والیمخاري لم یدرك زمن مالكء فیکون تعلیقاً ولکتە بلفظ جازم فھو صحیح ولا قدح فی 
وقال ابن حزم: إنە قادح فی الصحة لأنه منقطع ولیس کما قالء لأنه موصول من جھات 
أخر صحیحة ولم یذکرہ لشھرتہہ وکیف وقد عرف من شرطه وعادته أنە لا یجزم إلا بٹبت 
وثبوت؟ ولیس کل منقطع بقدح فی فھذاء وإن کان یطلق عليه أنه منقطع بحسب 
الاصطلاح, إِلاّ نہ فی حکم المتصل في کونە صحیحاً وقد وصلە ہو ذر الھروي في بعض 
الندسخ فقال: أخبرنا النضرويء وھو العباس بن الفضلء ثنا الحسین بن إدریس ثنا هھشام بن 
خائد ثنا الولید بن مسلمم عن مالك بە. وکذا وصله النسائی عن اأحمد بن المعلی بن یزید 
عن صفوان بن صالح؛ عن الولید بن مسلم: عن مالك بن زید بن أُسلم به. وقد وصله 
الاسماعیلی بزیادة فیه فقال: أُخبرني الحسن بن سفیانء نا حمید بن ققیبة الأسديء قال: 
قرأت علی عبد الله بن نافع الصائع ان مالک أخبرہ قال: وأخبرنی عبد اللہ بن محمد بن مسلم 
ان با یونس بن عبد الأعلی حدثنی یحیی بن عبد اللہ بن بکیرں ثنا عبد اللہ بن وھب آبا 
مالك بن انس واللفظ لابن نافع عن زید بن أسلم عن عطاء بن یسار عن أبي سعید 
الخدريء ان رسول اللہ عكلّ قال: ؛إذا أسلم العبد کتب اللہ له کل حستة قدمھا 
ومحی عنہ کل سیقة زلفھاء ٹم قیل لە: أیتتف العمل الحستة بعشر أمثالھا لی سبعمائق 
والسیعة بثلھاء إِلاً ان یغفر الل. وکذا أوصله الحسن بن سفیان من طریق عبد الله بن 
نافع والبزار من طریق إسحاق الفرويء والبیھقي في (الشعب) من طریق اسماعیل بن أبي 
ار کلھم عن مالك. ۱ 

وقال الدارقطئنی فی کتاب (غرائب مالكۓ): اتفق ھؤلاء التسعة: ابن وھب؛ والولید بن 
مسلمء وطلحة بن یحیی؛ وزید بن شعیبء وإسحاق الفروي؛ وسعید الزبیريء وعبد اللہ بن 
نافع وإبرامیم بن المختار وعبد العزیز بن یحبی فرووہ عن مالك عن زید عن عطاء عن أٌبي 
سعید وخالفھم معن بن عیسی فرواہ عن مالك عن زید عن عطاء عن أبي ھریرق وعي روایة 
شاذة ورواہ سفیان بن عیینة عن زید بن أسلم عن عطاء مرسلاّء وقد حفظ مالك الوصل فيه 
ڑھو أُنقن لحدیث اھل المدینة من غیرہ وقال الخطیب: هو حدیث ثابت؛ وذکر البزار ان 
مالکا تفرد بوصل وقال اہن بطال: حدبٹ أبي سعیكک اُ٘سقط البخاري بعض؛ وھو حدیٹ 
مشھور من روایة مالك فی غیر (الموطا)ء ونصہ: فوإذا أسلم الکافر فحسن إسلامہ کتب اللہ لە 
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لکل حسنة کان زلفھاء ومحی عدهہ کل سیفعة کان زلفھاہ۔ وذکر باقيه ببعناہ.‎ 

بیان اللغات: قوله: (فحسن إسلامہ؛ معنی: حسن الإسلام الدخول فيه بالظاعر 
والباطن جمیعا یقال فی عرف الشرع: حسن إسلام فلاتء إذا دخل فيه حقیقة وقال این 
بطال: معناہ ما جاء في حدیث جبریل عليه السلام: والإحسان ان تعبد اللہ کكأنك تراہ8؛ 
فآراد مبالغة الأخلاص للہ؛ سبحانه وتعالیء بالطاعة والمراقبة لە. قوله: ویکفر اللہ من التعکفیر 
وھو التخعلیة فی المعاصيء کالإحباط فی الطاعات؛ وقال الزمخشري: التکفیر إماطة العقاب 
من المستحق بشواب آزید أو بتوبة. قوله: کان زلفھاء أي: قربھا. وقال ابن سیدہ: زئف 
الشیء وزلفه قدمہ. وعن ابن الاأعرابي: أزلف الشيء قرب وفي (الجامم): الزلفة تکون القربة 
من الخیر والس وفي (الصحاج: الزلف التقدی عن بی عبیدء وتزلفوا وازدلفوا أي: تقدموا۔ 
وقال الکرمانی: زلفھاء بتشدید اللام والفاء أي: أسلفھا وقدمھا۔ یقال: زلفته تزلیغاً وأزلفتہ 
إزلاف بجعنی العقدم. وأصل الزلفة: القریق وفی بعض نسخ المغاریة: زلفھاء بتخفیف اللام. 
قلت: آزفھا ہزیادة الألف روایة أبي ذر وروایة غیرہ: زلفھا بدون الألف وبالتخفیف. وقال 
النووي بالعشدید ورواہ الدارقطنی من طریق طلحة بن یحیی عن مالك بلفظ: وما من عبد 
یسلم فیحسن إسلامه إِلاُ کتب اللہ کل حسنة زلفھا ومحی عده کل خطیعة زلغھاٴ. 
بالتخقیف فیھماء وللنسائي نحوہ لکن قال: أزلفھاء وزلف بالتشدید وأزلف ببعنی واحد قال 
الخطابی. وفی (المحکم): أزلف الشیء: قريه وزلغہه مخققاً ومثقلا: قدمه وفي 
(المشارق): زلف بالتخفیف أي: جمع وکسبء وھذا یشمل الأمرین وَأما القربة فلا تکون 
إلاً فی الخیر۔ 

فان قیل: علی ھذا روایة غیر بی ذر راجحة. قلت: الذي قاله الخطابي یساعد روایة 
أبي ڈر۔ فافھم۔ قوله: دوکتب اللہ أي: آمر آأن یکتبء وروی الدارقطنی من طریق زین بن 
شعیب عن مالك بلفظ: ویقول الله لملائکته اکتبواء۔ قوله: دالقصاص٤ء‏ قال الصغاني: هو 
القود۔ قلت: المراد به هھنا مقابلة الشیء بالشيیء أآي: کل شیء یعمله یعطی في مقابله شی 
إن خیراً فخیراء وإن شراً فشرآ۔ قولہ: وضعف: قال الجوھري: ضعف الشیء مثله وضعفاہ 
مثلای وقال الکرمانيی: فإن قلت: فلم أوجب الققیه فیما لو أوصی بضعف نصیب ابنه مثلي 
نصیبهء وبضعفی نصیبه ثلاثة أمثاله؟ قلت: المعتبر في الوصایا والأقاریر العرف العام لا 
الموضوع اللغويء أقول: الذي قاله الجوھری منقول عن أبي عبیدةق ولکن قال الأزھري: 
الضعف فی کلام العرب المثل إلی ما زادء ولیس بمقصور علی المثلین: بل جائز في کلام 
العرب ان تَقَوَل مذا ضعفه أي: مثلاہ وثلائة أمعاله لأن الضحف في الأآئ ہل زیادة غیر 
مسحصورة۔ الاً تری إلی قوله تعالی: ٹل ناؤلعك لھم جزاء الضعف با عملواگہ [سبا: ۹ لم 
یرد مٹثل ولا مغشلین؛ ولکن راد بالضعحف الأنعاف فاقل الضعف محصورں وعو: المٹل؛ 
واکٹرہ غیر محصور. فاإذا کان کكذلك یجوز أُن یکوٹ إیجاب الفقيه في المسألة المذکورة 
غیر موضوع علی العرف العامء بل لوحظ فيه اللعة. 
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بیان الأعراب: قولە: دیقول)؟ فی محل النصب علی نہ مفعول ثان لقوله: (سمح؟: 
علی قول من یدعي أنە یتعدی إلی مفعولین, والصحیح أُنہ لا یتعدی فحییعذ یکون' نصباً علی 
الحالء فژإن قیل: ئِعم لم یقل: قال: مناسباً لسمم, مع أن القضیة ماضیۃة؟ قلت: أجیب 
لغرض الاسمحضار کأنهہ یقول الانء وکأنە یرید أن یطلع الحاضرین علی ذلك القول مبالغة 
في تحقق وقوع القولء وذلك کقوله تمالی: طإإن مثٹل عیسی عند اللہ کمثل آدم خلقہ من 
تراب ثم قال لە کن فیکون٭ [آل عمران: ]٣۹‏ من حیث لم یقل: فکان. قوله: (فحسن؛: 
عطف علی: ٭أسلےم. قوله: دیکفر اللہ جزاء الشرط, اأعنی قوله: إذاء ویجوز فيه الرفع 
والجزم) کما في قول الشاعر: 


وإن أتاہ خلیلیوم مسسغبۃة بیقول: لا غائب مالي ولا حرم 


وذلك إڈا کان فعل الشرط ماضیاً والجواب مضارعا وعند الجزم یلتقی الساکنان 
فتحرك الراء بالکسر لن الأصل في الساکن إذا حرك حرك بالکسرہ ولکن الروایة هھنا بالرف 
روقع فی روایة الیزار: کفر اللہ بصیغة الماضیء فوافق فعل الشرط. وقال بعضھم: یکفر اللہ 

بضم الراء لن إذاء ون کائت پر ارت الشرط لکتھا لا تجزم. قلت: ھذا کلام من لم 
یشم من العربیة شیقاً. وقد قال الشاعر: 


اسعغن ما أغتاك ربك بالغخنی وااتصبك خصاصة فتحمل 


قد جزم إذا قوله: (تصبك؛؛ وقد قال الفراء: تستعمل إذا للشرط ئم اُنشد الشعر 
المذکوں ثم قال: ولھذا جزمہ. قوله: ہکل سیئةہ کلام إضافی منصوب لأنه مفعول: ویکفر 
الل. قولہ: کان زلفھاہءء جملە فعلیة في محل الجر لتھا صفة سیئةہ. قوله: 
درکان بعد ذلكہ اأٌيی: بعد حسن الروسلا وس وھو مرفوخ لأزہ سم کابِ وعو یحتمل 
ان تکون ناقصة وآن تکون تامق واما ذکرہ بلفظ الماضی؛ وإن کان السیاق یقعضی لفظ 
المضارع لمحقق وقوعه کأنهہ واقع وذلك کما فی قوله تعالی: ٹؤونادی ُصحاب الجنةگہ 
زالأعراف: ]٥٤‏ مرفوع بالابتداء ٭وبعشر أمٹالھاء فی محل الرفع علی الخبریة. قوله +إِلی 
سبعمائة بتعلق جحذوف ومحلھا النصب علی الحالء أي؛ منثٹھیة إلی سبعمائة. قوله: 
دوالسیئةم مہتدا دوینلھاء یر أي: لا یزاد علیھا. قوله وإلا ان یتجاوز اللہ عنھا أيی: عن 
الأسیئةف: یعنی: یعفو عنھا. 

بیان المعائی: فيه استعمال المضارع موضع الماضی؛ والماضی موضع المضارع 
لنکات ذکرناھاء وفیه: الجملة الامععنافیة وھی قوله: والحستة بعشر أمثالھاء وھی في 
الحقیقة جواب عن السؤالء ولا محلٍ لھا من الإعرابء وقد علم ان الجملة من حیث هي 
حي غیر معربة ولا تستحق الأعراب الا إذا وقعت موقع المفرد فحینئذ تكکتسي إعرایه محلاٌ 
وقد نظم ابن ام قاسم التحوي الجمل العي لھا محل من الإعراب والتی لا محل لھا من 
بثمانیة أبیات وعي قوله: 
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خبسری4) حالےیے؛ .00 
ومملق عغنتھا وتابمعےة لہا 
وجسواب شرط جازم بالغاِ أو 
وأنۃ تثعك سبعمالپامن موضح: 
وجواب أقسام وما قد فسرت 
ویبعید شتحضیض؛ وبعد معلق 
وکناك تابمعےة لتمے ۔و+ہماتلے 


سبع لأن حلت معحل المہفضرد 
وکذاالمضاف لھابمیٹر کردد 
هو معرب؛ أوذومہحل فاعدد 
باذا ویعض؛ قال: غیرمقیسد 
صلۂ ومعخرض وجملة مبتدی 
نی أُٹھر والخلف غیر مبعد 
لا جسازم وجسواب ذلذ ےك آورد 
من موضع فاحفظه غیرمفند 


وقفاد نظمھا الشیخ آثیر الدین ابو حیان بستة آبیات وحيی قولہ: 


وخذ جملا ستاء وعشراً فنصفھا 
فوصفیق حالبتے خہریة 
كذلك فی التعلیق والشرط والجزا 
ونی غیرعلالامحل لها کما 
مفسشسر ایشا ویش ا کذا أنت 


وفي الشرط لم یعمل کذاك جوابه 


لھاموضع الوعراب جاء مبےنا 
مضاف إلیها واحكث بالقول معلنا 
إنا عامل یيأني بلاعمل منا 
آتے صلة مبلعوة فانك المنا 
كذلك فی المٌحضیض نلت بە الغنا 
جواب من مثله سذ الہنی 
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قولہ: دالحستة بعشر أمٹالھاء من قوله تعالی: غل٭من جاء بالحسنة فله عشر أمٹالھاگ٭ 
زالأنمام: ١٦۱ء‏ وقولہ: وإلی سبعمائة ضعفء من قوله تعالی: فلمٹل الذین ینفقون أموالھم 
فی سییل اللہ کمشل حبة أُنیعت سیع سٹابل في کل ستبلة مائة حبة والله یضاعف لمن بشاءگ4 
[البشرة: ٢٦۲]ء‏ فان قیل: بین فی الحدیث الانٹھاء إلی سبعمائق وقوله تعالی: فژواللہ 
یضاعف لمن بیشاءک4 والبقرۃ: ]۲٦٢‏ یدل علی أُنه قد یکون الانٹھاء إلی اکٹ والجواب: ان 
الله یعشاعف تلك المضاعففہف رھي ان یجعلھا سبعمائف وھو ظاعر. وان قلنا: إِن معئاہ آَنه 
یضاعف السبعمائة بأن یزید علیھا أ٘یضاء فذلك في مشیثته تعالیء وأما المتحقق فھو إلی 
السبعمائة فقط وفيه نظ لأنه صرح فی حدیث ابن عباس رضي اللہ عنھماء أخرجه 
البخاري فی الرقاقء ولفظه: ہکتب اللہ لە عشر حسنات إلی سبعمائة ضعف إلی أأضعاف 
کثیرةۃ. وفی (کتاب العلم)؛ لابي بکر أحمد بن عمرو بن أبي عاصم النبیل: ثنا شیبان 
الایلیء ثنا سوید بن حاتمء ثنا آبو العوام الجزاں عن أبي عمان النھهدي عن أبي غریرة أَنه 
قال: وإِن الله تعالئی یعطی بالحسنة ألفي الف حسنةہ. وأیضا: ففی جملة حدیث مالك؛ مما 
أسقطه البخاري فإت الکافر إذا حسن إسلامہ یکتب لە فی الإسلام کل حسنة عملھا فی 
الشركہء؛ فاللہ تعالی من فضله إذا کتعب الحسنات المتقدمة قبل الڑسلام فبالأولی أن یعفضل 
علی عبدہ المسلم ما شاء من غیر حساب؛ ونظیر ھذا الذي أاسقطه البخاري ما جاء في 
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بس ہے نوہ ےم یہہ 5چ .جج ا ہ۔ یع ہر وو الا وی جھہ چدہ کر گڈکگچہ3 سے ون کے - ,1ی ہجو سے 
٭س وشسبت وب ار ھن مل رسپ رھ ای کے کے ھی سو 


کو و رس ہ "طط ۱ ت 1 ئے 
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ار ٢‏ کاب اإئانِ /| باب (۳۲۶) 
حدیٹ حکیم بن عزام: (أسلمت علی ما أسلغت من خحیر): رجہ البخاريی فی الز کاقف وفيی 
العتقی ومسلم فيی الازیمان. 


فان قلت: لِم اُسقط البخاري مذہ الزیادۃ؟ قلت: قیل: إنه أُسقطه عمداٌ وقیل: لأنہ 
مشکل علی القواعد؛ فقال المازري؛ ئم القاضی وغیرھما: إن الجاري علی القواعد 
والأصول أُنہ لا یصح من الکافر التقرب؛ فلا یغاب علی طلاعته فی شرک لن من شرط 
العقرب ان یکوت عارفاً بن تقرب إليه والکافر لیس کذلك؛ وأولوا حدیث حکیم بن حزام 
من وجوہ۔ الأول: ان معنی قولھ می : دأاسلمت علی ما أسلفت من خیرہ: إُنك اکتسبت 
طباعاً جمیلة تنتفع بعلك الطباع فی الإسلام بأن یکون لك معونة علی فعل الطاعات. 
والٹائی: اکتسبت ثناء جمیلاً بقی لك فی الإسلام. والثالٹ: لا یبعد ان یزاد في حسناته 
العی یفعلھا فی الإسلام ویکثر أجرہ لما تقدم لە من الأفعال الحمیدة۔ وقد جاء ان الکافر إذا 
کان یفعل خعیراً فانه یخقف عنه بيہ فلا ببعد اُن یزاد في اُجورہ. والرابع: زادہ القاضيء وھو 
أُنه ببرکة ما سبق لك من الخیر عداك اللہ للڑسلام أٌي: سبق لك عند اللہ من الخیر ما 
حملك علی فعله فی جاھلیتكثء وعلی خائمة الوسلام. وتعقبھم النووي في (شرحے) فقال: 
هذا الذي ذکروہ ضعیفء بل الصواب الذي عليه المحققون وقد ادعی فيه الإجماع علی 
أن الکافر إذا قعل أفعالاً جمیلة علی جھة التقرب إلی الله تعائی: کصدقة وصلة رحم واإعتاق 
ونحوھا من الخصال الجمیلة ثم أسلم یکتب لە کل ذلك ویٹاب عليه إذا مات علی 
الإسلام ودلیلهہ حدیث أبي سعید الخدري الذی یانی الانء وحدیث حکیم بن حزام ظاعر 
فی وھذا أمر لا یحیله العقلء وقد ورد الشرع به فوجب قبوله. وأُما دعوی کوئە مخالفاً 
للأصول فغیر مقبولة وأما قول الفقھاء: لا تصح عبادة من کافر ولو أسلمم لم یعتد بھاہء 
فمرادھم: لا بعتد بھا فی أحکام الدنیاء ولیس فيه تعرض ثثواب الآخرة فإن اُقدم قائل علی 
التصریح بأنە إذا ُسلم لا یٹاب علیھا فی الآخرق فھو مجازف: فیرد قوله بھڈہ السئنة 
الصحیحة. وقد یعتد ببعض أَفعال الکافر فی الدنیاء فقال: قال الفقھاء: إذا لزمه کفارة ظھار 
وغیرما فکفر فی حال کفرہ اُجزأہ ذلكء وإذا اُسلم لا یلزم إعادتھاء واختلفوا فیما لو جنپ 
واغتعسل فی کفرہ ثم اسلمء عل یلزمه إعادة الفسل؟ والأصح اللزوم وبائغ بعض أُصحابنا 
فقال: یصح من کل کافر طھارق غسلا کانت أو وضوء أُو ٹیمعماء وإذا ُسلم صلی بھاء وقد 
ذہب إلی ما ذھب إليه النووي إبرامیم الحربي واہن بطال والقرطبي وابن منیر؛ وقال ابن 
منیر: المخالف للقواعد دعوی أنه یکعب لە ذلك فی حال کفه وأما ان اللہ یضیف إلی 
حسناتہ فی الإسلام ثواب ما کان صدر منه مما کان یظنه خیرأ فلا عائع منه کما لو تفضل 
عليه ابتداء من غیر عمل؛ وکما یتعفضل علی العاجز بثواب ما کان یعمل وھو قاد فإذا جاز 
أن یکعب لە ثواب ما لم یعمل البعق جاز ان یکتب لە ثواب ما عمله غیر موفی الشروط. 
وقال ابن بطال: لله تعالی ان یتفضل علی عبادہ مجا شای ولا اعتراض عليه. 


فوائد: مٹھا: ان فی الحجة علی الخوارچ وغیرھم من الذین یکفرون بالڈذنوب 


ہس 


تی کی شی کک کم ا ےس نے ر. ےئم ےت یسب یں ا مم سس مھ یس ی۳ پا شر تس۳ ۷ ج۳ امس ی۳ ےت و ےو یں نی ہے خی ان ڈگ ےر تہ ںےم ٦‏ سد۷۴ ےس لت ا کپ 
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٢۴۔۔‏ کاب الایان / باب )۳٣(‏ ۵۷ ً 

گر ےا 
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وبوجبون خلود المذنبین في النار۔ ومتھا: ان قولہ: الا ان یعجاوز اللہ عنھاء ذلیل لمذمب ٰ 
اأھل السنة أنه تحت المشیقق إن شاء اللہ تجاوز عنہہ وان شاء أخذہ. ومنھا: اُن فیه دلیلاً لھم ا 
فی ان أصحاب المعاصی لا یقطع علیهم بالتار؛ خلافاً للمعتزلة: فإنھم قطعوا بعقاب صاعب ١إ‏ 
الکبیرۃ إذا مات بلا توبة ومٹھا: ما قال بعضھم: أول الحدیث یرد علی من أنکر الزیادة ':|, 
والنقص في الزیمانء لأن الحسن تتفاوت درجاتء قلت: هذا کلام ساقط لن الحسن من ا" 
أُوصاف الیمان ولا یلزم من قابلیة الوصف الزیادة والنقصان قابلیة الذات إیاہماء لأّن الذات 
من حیث هو لا یقبل ذلك کما عرف في موضعه. ۱ 

ای حدثنا إشعاق بن مَثصور قال: محدثنا عبد الوڑاقی قال: ارتا تَعَمَڑ عَن إہ 


مَعامِ عَنْ أبي حَرْرَة قال: قال 09 الله صلی اللہ عليه وسلم: اذا امن أعَدکم إِْلامَۂ : 
کل عَسنة وَملهَا کَتبْ بشر أَففَالِهَا إِلّی سَبعمالة ضغف, وکُلْ سید یَغمَلُهَا تُکتبْ له . 
مطابقة الحدیٹ للٹرجمة ظاعرۃ. : 


بیان رجاله: وھم خحمسسة: الأول: إسحاق بن منصور بن بھرام؛ وقال النووي بکسر )۳ 
الباء والمشھور فتحھاء ہو یعقوب الکوسچج من أھل مرو سکن بئیساہور ورحل إلی العراق ا 
والشام والحجازن روی عنه الجماعة الأٗ ابا داودے وھو اُحد الأئمة من اأُصحاب الحدیث؛ وھو آ' 
الذي دوّن عن اُحمد المسائل. قال النسائی: ثقة ثبتء مات بنیساہور سنة إحدی وخمسین ا 
ومائدین. الثٹائی: عبد الرزاق بن عمام بن نافع قر الصتعاني: سمع عبد اللہ المعمري آٗ 
ومعمراً والٹوري ومالکاً وغیرھم قال معمر: عبد الرزاق خلیق ان یضرب إليه اکباد الڑبل. ال 
وقال أحمد بن حنبل: ما رأیت أحسن من عبد الرزاق۔ وقال الحافظ أبو احمد بن عديء قال 
ابن معین: لیس بالقوي: ونسیە العباس بن عبد العظیم إلی الکذب. قال: والواقدي اُصدق من ا 
وقال ۳ أحمد: لعبد الرزاق حدیث کٹیں وقد رحل إليه الاس وکتوا عنہ ولم یروا بحدیلہ ا 
باُسا لا اپ نسبوہ إلی التشیعء وقد روی أحادیث في فضائل أھل البیت ومٹالب غیرهم ا 
مما لم یوافقه علیھا أحد من الثقات؛ فھذا أعظم ما ذموہ بە من روایته المناکیر وقال النسائی ا 
فی کتاب (الضعفاع: عبد الرزاق بن ھمام فيه نظر لمن کتب عنه بأمحرق وزاد بعضہم عن ا 
النسائی: کتبت عنه أحادیث مناکیر. وقال البخاري فی زالتاریخ الکییں: ما حدث بە عبد ا 
الرزاق من کتابه فھو أصح مات سنة إحدی عشرۃة ومائتین روی لە الجماعة, الٹالٹ: معمر آٗ 
بفعح المیمینء ابن راشد, آبو عروۃ البصريء وقد مر ذکرہ فی ول الکتاب. الرابع: ھمامٍ ا 
بتشدید المیم ابن منبه بن کامل بن سیجء بفتح السین المھملة وقیل بکسرھا وسکون الیاء 
آخحر الحروف وفي آخرہ جیں ابو عقیة الیمائی الصتعانی الذماري الأبناوي او وھب؛ وھو ٠‏ 
اُکبر من تابعیء سمع آبا عریرة وابن عباس ومعاویق قال یحیی بن معین: ثق توفي سنة _|ٌ 
إحدی وثلاٹین ومائة ای روی له الجماعة وھو من الأفراد بات کان یشترك معه في ر 
الاسم دون الب جماعة من الصحابة والتابعین ولا یلعفت إلی تضعیف الفلاس لەه فاله من ا 


ھ 
رر 
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کسی 


ظ۸" ٢‏ ۔-۔ کاب الإمانِ / باب )۳۲٣(‏ 


فرسان (الصحیحین). الخامس: ابو هریرة رضي اللہ عنہ. 

ذکر الأنساب: الصتعانی: تسیة إلٰی صتعاء مدینة بالیمن: بزیادة النوت في آخرں 
والقیاس ان یقال: صنعاوي: ومن العرب من یقولہ؛ أبدلوا من الھمزۃ النون لان الألف والنوَن 
یشابھان ألفي التأأئیثء وصععاء أیضا قریة بالشامء وهذہ النسبة شاذة. الیماىي: نسبة إلی 
الیمن, بزیادة الألفء قال الجوھري: الیمن بلاد العرب؛ والنسبة إلیھا یىی ویانء مخففة 
والألف عوض من یاء التسبة؛ فلا یجتمعان۔ قال سیبویه: وبعضھم یقغول: ماني: بالتشدیدہ. 
فافھم. الذرماي؛ بکسر الذال المعجمة وتخفیف المیمء نسبة إلی ذماں مثل قطامء قریة 
بالیمن علی مرحلة من صنعاء سمیت بقیل من أقیال حمیر. الأبناوي؛ بفتح الھمزة وسکون 
الباء الموحدة وفتح النون؛ نسبة إلی: الأبنای وھم قوم بالیمن من ولد الفرس الذین جھزھم 
کسری مع سیف بن ذي یزن إلی ملك الحبشة فغلبوا الحبشة وأقاموا بالیمن؛ وقال ابو حاتم بن 
حبان: کل من ولد بالیمن من أولاد الفرسء ولیس من العرب یقال: أبناويء وھم: الاہناویون. 
بیان لطائف إستادہ: مٹھا: ان فيه الحجدیث والڑخبیار والمنعنة قوله: وحدثنا 
إسحاق بن منصورء وفی النسخ: حدثنیء بالإفراد وقوله: هحدثنا معمر؛؛ وفی بعض النسخ: 
أُخبرنا معمر. ومٹھا: ان هذا الإسناد إسناد حدیث من نسخة عمام المشھورۃ المرویة پإسناد 
واحد عن عید الرزاق عن معمر عنه وقد اختلفوا في إفراد حدیث من نسخة هل یساق 
یإسنادھا ولو لم یکن مبتداً بە او لاء فالجمھور علی جوازہ ومنھم الیخاري؛ وقیل: بالمنم 
ومسلم ایضا آخرجہ بھذا السندء غیر أنە عن شیخه محمد بن رافع عن عید الرزاق... الخ 
ولکنہ أخرجه معلولأء وھو أٔیضاً أخخرجه فی کتاب الإیمانء وغالب ما یتعلق بالحدیث من 
الکلام في الوجوہ المذ کورة قد مر فی الحدیث السابق. 

قوله: دأحد کم؛؛ الخطاب فيه بحسب اللفظ: وإن کان للحاضرین من الصحایق لکن 
الحکم عام لما علم أُن حکمه عليه الصلاة والسلام علی الواحد حکم علی الجماعة إلاّ 


۔بدلیل منفصلء وکذا حکمەه تناول النساء وکذا فیما إذا قال: إذا أُسلم المرء أو العبدء فان 


المراد متہ الرجال والنساء جمیعاً بالاتفاقء وأما النزاع فی کیفیة التناول ھی حقیقة عرفیة أو 
شرعیة أو مجاز أو غیر ذلك؟ قوله: وإذا أحسن اأحدکم إسلامہ؛ کذا فی روایة مسلم أٔیضا 
ووقع في مسدد إسحاق بن راھويه عن عبد الرزاق: إذا أحسن إسلام أحد کم ورواہ 
الٛسماعیلي من طریق اہن المبارك عن عبد الرزاق عن معمر کالاولء فإن قیل: في الحدیث 
السابق: الحستة والسیعثق وہھنا: کل حستة وکل سیعة؛ فما الفرق بینھما؟ قلت: لا فرق 
بیٹھما فی المعنیء لن الألف واللام فیھما عناك للاستغراقء وکل: ایض للاستغراقء وکذا 
لا فرق فی إطلاق الحستة ثمة: والتقیید ہنا بقوله: ویعملھاہ إذ المطلق محمول علی المقید: 
لأن الحسنة المنویة لا تکتب بالعشر إذ لا بد من العمل حعی تکتب بھاء وأما السیفة فلا 
اعتداد بھا دوت العمل أُصلا وکذا فی زیادة لفظ تکتب عناء إذ ثمة أیضاً مقدر به لأن 
الجار لا بد له من متعلق وھو: تکتبء أو تثبت: أو نحوھما. قوله: ویٹلھا؟؛ وزاد مسلم 
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۹ )۳٣( ۔۔ کِتابْ الین / باب‎ ٢۲ 


وإسحاق والأسماعیلي فی روایتھم: حتی یلقی الله تعالیء فإن قلت: أین جواب إذا؟ قلت 
الجملة بالفام اعنی قوله: دفکل حسنة یعملھا تکتب لە؛ فقوله: کل حسنة کلام إضافي؛ 
مبتداً وخبرہ قولہ: اتکتب لہ+ء وقولہ: ہیعملھاء جملة من الفعل والفاعل والمفعول فی ہحل 
الجر لتھا صفة: لحسنة. قولہ: دالی سبعمائقہ فی محل النصب علی الحالء أي: منتھیة 
لی سبعمائة۔ قوله: وتِثٹلھا) الباء فیه حر والله اعلم. 

۴۳باب أٌخبُ الذین لی الله أذْوَئ 


الکلام فيه من وجوہ۔ الأول: قوله: باب)ء رتا محذوف غیر عنوت إن اعتبرت 
ِضافته إلی الجملة. وقوله: اأحب ائدینہ کلام إضافی مبنداء وخبرہ قولہ: دآدومهہ. الثائي: 
وجه المناسبة بین البابین اُن المذکور فی الیاب الأول حسن إسلام المر وھو: الامتثال 
بالأوامر والانتھاء عن النواھيء والشفقة علی خلق الله تعالی؛ والمطلوب في ہذا: المداومة 
والمواظب وکلما واظب العبد عليه وداوم زاد من الله محبة لان اللہ تعالی یحب مداومة 
العبد علی العمل الصالح وقال الکرمانی: أحب الدین أي: اأحب العلمء إذ الدین هو الطاعق 
ومتاسبته لکتاب الؤیمان من جھة أُن الدین والإییان والإسلام واحد. قلت: العجب منه کیف 
رضي بہذا الکلام؛ فالمتاسبة لا تطلب إلاً ہین البابین المتوالیین, ولا تطلب بین بابین أو ہین 
کتاب وباب بیٹھما أبواب عدیدةء وكذلك دعواہ باتحاد الدین والؤیمان والإسلامء والفرق 
بیٹھما ظا وقد حققناہ فیما مضیء وقال بعضھہ: مراد المصنف الاستدلال علی ان الإیان 
یطلق علی الاعمالء لان المراد بالدین هنا: العملء والدین الحقیقی عو الڑإسلام والڑسلام 
الحقیقی مرادف لاؤّھان فیصح بھذا مقصودہ.. ومناسبته لما قبله من قوله: علیکم با 
تطیقوتن؛ اڈ لما قدم: إن اللإسلام یحسن بالاحمال الصالحةت راد ان ینبه علی اُن جھاد 
الٹفس فی ذلك إلی حد المغالیة غیر مطلوب. قلت: فیه نظر من وجوہ: 

الأُول: إن قولهہ: مراد المصنف الاسعدلال علی أُن الإییان یطلق علی الأعمالء غیر 
صحیح؛ لأن الحدیث لیس فيه ما یدل علی غذاء والاستدلال بالترجمة لیس باستدلال یقوم 
بە المدعي۔ فان قلت: في الحدیث ما یدل عليه وعو قوله: اأحب الدین إليه؛ فإن المراد 
ہنا من الدین العملء وقد أطلق عليه الدین. قلت: ھذا ما بمشی إذا أطلق الدین: مشترك بین 
مماني کثیرة مختلفة. الدین: ببعنی العیادة ویمعنی الجزاء ومعنی الطاعف ویعنی الحساب؛ 
ویعنی السلطانء ویجعنی الملة ویبعنی الورع؛ ویعنی القھر ویعنی الحالء ویعنی ما یتدین بە 
ای جل+. اویمعنی بم۰عنی العبودی ویعنی بجمنی الإسلام. وفي (المحکم): الدین: الاسلام. 

الٹائی: أنه قال: الإسلام الحقیقي مرادف لاڑھان, یعنی کلاھما واحدہ وقال: إن 
الایهان یطلق علی الأأعمالء یشیر به إلی ان الأأعمال من الڑیمانء ثم قال: إن الإسلام یبحسن 
بالأحمال الصالحق فکلامه یشیر إلی أُن الاأعمال لیست من الإمان, لن الحسن من 
الأوصاف الزائدة علی الذات وھي غیر الذات. فینتج من کلامہ ان الإسلام یحسن بالإسلام 
وھذا فاسد. الٹالٹ: قوله: فیصح بہذا مقصودہء ومناسبتہ لما قبله غیر مستقیمء لہ لا یظھر 
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وجه المناسبة لما قليه مما قاله أصلاء وکیف یوجد وجه المناسبة من قوله: علیکم ما 
تطیقونء والترجمة لیست عليه؛ وھا وجہ المناسبة لما قبله ما ذکرت لك آنفاً۔ فافھم۔ 

الوجہ الغائث: قولہ: ٦اأحب‏ الدین)؛ اأحب هھنا أفعل لتفضیل المفعولء ومحبة اللہ 
تمالی للدین إرادة إیصال الثواب علیہ. قوله: د٭آدومهہ خو أفعل من الدوام وھو شمول جمیع 
الأزمنة أي: التآبید. فان قیل: شمول الأزمنة لا یقیل التفضیلء فما معنی الأدوم؟ أجیب: بأن 
المراد بالدوام عو الدوام العرفیء وذلك قابل للکٹرۃ والقلة. فافھم. 

۱ ۔۔۔ حدٹدا محگڈ بؿ الگئی حدّثنا یَختی عَن مِشّام قال: أَغبربي أيي عَنْ 
عائِشَة أن التب كڑّه دََل عَلَيِهَا وعندھَا امرأء قال: امَن مذہِ قالآث: فُلکك تذ کور مِن 
صَلاَیَھاء قال: وم عَلَيكَم بَا تُطیقُونَ َواللِ لا تل اللَهُ حَةٌ خَئٗی تُلواہ وکكانّ اُحَتِ الذین إِلَيهِ 
مَا دَاوَمَ عَليهِ صَاحِبة. (الحدیث ٦٤‏ - طرفه فی: .]٢۱٥٢‏ 

مطابقة الحذیث للترجمة ظاعرة وعی قوله: دوکان اأحب الدین إليه عا داوم علیه 
صاحبہہ غیر آنہ غیِر لفظ: ما داوم عليهء ولکتہ فی المعنی مثله ولھذا قال فی الترجمة: إلی 
ال بدل: إليه وعھی روایة المستملی وحدہ۔ وکنا فی روایة عبدة عن عشام وعند 
إِسحاق بن راهویه فی (مسندع) وکذا للیخاري ومسلم من طریق أبی سلمة عن عائشة 
رضي اللہ عتھاء وہذہ الروایات توافق الترجمة. 

بیان رجاله: وھم خمسة. الأول: أبو موسی محمد بن المٹنی البصري المعروف 
بالؤٹن وقد مر فی باب: حلاوۃ الڑییان. الٹانی: یحبی بن سعید القطان الاحولء وقد مر فی: 
ہاب من الڑیان ان یحب لاخیے. الشالث: عشام بن عروة. الرابع: أبوہ عروة من الزبیر بن 
العوا وقد مر ذکرھما فی الحدیث الثائی من زالصحیح)۔ الخامس: أم المؤمنین عائشةق 
رضي اللہ تعالی عنھاء وقد مر ذکرھا أٔیضاً غیر مرة. 

بیان تعدد موضعہ ومن أُمخرجہ غیرہ: أخرجه البخاري أیضاً فی کتاب الصلا وقال 
فيه: ١‏ کانت عنديی امرأة من بئيی سدق وسماھا مسلم لکن قال فیه: إن الحولاء بنت 
تویت بن حبیب بن أُصد بن عبد العزی مرت بھا وعندھا رسول اللہ كلگ نقالت: مذھ الحولاء 
بنت ٹویتء وزعموا اُٹھا لا تام اللیل. فقال: عليه الصلاة والسلام: دخذوا من العمل عا 
تطیقونء فوالل لا یسأم اللہ حعی تسأمواہ وذکر مالك في (الموطأ) وفیە: افقیل لە هذہ 
الحولاء لا تنام اللیل؛ فکرہ ذلك رسول اللہ گگچگ حتعی عرفت الکراعیة في وجھە؛ وذ کرہ 
مسلم من روایة الزھري عن عروق ٹم ذکر حدیث عشام عن أبيه عروة کما أوردہ البخاري 
هناء وفی الصلاق وفیە: وأله عليه السلام دخل علیھا وعندھا امرأۃ٭. وأآخرجہ النسائي فی 
الیان والصلاۃ عن شعیب بن یوسف النسائي عن یحبی بن سعید بھ. 

فإان قلت: قولہ: دوعندھا امرأقء ھی الحولاء أو غیرھا۔ قلت: یحتمل ان تکون هذہ 
واقمة أآخری: اإحداہما اُٹھا مرت بھاء والأآخری کانت عندھاء ویحتمل ان تکون غیرهاء لکن 
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قول الیخاري: وعنديی امرأة من بني سد بدل علی اُنھا الحولاء بت تویتء ولکن الظاعر 
اُن القصة واحدة دلت علیھا روایة محمد بن إسحاق عن مشام فی ھذا الحدیٹ؛: ەومرت 
ہرسول اللہ _ عليهة السلام ٠‏ الحولاء) رجہ محمد بن تصضر فی کتاب (قیام ائللیل). ججےہ 
العوقیق ان یحمل علی اُٹھا کائت أولاّ عند عائشة رضی اللہ عنھاء فلما قدم النبي عَلٍّّ 
قامت المرأة لعخرج غمرت بە فی خلال ذھابھاء فسأل عنھا رسول اللہ كت فبہذا انفمقت 
الروایاتء و: الحولاء بالحاء المھملةء تأئیث الاأحول: وتویت؛ بضم التاء المثناۃ من فوق 
وفتح الواو وسکوت الیاء آخر الحروف وفی آخرہ تاء مشاۃ من فوق ایض و: کانت الحولاء 
امرأة صالحة عابدة مھاجرق رضي الله عنھا. 

بیان اللغات: قولہ: افلانةء. أي: الحولاء الأسدیة وھی غیر منصرف؛ لن حکمھا 
حکم أعلام الحقائق: كکأسامة لھا کنایة عن کل علم مؤئث للاُناس المؤنثة ففیھا العلمیة 
والأائیث. قوله: ەمه٭ بفتح المیم وسکون الھاء وھی: إسم سمي بە الفعلء وہٹیت علی 
السکون: ومعناہ: اکفف: فان وصلت نونعه فقلت: مه عمه؛ ویقال: مھمھت بہه أی: زجرتھ. 
وقال العیمی: إذا دخله التعوین کان نکرة وإذا حذف کان معرفة وھذا القسم من أُقسام 
التٹوین الذي یختص بالدخول علی الٹکرۃ لیفصل بیٹھا وبین المعرفة فالمعرفة غیر منون؛ 
والدکرة منون. قوله: ہعلیکم؛ أیضاً من أسماء الأفعال: أي: الزموا من الأعمال ما تطیقون 
الدوام عليه۔ قوله: دلا مل اف من الملالة وھي السآمة والضجر وفي (الفصیح) في باب 
فعلت: مللت من الشی أمل. وفی (المحکم): مللت الشيء مللاً وملالاً وملال وأملئي وامل 
علی: أبرمني؛ ورجل علول وملالة وملولة وذو علة والأنشی ملول وعملوئةق علول علی المبالغة 
وفی زالجامع): فأنت مال. قوله: احب الدین أي: أُحب الطاعق ومنه فی الحدیث في 
صفة الخوارج: فییرقون من الدین؛ این من طاعة الأئمة ویجوز ان یکون فيه حذف تقدیرہ 
احب اعمال الدین. وقال العیمي: فإن قلت: المراد بیمرقون من الدین: من الییانء لأنہ ورد 
ني روایة أآخری: ویمرقون من الوإسلام). قلت: الخوارج غیر خارجین من الدائرة بالاتفاق؛ 
فیحمل الڑسلام علی الاستسلام الذي هو الانقیاد والطاعة۔. قوله: (داومہٴ من المداومة وھيی: 
المواظیة. قال الجوعري: المداومة علی الأمر المواظبة عليه وثلائیہ: دام الشیء یدوم ویدام 
دوماً ودواماً ودقِومف وآدامہ غیر؛ ودام الٰشیء: سکن. 

بیان الڑعراب: قولە: ددخل علیھاء؛ جملة ٹی محل الرفع علی آنھا خبر: أن؛ قولہ: 
(وعندھا اعرأقہ جملة إسمیة وقعت حالاً۔ قوله: هقال بغیر فاء روایة ! لأصیليی؛ وفي روایة 
غیرہ: وفقالء بالفاء العاطف ووجہ الأول ان تکون جملة اسثثتائیة أعني: جواب مؤال مقدر؛ 
فکأن قائلاً یقول: ماإذا قال حین دخل؟ قالت: قال: من ھذہ؟ فقوله: ەمنء مبتد و دھذہ 
خبرہ والجملة عمقول القول. قوله: ەقالتء أي: عائشة فعل وفاعل. قوله: دفلانة٭ مرفوع لأنہ 
خبر عبتداً محذوفء أي: ھی فلائة أي: الحولاء الأسدیة. وتذ کر؛ہ ہبفتح التاء المشثناةۃ من فوفق؛ 
فعل مضارع للمؤنٹ؛ وفاعله عائشة رضيی اللہ عنھاء وہروی: یذ کر بالیاء آخحر الحروف 
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المضمومة علی فعل ما لم یسم فاعلہ. وقوله: ەمن صلاتھاء نی محل الرقع'مفعول ناب عن 
الفاعلء والمعنی یذ کرون ان صلاتھا کثیرۃء وفی روایة اأحمد عن یحیی القطِان: ولا تنام 
تصلي وعلی الوجہ الأول: عيء فی محل النصب علی المفعولیة. قولہ: ەمەہ مقول: القول. 
قوله: ہبًا تطیقون)ء وفی روایة: ەما تطیقون٤ء‏ بغیر البای ومعناہ: ما تطیقون الدوام عليه :وا 
قدرنا دوام الفعل لا أصل الفعل لدلاله السیاق علیه. قولہ: ففوالل* مجرور بواو القسم. قوله: 
دلا یمل ال“ غعل وفاعل. قولہ: دحتی لوا أي: حتی ان تملواء فأن مقدرۃ ولھذا نصبت: 
ملوا. قوله: داأحب الدینء کلام اإضافی مرفوع لأنہ اسم کان. قوله: داليهہ أي: إلی اللہ. 
قوله: دما داوم عليه صاحبے؛ فی محل النصب؛ لأنه خبر کاٹ وصاحيه مرفوع ہداوم و 
کلمة: عاء للمدة. والتقدیر: عدة دوام صاحمبہ عليه. 

بیان المعاني: قولہ: ومه) زجر کما ذکرناء ولکن یحتمل ان یکون لعائشة والمراد 
تھیھا عن مدح المراق ویحتمل ان یکوت المراد التھی عن تکلف عمل لا یطاق به ولھذا قال 
بعدہ: ەعلیکم من العمل ما تطیقونء. وقال ابن العین: لعل عائشة امت علیھا الفتنت فلذلك 
مدحتھا في وجھھا. قلت: جاء فی روایة حماد بن سلمة عن مشام فی مذا الحدیث عا یدل 
علی أُٹھا إنما ذکرت ذلك بعد ان عرجت المرأق أخحرجھا الحسن بن سفیان في مسندہ من 
طریقہ ولفظہ: ٭کائنت عندي امراّۂء فلما قامت قال رسول اللہ مّگ: من هذہ یا عائشتة؟ 
قلت: یا رسول اللہ عذہ فلانق وھی اعبد أھل المدینة۔ قولہ: من العمل یحتمل ان یرید بە 
صلاۃ اللیلء ورودہ علی سیبە: ویحتمل ان یحمل علی جمیع الاعمال: قاله الیاجی. قوله: 
دبا تطیقونہ قال القاضی: الدب إلی تکلف ما لنا بە طاقق ویحتمل التھی عن تکلف عالا 


انطلیقء والأمر بالاقتصار علی عا نطیق. قال: وھو أنسب للسیاق۔ قولہ: علیکم من العمل ا 


تطیقونء فیه عدول عن خطاب النساء إلٰی خطاب الرجالء وکان الخطاب للنساء فیقعضی ان _ 
یقال: علیکنە ولکن لما طلب تعمیم الحکم لجمیع الأمة غلب الذ کور علی الإناٹث في 
الذ کر۔ قوله: دفوالل لا بل الل حتی قلوا؛ فيه المشاکلة والازدواج وھو: ان یکون إحدی 
اللفظین موافقة للأخری وإن خالفت معناھاء کما قال تمالی: فلغمن اعتدی علیکم فاعتدوا 
علیەٌچ (البقرة: ]۱۹١‏ معناہ: فجازوہ علی اعتدائ فسماہ اعتدای وھو عدل لتزدوج اللفظة 
الثانیة مع الاأولیء ومنه قوله تعالی: فلوجزاء سیثة سیفة مثلھا4 الشوری: ]٠٤‏ وقال الشاع 
وھو عمر بن کلٹوم: ٰ 
إلالابجبجهھلخ أمح ڈصلي"ا فنجھهل فوق جھهل الجاھلینا 
أراد: فنجازیه علی فعلہ فسماہ جھلاّ والجھل لا یفخر بە ذو عقلء ولکنه علی الوجہ 
الذي ذ کرناہ. والحاصل ان الملال لا یجوز علی اللہ تعالی؛ ولا یدخل تحت صفاتہ لأُنه 
ترك الشيیء استثقالاً وکراھیة لہ بعد حرص ومحبة فی وھو من صفات المخلوقء فلا بد من 
تأویل۔ واختلف العلماء فيه فقال الخطابی: معناہ أنہ لا یترك الثواب علی العمل ما لم یذ کر 
العمل وذلك اُن من مل شیئاً ترک فکنی عن الترك بالملال الذي هو سبب التركء وقال ابن 


٦٢‏ ۔۔ باب الإيَانِ / باب )٣٣(‏ بن 


قعیبة: معناہ أُنه لا یل إذا مللعم. قال: ومثاله قولھم فی البلیغ: فلان لا یتقطع حکی تنقطع 
خصومہ معناہ لا بنقطع إِذا انقطعحت خصومہ؛ ولو کان لم یکن لە فضل علی غیرهہٴوقال 
بعضہم: ومعناہ ان اللہ لا یتنامی حقه علیکم فی الطاعة حعی یتناھی جھدکم قبل ذلكء فلا 
تکلفوا ما لا تطیقون من العمل کنی بالملال عنه لن من تداھت قوته عن أمر وعجز عن 
فعله مله وت رکھ. وقال العیمی: معناہ أن اللہ لا یل أُبداً مللژدم أنتم او لم تملواء نحو قولھم: لا 
أكلمك حتی یشیب الغراب. ولا یصح التشبیهء لن شیب الغراب لیس ممکناً عادق بخلاف 
ملل العباد۔ وحکی الماوردي أن: حتیء ھھنا بجعئی: حین, أو بمعئی: الواو وهذا ضمیف 


لی 
جحد!. 


بیان استباط الأُحکام: الیڈول: فيه دلالة علی استعمال المجاز وھو إطلاق الملل 
علی اللہ تعالی. الٹانی: فيه جواز الحلف من غیر استحلافء وأنه لا کراہة فیە إذا کان فيه 
تفخیم ام أو عٹث عالی طاعف؛ و تنشضیر عصن محجذور ونحو وقال اصظات الشافعي: پکرہ 
الیمین الا فی مواضع: مٹھا ما ذکرنا۔ ومنھا: إذا کائت في دعوی فلا تکرہ إٰذا کان صادقاً, 


الٹالٹ: فيه فضیلة الدوام علی العمل والحث علی العمل الذي یدوم والعمل القلیل الدائم _ 


خیر من الکثیر المنقطع: لن بدوام القلیل تدوم الطاعة والذ کر والمراقیة والتیة والإٰخلاص 
والاقبال علی اللہ سبحائه وتعالی؛ ویٹمر الفلیل الدائم بحیث یزید علی الکثیر المنقطع اُضعافاً 
کثیرۃ. الرابع: فیه بیان شفقة النبي هك ورأفتہ بأمتہ لأنہ اُرشدھم إلی ما یصلحھمم وهو ما 
ییکنھم الدوام عليه بلا مشقةہ لن النفس تکون فیه أُنشط؛ ویحصل من مقصود الاأعمال وو 
الحضور فیھا والدوام علیھاء بخلاف ما یشق علیهء فانہ تعرض لن یٹرك کلە أو بعضہہ أو 
یفعله بکلفة فیفوته الخیر العظیم. وقال أبو الزناد والمھلب: إنما قاله عليه السلام خشیة الملال 
اللاحقء وقد ڈم اللہ من التزم فعل البر ٹم قطعه بقوله: فؤورھبائیة ابتدعوھا ما کتبناھا علیھم 
إلا ابتغاء رضوان اللہ فما رعوھا حق رعایتھا4 (الحدید: ۲۷)] ألا تری ان عبد اللہ بن عمرو 
ندم علی مراجعة النبی ُإك بالمخفیف عنه لما ضعفء ومع ذلك لم بقطع الذي التزمه. 
الخامس: فیه دلیل للجمھور علی ان صلاة جمیع اللیل مکروھقک وعن جماعة من السلف لا 
بس بھ. قال النووي: وقال القاضی: کرهه مالك مرة وقال: لعله یصح مغلوباء وفيی رسول 
اللہ كػل اُسوۃ. ثم قال: لا بأس بە ما لم یضر ذلك بصلة الصبح؛ وإن کان یأنیه الصبح وهو 
نائم فلاء ون کان به فتور وکسل فلا ہس پھ, 
٤‏ ۔ باب زیَاذةِ الإمَانِ وِنْنْصَانه 
أ٘ي: ھذا باب فی بیان زیادة ۶7 ونقصانهہ و: باب؛ مرفوع مضاف قطعاً. وجه 
المٹاسبة بین البابین من حیث إن المذ کور فی الباب الأول أحبیة دوام الدین إِلی اللہ تعالی: 
وائمذ کور فی عذا الباب زیادۃ الڑإیان ونقصانهء فلا شك أنە یزداد الإیمان بدوام العید علی 
أعمال الدین وینقص بتقصیرہ في الدوامم سیما هذا علی مذھب البخاري وجماعة من 


) 
) 
) 
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المحدثین وأما علی قول من لا یقول ہزیادة الڑییان ونقصائهہ فإئه ایضاً یوجد الزیادة بالدوام 
والنقص بالتقصیر فيه ولکٹھما برجعان إلی صفة الإیان لا إلی ذات: کما عرف فی موضعه. 


وقؤل الله تعالی: فوزِد‌نائمم مڈیم (الکہف:۱۳] طوبَزداۃ امن آَٹوا اگنگ 
[المدٹر: ۲۳٣‏ وقال َالْیِزمٌ اکملٹ لُک دیئک4 [المائدة خر فَاذًا 5ك ےسا من الْکمال فھ 
تَاقَسَ. 
وقولء مجرور علف علىی قولہ: زیادۂ اللا ہا وقوله الثانی أ٘یضاً عطٍف عليء والتقدیر: 
باب فی بیان زیادة الإإان؛ وبیان نقصانه؛ وبیان قول اللہ تعالی: ٹؤوزدنامم عدیکا (الکھف:؛ 

ٹي 

۳ وبیان قوله تعالی: فلویزداد الذین آمنوا إاناچ (المدثر: ]١٣‏ ثم إِنه قال: طالیوم اأکملت 
لکم دینکےم4 زالمائدۃ: ۳] علی اسلوب أخویهہ لأن الغرض عنه ماھو ات وھو بیان 
النقصان والاسعدلال ہ4 زتت ان الڑبان کما یت ہس بس پمو 3 


روم فھو ناقص؛ بت ما تقدم من سے فان المراد مٹھما 7 ال 
لا استلزامء لأن الزیادة مصرحة فیھما بخلاف الایة الثالثة, فإن الصریح فیھا لکمال الذيی 
یقابله النقصانء وھو یفھم منه التزاماً لا صریحاً. ولما کان الیاب مترجماً بزیادة الڑیمان 
ونقصانہ احتج علی الزیادۃ بصریح الآیتینء وعلی النقصان بالایة الثالثة بطریق الاستلزا وقد 
ذکر الآیتین المتقدمتین فی باب ات الایمان عند قوله: کتاب الڑیان: وقد قلنا إلهە لو ذکر ما 
یتعلق ہأمور الزیادة والنقصان فی باب واحد, إما مناك وإما هھتاء کان اُنسبء ولكنه عقد في 
باب مور الڑإیمان هذا الیاب عھنا لأجل المناسبة العی ذکرناھا آنفا فالایة الأولی في سورةۃ 
الکھفء والثانیة فی سورة المدٹر والثالثة فی سورۃ المائدة وقد مر الکلام في الایتین 
الأوئیین عناك. فان قلت: دلالة الاّیة الثانیة ظاھرة علی زیادة الڑیان فکیف تدل الأولی ولیس 
فیھا إلاً زیادۃ آلھدیء وھی الدلالة الہموصلة إلی البغیة؟ ویقال ھی الدلالة مطلقاً؟ قلت: زیادة 
الھدی مستلزمة لان أُو المراد من الھدی ھو الڑیان. وقال ابن بطال: هذہ الأیة یعنی قوله 
تعالی: فالیوم اأکملت لکم دینکمھ زالمائدة: ]٣‏ حجة فی زیادۃ الإیِان ونقصانہ لھا 
نزلت یوم کملت الفرائض والسئن واستقر الدین؛ وآراد اللہ عز وجل قیض نبيه فدلت ھذہ 
الایة أُن کمال الدین ز۵ا یحل بتمام الشریعة فتصور کماله یقعضی تصور نقصانئهف ولیس 
المراد التوحید لوجودہ قبل نزول الایة, فالمراد الأعمالء فمن حافظ علیھا فابمانه ااکمل من 
إیمان من قصر. قلت: عذہ الاّیة لا تدل أُصلا علی زیادة الدین ولا علی نقصائہ لأن المراد 
أکملت لکم شرائع دینکم وتعلیل ابن بطال علی ما ادعاہ دلیل لما قلنا وحجة عليه لنه 
قال: لأٹھا نرلت یوم کملت الفرائض والسٹن واستقر الدین ولم بقل اأحد إن الدین کان 
ناقصاً إلی وقت نرول ھذہ الّیة حعی اأکملە فی عذا الیوم؛ واإما المراد إکمال شرائع الدین 
فی ہذا الیوم؛ لن الشرائع نزلت شیعاً فشیعاً طول مدة النبوق فلما کملت الشرائع قبض اللہ 
بیه ۔ عليه السلام ۔ وھو أیضاً صرح بە بقوله: ولیس المراد التوحید لوجودہ قبل نزول الایة. 


۱ 
۱ 
۱ 
۱ 
: 
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۰) 
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فإن ادعی ان الأحعمال ضكن اللإإیِان فلیس یغصوں لٛأنہ یلزم ان یکون کمال اليان فی مذا 
الیومء وقبله کان ناقصا لأن الشرائع العی ھی الأعمال ما کملت إِلاّ فی هذا الیم وقال 
ائرزسخشري: ۷ لاأکملت لکم دینکم٭ (المائدة: ۳] کفیتکم أمر عد وکم وجعلت الید العلیا 
لکم کما تقول الملوك: الیوم کمل لنا الملك وکمل لتا عا نرید |إذا کفوا من ینازعھم 
الملك ووصلوا إلی أغراضھم ومباغیھم؛ أو اأکملت لکم ما تحتاجون إليه في تکلیفکم من 
تعلیم الحلال والحرام والتوقیف علی الشرائع وقوانین القیاس وأصول الاجتھاد. 

۱ ۔ے حذڈتا مُىلغ : را میم قال: حدثنا سام قال: حدثنا قَمَادَةُ عَن آنس عن 
النبي كك: قال: دَيَخْرْجُ مِنَ التَارِ مَنْ قال: لأَ إِلة إلً الله وفي قَلہهِ وَزْ شَمیرة مِن عَیر 
ويَحْرٔج مِنّ التَارِ ءَ َ قال لا إِلَة لا الله وفي قَليهِ ون برۃ مِن عَیرِء وَمحْرٔج مِن التَارِ مَنْ 
قال لا اِلَهَ إلاّ الله وفی قَليهِ وَزْنُ ذْرَةِ مِنْ غیرء. (الحدیث ٤٦٤‏ - أُطرافه فی: ٢98٤ء‏ 
٥۸ء‏ ۰ ٤٤١۷ء .]۷۰۱٦ ء۷٥٢٢ ء۷٥١۹ ء۷٤ ٥٤‏ 

مطابقة الحدیٹ للترجمة ظاهرة ولا سیما علی مذھبه. 


بیان وجالہ: وعم أربعة: الأول: مسلم بضم المیم وکسر اللام الخفیفة ابن إبراھیم 


أبو عمرو البصري الأزدي الفراھیدي مولاھم القصاب وقد یعرف: بالشحام روی عده اٴ 


البخاري وأبو داودء وروی البقیة عن رجل عنهء ولد سنة ثلاث وثلائین ومائة بالبصرق لعشر 
بقین من صفر سنة اثنتین وعشرین ومائدین وقال یحبی بن معین: هو ثقة مأمون. وقال أبو 
حاتم: ثقة صدوق. وقال أحمد بن عبد اللہ: کان ثقة عمی بآخرة وکان سمع من سبعین امرأة. 
الٹائي: حشامء یکسر الھاء ابن أبی عبد ال واسم ابی عبد اللہ سندر الربعی البصري 
الدسعوائي۔ ویکئی بأبي بکر؛ قال وکیع: کان ثبتأء وقال ابو داود الطیالسی: کان أمیر 
ائمؤمئین فی الحدیث. وقال محمد بن سعد: کان ثقة ثبتاً في الحدیث ححجة إلاّ أله کان 
یری القدر. وقال المجلي: کان یقول بالقدر ولم یکن یدعو إليیه. توفي سنة أُرہع وخمسین 
ومائة علی قول؛ روی لە الجماعة. الٹالٹ: قتادة بن دعامة وقد مر ذکرہ. الرابع: انس بن 
مالكء رضی ال عن وقد مر أیضا. 

بیان الأنساب: الفراہیدي؛ ہفتح الفاء وہالراء والھاء المکسورة والیاء آخر الحروف 
الساکنة والدال المھملة وقال ابن الأئیر: بالذال المعجمة بطن من الازد ومٹھم الخلیل بن 
اُحمد النحوي. قلت: ہو فراہید بن شبایة بن مالك بن فھم بن غتم بن دوس کذا قال فيه اہن 
الکلبی: فراھید وقال ابن درید: بنو فرھود بن شبابة الذین یقال لھم: الفراھید والفرعود: 
الٰغخلیظ من قولھم: تفرھد ھذا الغلام إذا سمن. یقال: غلام فرھود ولا" یوصف ہه الرجل. 
قال: والفرھود ولد الأسد في لغة اُزد عمانء وفی کتاب زالجمھرق): فرھود بن الحارث الذيی 
من وئدہ الخلیل بن اأُحمد التحوي؛ وھو الفرھودي؛ قال: ومن قال: الفرامیدي؛ فإغا برید 
الجمع کما یقال: عھالیق والنسبة إليه بعد الجمع. وقال أبو محمد: وعلی شبابة وافقه ابن 
الکلبی وغیرہ وھو الصواب إن شاء الله تعالی. وشبابة والحارث أخوان. وقال أُبو جعفر: 
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م٠‏ ہے 


۰ دای 


ہن 


بجچ+ 
گے 


خی یں رر کیہ کے کیہ 


تن 


وی × 


و کپ 


ب۴۰ وی ہج سے ہے ]ھنڑو..۔- رووا تبجچ۔ بے ہن ےجب سہ ً۴ ٭ ےآ روور -.. ۔-۔ٰ لے جچ_وے ہے عہاے ٘ھٰٔ 2 ۰.۳١‏ وٹ نے مب سے - > تاد سسعت سی وج وچ .2“ 0د ص بے و کی 
مو بح پت ےھ سے یہ - کر ا یل کے .۰ کرت ا وہ یں فو یٹ ۰ .۰ و وا شس یا جے ے۔ -.-. کے این ہے سج ہے ا پٹ اوک رکم ہے-۔۔ وف تا اپ کا 
سس فرع ت٠تشت‏ ت-۔7 رت 


ہت ۲ ۔-۔۔ کتاب الإَانِ / باب )٣٣(‏ 


حکی قطرب أن الفرھود هو الغلام الکییں قال: وعن بی عبیدة: الفراھید أولاد الوعول. قال 
ابو جعفر: والنسبة إليه فراعدیء مثل: مقاہري. قال أبو محمد: وھذا القول لم آأرہ لغیرہ. 
اثریعی: بفتح الراء والباء الموحدق نسبة إلی ربیعة بن نذار بن معد بن عدنانء وھو ٴربیعة 
الفرس؛ وقال ابو محمد: وربیعة بن نذار شعب واسع فیه قبائل وعمایر وبطون وأفخاف فمَمنْ 
ینسب إِليھم من الرواة عشام بن أبی عبد اللہ الدستوائی الربعي. الدستوائی؛ بفتح الدال 
وإسکان السین المھملعین وبعدھا تاء مثناۃ من فوق مفتوحة وآخرہ ھمزة بلا نوٹء وقیل: 
الدستواني: بالقصر والنونء والأول هو المشھور. ودستواء: کورة من کور الأھواز کان بیع 
الشیاب التي تجلب عنھا فنسب إلیھا۔ قلت؛ ضبط السمعانی بضم التاء المثتاة من فوقء وفی 
(الأنساب) للرشاطی: قال سیوبیە: یقال فی دستواء دستوانی, مثل: بحراني بالنون. 

بہان لطائف إسنادہ: مٹھا: اُن فیه الدحدیثٹ والعنعنة. ومنھا: ان رواته کلھم بصریون. 
ومٹھا: أُٹھم کلھم أئمة أجلاء, 

بیان تعدد موضعہ ومن أخرجہ غیرہ: أعرجہ البخاري أٛیضاً فی التوحید عن معاذ بن 
فضالق وأخرجه مسلم فی الآمان عن محمد بن المٹھنال عن یزید بن زریع عن سعید وہشام 
وشعبة بہ وفيه قصة لیزید مع شعیة وعن أبي غسان المسمعي مالك بن عبد الواحد 
ومحمد بن المٹنی کلاھما عن معاذ بن ہشام عن أبيه یہ وآخرجہ الترمذي في صفة جھتم 
عن محمود بن غیلان عن أبي دارود عن شعبة وهشام ہبہ وقال: حسن صحیح, 

بیان اللغات: قوله: دشعیرۃ واحد8ء الشعیر والبرةء بضم الباء وتشدید الراء: واحدة 
البرں وھي: القمح۔ وقال ابن درید: البر أُفصح من قولھم: القمح ویجمم البر: أبرار عند 
المبرد. ومنعہ سیبویه والذرق بفتح الذال المعجمة وتشدید الراء: واحدۃ الذر وھي أُصغر 
الىسلء وقال القاضی عیاض: الذر الدمل الصغیں وعن بعض نقلة الأحبار أُن الذر: اٹھباء الذدي 
یظھر فی شعاع الشمس مثل رؤوس الہ ویروی عن ابن عباسء رضي اللہ عنھما: إذا 
وضعت کفك علی التراب ثم نفضتھا فما سقط من التراب فھو ذرة. وحکي أن رہم ذرات 
خردلقت وقیل: الذرة جزء من الف وأربعة وعشرین جزعاً من شعیرة. انتھی کلامه. وقد اُبدلھا 
شعبق بضم الذال وتخفیف الرا وکاأن سببه المٹاسبة إذ ھی من الحبوب أٔیضاً کالبرة 
والشعیرۃ. وقال النووي: واتفقوا علی أنه تصحیف. قلت: لا ینبخي أن ینسب مثل شمبة إلی 
التعصحیف: ہل لە وجه ببعد عن الیعد. 

بیان الأاعراب: قوله: دیخرچ* بفتح الیاء من الخروج وبضمھا وفتح الراء من 
الاخراجء وعو روایة الاأصیليء والاول روایة الجمھور۔. قوله: ەمن قالٴ: جملة في محل الرفع 
علی الوجھین: اما علی الوجہ الأول فھي فاعلء وأما علی الثاني فھي مفعول اب عن القاعلء 
وکلمة: (من) موصولقت وقالء جملة صلتھا. وقول: هلا إله إلا اللہ مقول القول۔ قوله: دوفی 
قلبه وزن شعیرة٭ جملة إسمیة وقعمت حالاً. قولہ: ہمن خیرہ کلمة: من بیانیق والکلام في 
إعراب الباقی کالکلام فیما ذکرناہ. 


١ 


٢۔۔‏ کتاب الإيانِ / باب )٣٣(‏ ڈٴ 


بیان المعائی والبیان: فیة: طی ذکر الفاعل لشھرته لأنه من المعلوم ان أحداً لا 
یخرجہ من النار إِلا الله تعالیء وفیه: إطلاق الخیر علی الابان لن المراد من قولہ: من خیر 
من إیانہ کما جاء في الروایة الآخری والخیر فی الحقیقة ما یقرب العبد إلی اللہ تعالی 
وما ذلك إلا الإیمان؛ وفیه: استعارة بالکنایة 0 ان الوزن ھا یتصور في الأجسام دوت 
المماني والاآییان معنیء ولکنه شبه الایمان بالجسم ضیف إلیه ما هو من لوازم الجسمء وھو 
الوزن. وفضیه: تنکیر: خیں الذي و الڑیمان بالتتوین العي تدل علی التقلیل ترغیباً في تحصیله 
إذ لما حصل الخروج بأقل ما ینطلق عليه اسم الإیِان: فبالکٹیر منه بالطریق الأولی۔ فإن 
قلے٭٠؛‏ الضکیر یقتضیي ان یکفی: أي إیمان کان وبأي شی کاٹ ومع عذا لا بد من الاآیان 

بجمیع ما علم مجيء الرسول - عليه السلام ۔ یہ ضرورة حعی یوجبە الخروج من النار۔ قلت: 
ارت الشرع لا یطلق إِلاّ إذا کان بجمیع ما جاء به ۔ عليه السلام ۔ فلا بد من 
ذلك تی پتحقق حقیقة الاآیمان ویصح (إطلاقه. فان قلت: العصدیق القلبيی کاف فی الخروج 
اذ المؤمن لا یخلد فی النار: وأماٴ؛قول: لا إله إلا اللہ فلڑجراء أحکام الدنیا عليه فما وجه 
الجمع بیٹھما؟ قلت: المسألة مختلف فیھا. فقال البعض: لا یکفی مجرد التصدیقء بل لا۔بد 
من القول والعمل ضا وعليه البخاري: إذ المراد من الخروج و بحسب حکمتا بە أي: 
نحکم بالخروج لمن کان في قلبه إیماناً ضاماً إليه عنوانہ الذي یدل عليه إذ الکلمة عي شعار 
الإیان في الدنیاء وعليه عدار الاأحکام فلا بد مٹھما حتی یصح الحکم بالخروج. فإن قلت: 
فعلی مذا لا یکفي قول: لا إله إلا الف بل لا بد من ذکر: محمد رسول الله معه. قلت: 
المراد المجموع: وصار الہ الأول منه علماً للکل کما یقال: قرأت: فلقل عو اللہ أحدگھ 
[الإخلاص: ١‏ أي: قرأت کل السورة أو کان هذا قبل مشروعیة ضمھا إلیه. 


بیان استتباط الأحکام: الأول: قال الٹیمي: استدل البخاري بھذا الحدیث علی 
نقصان الاآیان لأنہ یکون لواحد وزن شعیرة وھي اکٹر من البرقء والبرة اکٹر من الذرق. فدل 
علی أنە یکون للشخص القائل: لا إله إلا اللہ قدر من الڑان لا یکون ذلك القدر ثقائل آخر, 
وقال الکرماني: لا یختص بالنقصان بل یدل علی الزیادة أ٘یضاًٌ. قلت: المراد من الخیر هو 
الشٹمرات وكکذلك في روایة: من إیمان شثمرات الإیمان ولا نراع فی زیادة ثمرات الاآیِان 
ونقصانھا, فان قلت: عا المراد بالشمرات القلییة؟ قلت: المراد بھا مراتب العلوم الحاصلة 
المستلزمة تلتصدیق لکل واحد من جزثیات الشرع. وقال المھلب: الذرة أقل من الموزونات 
وھي في ھذا الحدیث التصدیق الذي لا یجوز ان یدخله النقص: وما فی البرة والشعیرة من 
الزیادة علی الذرۃ فإٹما هي من الزیادة في الأعمال یکمل التصدیق بھاء ولیست زیادة في نفس 
العصدیق. ویقال: یحتمل ان تکون الذرة وأختاھا العی في القلب ثلاٹٹھا من نفس این 
لأن قول: لا إلە لا اللہ لا یتم إلاّ ہنصدیق القلبء لاس یتفاضلون في التصدیق إِذ یجوز 
عليه الریادة بزیادة العلم والمعاینة آما زیادته ہزیادۂ العلم فلقوله تعالی: فلأيیکم زادته عذہ 
ِمانا٭ (البقرۃ: ۲۱٢ ٢‏ الایة وأما زیأدته ہزیادة المعاینة فلقوله تعالی: ٭لولکن لیطمئن قلبی 4 


ہے سد سہ 


رسکی ں_رر_: 


٠._-ے۔ےہگ‎ 
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نے بسیں۔ 


و اوت وس تو 


2 عید کت مات رگ مرھد 
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۸ ٢ے‏ تاب الإيَان / باب )٣٣(‏ 


[البقرة: ]٦٦٢‏ وقوله تمائی: فلثم ترونھا عین الیقینچ٭ [التکاثر: ۷] حیث جغل ‏ ە مزیة علی 
علم الیقین۔ قلت: حقیقة التصدیق شيء واحد لا یقبل الزیادة والنقصان. وقال الوْمام: إن کان 
المراد من الڑیمان التصدیق فلا یقیل الزیادة والنقصانء وإن کان الطاعات فیقبلھما. والأصل 
هو التصدیق؛ والقول: بلا إله إلا اللہ لإجراء الأحکام فی الدنیاء والناس إنما یتفاضلوت في 
العصدیق التفصیلی لا فی مطلق التصدیق. وقوله تعالی: ٹؤولکن لیطمئن قلبی٭ [البقرة: 
۰) حکایة عن قول إبراعیم عليه الصلاة والسلام وکیف یکن ان یقال فی حقہ: زاد 
تصدیقه لمعاینة لن القول بہذا لا یستلزم القول بنقصان تصدیقه قبل ذلكء وذا لا یجوز في 
حقه ۔ عليه السلام - وٹھا کان مرادہ من ھنا أُن یضم إلی عمله الضروري العلم الاستدلالي 
لیرید سکونئ لأن تظار الادلة أُسکن للقلوب فافھم. الٹائی: فيه دخول عصاة الموحدین 
التار۔ الثالث: فيه ان صاحب الکبیرة من الموحدین لا یکفر بقعلھا ولا یخلد فی النار. 
الرابع: غيه أنە لا یيكفي فی الڑیان معرفة القلب دون الکلمة ولا الکملة من غیر اعتقاد. 

سؤال: لم قدم الشعیرة علی الیرۃ؟ أجیب: لاٹھا أکبر جرماً مٹھاء ویقرب بعضھا من 
بعض وآأخْر الذرة الصغرھاء وھذا من باب الترقي فی الحکم: وإن کان من باب التترل ٹي 
الصورق فافھم۔ 

قال ابو عبدِ الله قَال أبا: ۔حڈثنا کَتادَۂُ حڈثنا انی عَن البّبی ككل دن إِىَانٍہ کان 


لمِن یر . 
المراد من: بی عبد اللہ و: البخاري نفسه. ولا یوجد قی بعض النسخ: قال أبو عبد 
ا الف بل المذ کور بعد تمام الحدیث: وقال آبانء بالواو العاطفق ھذا من تعلیقات البخاري وقد 
وصله الحاکم فی کتاب (الأربعین) لە من طریق بی سلمة موسی بن إسماعیلء قال: حدثا 
أبان بن یزید فذکر الحدیث. وفي ذکرہ ثلاث فوائد (الأوئی)ء وعي أھمہھا: التبيه علی 
تصریح قتادۃ فيه بالشفحدیٹ عن اُنس: وذلك اُن قعادۃ مدلسی لا" یحتج بعنمنعه إلا إذا ثہت 
با سماعه لذلك الذي عنعن, والواقع فی الروایة الاولی عنہ وھی روایة ہشام بالعنعن حیث 
قال: عن نس ولما ثبت من روایة أبان عنه بالعحدیثء علم اتصال عنعنتہ وقوي الاحعجاج 
یہ. (الثائیة): غفيه التتبيه علی تفسیر المتن بقوله: من إییان بدل قولهہ: من خیر, (الٹاة): غیه 
التقویة لما قبله فإت قلت: لِع لغ یکتف بطریق آبان العیي لیس فیھا العدلیسء وبسوقھا 
موصولة؟ قلت: إن آبانٹء وإن کان ثقت لکن ہشاماً أوٹق منە وأحفظ حتی قال أبو داود 
)ا الطیالسی: ما رأی الناس أثیت من عشام الدستوائی؛ فذ کر الاأقوی وأتبعه بالقوي لزیادة التأکید. 
وأبانء ہفتعح الھمزۃ وتخفیف الباء الموحد ابن یزید العطار البصري سمع قتادة 
وغیرہء وروی عنه الطیالسی وحبان ہن علال ومسلم بن إبراهیم وغیرھم قال الیخاري في 
کتاب الصلاۃ: وقال موسی: ثنا أبان عن قتادق فأخرج لە البخاري استشھاداء وأخرج لە مسلم 
ا عن عبد بن حمید عن مسلم بن إبراھیم عنهہ في البیوعء وفي موضع آخر عن زھیر عن عبد 
الصمد عنہہ ووزئہ: فعالء کغزالء فعلی ھذا ہو منصرف: واٹھمزة فاء الکلمة أصلیة والألف 
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انف ٣طى‏ کس مم 


.0 ا۔م جٹھی ‏ یہ سر نشیس ں۔ جس کش سا 


ا ول ا مل ا کا ا ا ا و و اک ا اک و کے اک یک جاک ا کے کک ا پا کر ل ا ‏ ا مک کی م کا ام کک چچک کت نت سید ات ےس ےت 


۲۔-۔ کتابْ الإقان / باب ٣٤(‏ 83۹ 


زائدۃ وھو الصحیح المشھور وقول الأکٹرین. وقال ابن مالك: ات لأنه علی 
وزن: أفعل منقول من أبان یبینء ولو لم یکن منقولاً لوجب ان یقال فیه: أبین, بالتصحیح۔ 

۱۹ ۔۔ حدٹنا الس بَ الضباح شیع جَشنَر بن عؤنِ حدشا آہر الُعیس أَمْبَڑَنا 
قیسش بن ششلِم عؿ طارق ٹن شاب عق تمو بی الحطٌاب أنّ خلا من الهھود قالَ لَه یا أییز 
المُؤمیینَ آیٌ نی کِتاہكعغ تفرؤوتھا و عَلَيا تَعْدَر الیھُودِ ترَلّے لانَحْدنتا ذَلكَ امم عیداً. قال: 
أيٌ آیة؟ قال: فائیزم اث لكُم دیتگم وائث عَلیکُم نفعیي َرضیث لک الاعا دناڈ 
والمائدة: ۳ قالَ معز قد عَرقتا ذِلّكَ الوم والعکانَ الّدِي تَزلَث یه عَلّی ابی كَإككّ وھو قَاژِم 
ِعَرَفَة يَومَ مشقَة. زالحدیث ٥٤‏ ۔ أطرافہ فی: ۷٤٤٦ء‏ ٤٤٦٦ء .]۷۲٦۸‏ 

حرج ھذا الحدیث ھھنا لأئه فی بیان سبب نزول الایة الٹی ھی من جملة الترجمة 
وھی قوله تعالی: فلالیوم اأکملت لکم دینکم زالمائدة: ۳] الایة. 

بیان رجاله: وھم ستة الأّول: الحسن ابو علی بن الصباح بتشدید الباء الموحدق ابن 
محمد البزار بزاي بعدھا راء الواسطيی؛ سکن بغداد قالوا: کان من خیار الناس؛ وقال 
اأحمد بن حنبل: ثقة صاحب سن وما یأئي عليه یوم إِلاّ وھو بفعل فيه خیراّ روی عنه 
البخاري وأبو داود والترمذي والنسائي وابن ماجة وروی الترمذي عن رجل عنە توفي ببغداد 
سئة ستین وعائتین فیما ذکر محمد بن طاھر واہبن عساکر؛ وقال محمد بن سرور المقدسي 
والکلاباذي: توفي سنة تسع وأربعین ومائتین: فعلی القول الأول تکون وفاته قبل البخاري لن 
البخاري توفي سنة ست وخمسین ومائتین, الٹائي: جعفر بن عون بن جعفر بن عمرو بن 
حریث المخزومی ؟بو عون قال ابن معین: عو ثقة وقال أحمد: رجل صالح لیس به باأس؛ 
ثوفی بالکوفة ستة سیع ومائتین؛ روی لە الجماعة. الفائٹ: أبو العمیس بضم العین المھملة 
وفتح المیم وسکون الیاء آخر الحروف وفي آخرہ سین مھملة: واسمه عتبة بن عبد اللہ بن 
عتبة بن عبد الله بن مسعود الھذلي المسعودي الکوفي او عبد الرحمن: قال یحبی وأحمد: 
ثقک ثوفي ستة عشرین ومائةق روی لە الجماعة. الرابع: قیس بن مسلم أبو عمرو الجدلي 
الکوفي العابد سمع طارق بن شھاب ومجاھداً وغیرھماء وعنه الأعدش ومسعر وغیرھماء 
مات سنة عشرین ومائة. الخامس: طارق بن شھاب بن عبد شمس بن سلمة بن علال بن 
عوف بن جشم بن ظفر بن عمرو بن لؤي بن رھم بن معاویة بن اُسلم بن أخحمس؛ بطن من 
بجیلق صحابی رای النبی عَللّ وأدرك الجاعلیة وغزا فی خلافة أبي بکر وعمر بن الخطاب؛ 
رضيی اللہ عنھماء ثلااً وأربعین من بین غزوة وسریة روی عن الخلفاء الأربعة وغیرھم من 
الصحابق سکن الکوفة توفی سنة ثلاث وعشرین ومائةق أخرج لە البخاري عن أبي بکر وابن 
مسعود ومسلم عن أبي سعیا: ابو داود والنسائی عن التبي عو ھکذا سی فورح سرن 
الدین وفاتف وھو وهم؛ نبه عليه المزي والذین قالوا فی وفاتہ: هو سنة ثلاث وثمانین؛ وقیل: 
سنة اثنتون وقیل: سنة أربعء وقال أبو داود: رأی طارق النبی ۔ عليه السلام ۔ ولم یسمع منہ 
شیغأً۔ قلت: بجیلت ب یف الباء الموحدة وکسر الجیم ھی أم ولد آار بن أراش: وھي بنت 
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صعب بن العشیرۃ. الساد۵س: أمیر المؤمدین عمر بن الخطابء رضی اللہ عله. 

بیان لطائف إستادہ: مٹھا: ان فیه المحدیث والڑخبار والعنعنة ومنھا: ان فيه روایة 
صحابی عن صحابي. ومنھا: ان ثلاة منھم کوفیون. 

بہان تعدد موضعہه ومن عن أآخرجه غیرہ: اآخرجه البخاري أیضاً فی المغازي عن 
محمد بن یوسف؛ء وفي التفسیر عن بندار عن ابن مھدي کلاھما عن سفیان الثٹوري؛ وفي 
الاعتصام عن الحمیدي عن سفیان بن عییتة عن مسعر وغیرہء کلھم عن قیس بن مسلم عن 
طارق۔ وأخرجه مسلم في آخر الکتاب عن زھیر بن حرب ومحمد بن المشٹی کلاھما عن ابن 
مھدي بہ وعن عبد بن حمید عن جعفر بن عون به؛ وعن أبي بکر بن أبي شیبة وأبيی کریب 
کلاھما عن عبد الله بن إدریس عن أبیه عن قیس بن مسلم. وأخرجه الترمذي في التفسیر عن 
ابن أبي عمر عن سفیان بن عیینق وقال: حسن صحیح. وآخرجه النسائي في الحج عن 
إسحاق بن إبراھیم عن عبد اللہ بن إدریس بەء وفي الإیان عن بی داود الحرانی عن جعفر بن 
عون يه۔ ۱ 

بیان اللغات: قولہ: ەمن الیھودہء ہو علم قوم موسی - عليه السلام ۔ وقي' (العباب): 
الیھود الیھودیون ولکنھم حذفوا یاء الإأضافة کما قالوا: زنجی وزنج؛ ورومی ورومء وانما 
عرف علی عذا الحد۔ فجمع علی قیاس شعیرة وشعیر۔ ٹم عرف الجمع بالألف واللامم ولولا 
ذلك لم یجز دخول الألف واللامء لأنہ معرفة مؤنٹ یجري فی کلامھم مجری القبیلآ ولم 
یجر کالحیء انٹھی۔ وسموا بە اشتقاقاً من عادوا أي مالواء أي فی عبادة العجل أو من دین 
موسی أو من هاد إذا رجع من غیر إلی شر ومن شر إلی خیر لکثرة انتقالھم من مذاہبھم. 
وقیل: لأنھم یتھودون أٌي: یعحرکون عند قراءۃ التوراۃ. وقیل: معرب من بھوذا بن یعقوبء 
بالذڈال المعجمةےف تم نسب [ليه فقیل: یھودي)ء ثم حذفت الیاء ۂ فی الجمع فقیل: یھود وکل 
منسوب إ لی جنس الفرق بینە وبین واحدہ بالیاء وعدمھا نحو روم ورومی؛ کما ذ کرناہ. 
قوله: ەمعشر الیھودہ المعشر الجماعة الذین شأنھم واحدء ویجمع علی معاشر۔ قوله: 
(عیدأء علی وزن: فعل, أأصله: عودہ لأنه من العود سمي یە لأنه یعود في کل عام۔ وقال 
الزمخشري فی قوله تعالی: ڈڑتکون لٹا عیداً لأولنا وآخرناچ (المائدة: ]۱۱١‏ قیل: العید عو 
السرور العائد ولذلك یقال: یوم عبدء وکأن معناہ: تکون لنا سروراً وفرحأء ویجمع علی 
أعیاد فرقاً بیئە وبین أعواد الذي عو جمع عود. قوله: هوبعرفةہ یوم عرفة عو التاسع من ذي 
الحجق تقول: هذا یوم عرفةت غیر منون ولا یدخلھا الألف واللامء لأن عرفة علم لھذا 
المکكکان المخصوص: ففیھا ففیھا العلمیة والتائیٹ؛ وقد یطلق علی الیوم المعھود اش 

بہان الإأعراب: قولہ: دسمع جعفرہ فعل وفاعل ومفعول؛ وقبله شيء مقدر تقدیرہ: 
حدثنا الحسن بن الصباح أنه سمع جعفر وقد جرت عادة المحدثین بحذف: أنف في مثل 
ھذا الموضع فی الخطء ولکن لا بد من قراءتہ کما یحذف لفظ: قالء خطاً لا قراءة. قولہ: 
”من الیھرد فی محل النصب علی آنه صفة لہ: فرجا ای: رجلاً کائناً من الیھود۔ قوله: 


ےد سے۔۔۔ ہچ و ہیے۔۔جکہت بے چو بد ہب عووںں9۔ ویوں ےہ کاو .لد ک یی ك۲ + ساد ےم ب_ہ مر ععہ ےب ئا ت٣7‏ ٗ یی رر ہے حلبورہ ےر 7 یں ا 
وت کپ ایی وور شس وس برشس سشت بسانت اوت پرسسٹت ما ان ۔ پت 2 تج لت کس - : نے : نتوی' پر وناج تس سے ٠‏ 
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-۔ ہی ت727 پل اج ×س اہ مو ےا -۔ 


٢۔۔‏ تاب الیّانِ / باب )٣٣(‏ ہق 


دقال لە)ء أي: لع وھذہ الجملة فی محل الرفع لُنھا خبر إن. قولہ: وَآیققٰ, مبعدا واِن 
کان نکرۃ لأنه تخصص بالصفة وھی قوله: دفی کتابکمە وقولہ: ٢تقرؤوٹھا*‏ جملاقی محل 
الرفع علی آتھا صفة أخری للمبتدأ والجملة الشرطیة خبرہ أعنی قوله: دلو علیناء إلی آخرہ 
ویجوز ان یکون المخصص للمبتداً صفة محذوفة تقدیرہ: آیة عظیمة۔ وقولہ: دوفی کتابکمم 
خبرہ وقول: فیقرؤوتھاء خبر بعد خبر ویجوز ان یکون الخبر محذوفاً مقدراً فیما قبله 
وتقدیرہ: فی کتايیکم آیق وقول: سی کتابگم) المذ کور مفسر لہ حذف ذلك حتی لا 
یجمع بین المفسر والمفسر۔ قولہ: ولو علینامء تقدیرہ: لو نزلت علیناء لأن لوء لا تدخل إلاّ 
علی الفعلء فحذف الفعل لدلالة الفعل المذ کور عليه کما فی قوله تعالی: لوان احد من 
المشرکین استجاركگ [التوبة: ]٦‏ أٌي: وإن استجارك أحد. وقوله تعالی: فالو أنتم تملکون چ4 
(الإاسراء: ]٠٠١‏ أي: لو ملکون أُنکم, قوله: ؛علیناہ يتعلق بالمحذوف. قولہ: همعشر 
الیھرود کلام إضافيی منصوب علی الا ختعصاص. أي: أعني معشر الیھود قولہ: ولاتنخذناءء 
جواب الشرط. قوله وقال: أيی آیة؛؟ أي: قال عمری رضی ارڑے عت أي أآ٘یة هی؟ فالخبر 
محذوف.۔ قوله: دوھو قائم٤ء‏ جملة ]سمیة وقعت حالاء والباء فی وبعرقةء ظرفیة. وقد قلنا: 
إنه غیر منتصرف للعلمیة والتأنیث؛ والباء تتععلق بقوله: قائم أو بقوله: نزلت۔ قوله: ەیوم 
الحجمعة وفیيی بعض ائروایات: یوم جمعف وھی بفتح المیم. وضمھا واإسکانھا. فان قلت: ما 
الفغرق بین فعلة ساکن العین وفعلة بتعحریکھا؟ قلت: إن الساکن ببعنی المقعول والمتحرك 
بجعنی الفاعلء یقال: رجل ضحکة: بسکون الحاء أي: مضحوك وھذہ قاعدة کلیة۔ فان 
قلت: عرفة غیر منصرف اتفاقاً لما ذکرت فما بال الجمعة متصرفاً مع أُنھا مثلھا في کونھا 
اسماً للزمان الممینء وفيه تاء التأئیٹ؟ قلت: عرفة علم والجمعة صفة أو غیر صفة لیس 
علماء وو جعل علماً لامتدم من الصرف۔ 


بیان المعائی: قوله: ە٭إن رجلاً من الیھود: اسم عذا الرجل عو کعب الأحبا صرح 
بڈلكِ مسدد فيی (مسندہ٥)؛‏ والطبريی فی (تفقسیرہ)؛ والطبراني فی (الأوسط) کگلھم من طریق 
رجاء بن بی سلمة عن عبادة بن نسی؛ بضم الئوت وفتح السین المھملةء عن إسحاق بن 
قبیصة بن ذؤیب عن کعب؛ فإن قلت: روی البخاري فی المغازي من طریق الٹوري عن 
قیس بن مسلم: ان ناسآ من الیھوتے وأخرج فيی الثفسیر عصن عذا ال وجه بلفظ: قالت الیھود 
فکیف التوفیق بین عذہ الروایات؟ قلت: التوفیق فیھا ان کعباً حین سأل عم رضی اللہ عنه 
عن ذلك فی ایس جماعة من الیھود. قولہ: داي آیةم؟ كلمة؛ اي هھنا للاستفھام وھو اسم 
معرب معرفة للإڑضافق وقد تترك الاضافة وفيه معناھاء وإذا کان الذدي ضیف إليه مؤنثاً لا 
یجب دخول التاء فیه وانھا یجب إذا وقع صفة لمؤنٹ نحو: مررت بامرأة أیة امرأةق ونظیر 
قوله: أُيٍ آیت قوله تعالی: ظلوما تدري نفس مإذا تکسب غداً وما تدري ٹمس بأأي أرض 
تموت٭ [لقمان: ]٣٣‏ فإن قلت: ما الفرق بین الاستفھام بە وبین الاستغھام بماء نحو: فؤما 
تلكگ٭ طه: ۱۷... الایة؟ قلت: السوال: بأي؛ تما عو عمل بیز احد المشارکات: و: با 
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عن الحقیقة والغرض ھھنا طلب تعیین تلك الاّیة وئمییزھا عن سائر الاباٹ العی فی الکتاب 
مقرویق قولہ: جوقد عرفنتا ذلك الیرمء معثام: أُنا ما أھملئاہ ولا عفی علینا زمان:نزولھاء ولا 
مکان نزوھاء وضبطنا جمیع ما یتعلق بھا حتی صفة النبي ۔ عليه السلام ۔ وموضعہ في زمان 
النزولء وھو کون ۔ عليه السلام ۔ قائماً حینعذ وھو غایة فی الضبط. وقال النووي: معناہ: آنا 
ما ترکنا تعظیم ذلك الیوم والمکانء أما المکان فھو عرفات وھو معظم الحج الذي هو أحد 
آرکان الڑإسلامء وأما الزمان فھو یوم الجمعة ویوم عرفة. وھو یوم اجتمع فیه فضلان وشرفانء 
ڈ| ومعلوم تعظیمنا لکل واحد منھماء فإذا اجتمعا زاد الععظیمء فقد ائخذنا ذُلك الیوم عیداء 
ا وعظمنا مکانە ایض وھذا کان فی حجة الوداعء وعاش الئبي - عليه السلام ۔ بعدھا ثلائة 
و آشھر. قولہ: ووالذي نزلت فيه علی الہی عليه الصلاۃ والسلام؛ زاد مسلم عن عبد بن 
حمید عن جعفر بن عون فی ھذا الحدیثء ولفظه: وإني لأعلم الیوم الذي أنزلت فيە٭. 
ولأحمد عن جعفر بن عون: ووالساعة العی نزلت فیھا علی النبی عليه السلام* فان قلت 
کیف طابق الجواب السؤال؟ لأنه قال لانخذئاہ عیداً؟ فقال عمر رضی اللہ عنه: عرفنا 
اُحواله ولم یقل جعلناہ عیداً. قلت: لما بین ان یوم النزول کان عرفة ومن المشھورٹ آن - 
الیوم الذي بعد عرفة عید للمسلمین: فکالہ قال: جعلناہ عیداً بعد إدراکنا استحقاق ذلك الیوم 
للتعبد غيه. فان قلت: فلم ما جعلوا یوم النزول عیدا؟ قلت: لأئه ثبت في (الصحیح) أن 
النرول کان بعد العصرء ولا پتحقق العید إِلاّ من أول الٹھار ولھذا قال الفقھاء: ورژیة الھلال 
بالٹھار للیلة المستقبلث فافھم. 


۵٥‏ ۔ باب الرکاة مِن الأئلام 


أٌي: عذا باب والیاب منوك؛ ویجوز بالإاضافة إلی الجملة والزکاة مرفوع بالابتداء 
وخبرہ: من الاإسلام أي: الزکاۃ شعبة من شعب اللإسلام. وجه المناسبة ہین البابین من حیث 
إِن المذ کور فی الباب السابق هو زیادة الڑیمان ونقصائه وقد علم أن الزیادة تکون بالاأعمال 
والنقص بت رکھاء وھذا الباب فیه: أُن آداء الزکاۃ من الإسلام یعئی: أُنە إذا أدی الزکاة یکون 
إسلامہ کاماا وإذا ترکھا یکون ناقصاً. لا یقال: لم أفرد الزکاة بالذڈکر فی الترجمة من بین 
سائر ُرکان الڑسلام لأنہ قد أُفرد لکل واحد من بقیة الأرکان بابأً بترجمة. 

وقَوَْه تعال: ظارا 35 الا ِیغٹڈوا اللَّهَ محْلِصِین لَه الدینَ محتفَاء وثقینوا السّلاة 
وژنُوا الرُکاۃ وذَلِكَ دِیں القیمةگہ [البینة: .]٥‏ 


“لا 


0ے 730ا ا ا 7 ا ا 


کس۔ ٣‏ پا ہی سوا ک اکچھد مم 


مود یہ ہے تہ کی ما موی کے پک چھں کر ری چھر خی چھوب کی یہ ھت 7یک شر اپ ھت ا سا 


چٹ 


وھ کے و٣1‏ ہک ھدآ ا س۱٣‏ بعد 


کھت ےت 


× ندم 


‌ ھکذا هو في روایة ہي ڈں وئي روایة الباقئین: باب الزکاة من الوسلام وقول اللہ 
ٰ تعالی: ظلوما أمروا إلاً لیعبدوا الله زالبینة: ]٥‏ الأیة وفی بعض النسخ: وقوله تعالی: ٭لوما 
ا آمروا٭ [البینة: ]٥‏ الایة, .. قولہ: درقول اش مجرور عطلف علی محل؛ قولهہ: والزکاةۃ معن 
ا الڑسلامء لُتھا مضاف إلیھاء وکكذلك قوله: وقوله تعالی. وأما راویة ابی ذں فاتھا ہلا عطف؛ 
)ا لأن الواو فی قولہ: فلوما أمرواچ (البینة: ]٥‏ واو العطف في القرآن عطف بھا علی ما قبله: 


و 


ء٣‎ )٣٣( قػِتاب الإِیَانِ / باب‎ ٢ 


فإوما تفرق الذین أوتوا الکتاب إِلاّ من بعد ما جاءتھم البینة٭ (البینڈ: ]٤‏ فان قلت: کیف 
العام الایة بالترجمة؟ قلت: الالعام بینھما معدوي, وھو أُن الایة فیھا ذکر ان الزکاة من الدین 
والدین هو الؤسلام لقوله تعالی: فلإن الدین عند اللہ الإسلام4 زآل عمران: ۱۹] وتحقیق 
ذلك ان اللہ تعالی ذکر فی ھذہ الآّیة الکریة ثلائثة أشیاء: الأول: إخلاص الدین الذیي هو 
راس جمیع العباداتء والٹائيی: إقامة الصلاة العي هي عماد الدین, والفغائث إیتاء الزکاة التی 
تذ کر دائماً تالیة للصلاة ثم أشار إلی جمیع ذلك بقولہ: ہلوذلك دین القیمة٭ زالبینة: ]٥‏ 
أي: المذ کور من عذہ الأشیاء هو دین القیمة أُي: دین الملة القیمة فالموصوف محذوف؛ 
وقریء: وذلك الدین القیمة. علی تأویل الدین بالملة ومعنی: القیمة المستقیمة الناطقة 
بالحق والعدل. فان قلت: کیف خص الزکاة بالترجمق والمذ کور ثلاتة أشیاء؟ قلت: جیب 
عن هذا عن قریب. قولہ: فلوما آمروا [البینق: ]٥‏ أ٘ي: وما أمر اأھل الکتاب فی التوراۃ 
والانجیل إِلا بالدین الحنیفي؛ ولکٹھم حرفوا وبدلوا. وقال الزمحشري: فإن قلت: ما وج 
قوله فلوم آمروا إلا لیعبدوا اللہ مخلصینکچ زالبینة: ]٥‏ قلت: معناہ: وما آمروا في الکتابین إلاً 
لأجل ان یعبدوا اللہ غلی هذہ الصفة. وقراً ابن مسعود رضی اللہ عنہ: إلاّ أن یعبدوا۔ بمعنی: 
بن یعبدوا اللہ انتھی۔ قلت: العبادة بجعنی التوحید أی: : وما آمروا إلاّ لیوحدوا اللہ والاستثناء 
من اعم عام المفعول لاجلهہ أي ما آمروا لأأجل شہء إلاّ للعبادق أُي: التوحیدء والعبرة بعموم 

اللفظ لا بخصوص السبب ویدخل فیه جمیع الناس۔ قولہ: ٭لمخلصین٭ حال من الضمیر 
الذي فی دأمروا“ وقوله: ٭الدین منصوب بھ۔ قولھ: وحنفاء؛ حال آخری؛ جمع حنیف؛ 
وو المائل عن الضلال إلی الھدایة. قوله: ەویقیمرا الصلاۃہ عطف علی قولە: ٭لیعبدوا 
اش من یاب عطف الخاص علی العامء وفیه تفضیل للصلاة والزکاۃ علی سائر العبادات وقد 
مر معنی [قامة الصلاة وإیتاء الزکاۃ۔ 

1 ۔۔ حقٹفا إشماعیل قال حذلمي مالِك 7ی بش أَنّس عَن عَمّو أبي غشُهَیل بنِ مايِكُ 
عَنْ آیيه انگ ءَ صیع طحة بی نید اللہ تقُول جائ زححل لی رسول اللہ مک دن ال تجد اور 
لاس ِمغ تَوِيٰ ضؤله ولا بُنْقَةُ ما ول عگی دنا فَإٰذَا هو بَعأل عَنِ الإسشّلام فقال رسول 
اللہ کا وۃ ضس ضّلواتِ في الیزم واللیلہ نقال: عَل علیع غَیڑھا؟ قال: ولا إلا آن تزع 
قال رسرل ال ا دوصِیَامُ رَمَضانَء قال: عَل عَلی عَیْرۂ؟ قال: بلأ إلا ان تَطوع. قَال: 
وه کو ٦‏ رسول الله لف الڑکاةً قال: عَل عَل عَیِدِمَا؟ قال: ولا إلاّ ان نطوع. قال فأدب 
الوخُل وھوَّ نول والله لی" ٭ یڈ عَلَی عَذَا ولا أَنْقُص٘ء قال رسول ل الله > مللتہ: أفنع إِنْ صّدقء. 
[انحدیث ٦٤‏ - أُطرافه فی: ۱۸۹۱ء ۷۸٦۲ء .]٦۹۰٦‏ 


مطابفة الحدیٹ للترجمة ظامرق لن الٹررجمة: الرکاة من الواسلام وموضع الدلالة في 
الحدیث هو قولہ: فإذا ھو یسأله عن الإسلامء فذ کر الصلاة والصوم والزکاق وھذا ظاھر فی 
کونھا من الڑسلا وكذلك مطابقته للایة ظاہرة من حیث إن المذ کور فی کل واحد منھما 
النص ٦ة‏ وائزکا5. 
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بیان رجاله: وھم خمسة: الأول: اسماعیل بن أبي أویس؛ وهو إِسَمّاعیل بن عبد الله 
الأصبحی المدنی؛ ابن اُخحت الإمام مالك بن نس شیخه وخاله وأًبو آویس اب حم مالك وقد 
مر فی: باب تفاضل أھل الإیان. الٹانی: مالك بن آئس الإمام المشھوں وقد مرغیر مرة. 
الٹائٹ: عمه أبو سھیل؛ وھو نافع بن مالك بن أبي عامر المدني؛ وقد عمر۔ الرابع: آبوہ وھو 
مالك بن أبي عامر وقد مر. الخاعس: أبو محمد طلحة بن عبید اللہ بن عثمان بن عمرو بن 
کعب بن سحد بن ٹیم بن مرة بن کعب بن لؤي بن غالب القرشي التیمي أحد العشرةۃ 
المشھود لھم بالجنق یجتمع مع رسول اللہ كإكّ فی الأب السابع مثل أبي بکر رضي اللہ 
عنہ أسلمت أمه وھاجرت؛ شھد المشاھد کلھا إلأ بدرً کسعید بن زید وقد ضرب لهھ 
رسول اللہ کل بسهمه وآجرہ فیھاء وکان الصدیقء رضی اللہ عنه إذا ذکر اأحداً قال: ذلك 
یوم کله لطلحة وقد وھم البخاري في قوله: إن سعید بن زید ممن حضر بدرآء وو أاُحد 
الثمانیة الذین سبقوا إلی الإسلامء والخمسۃة الذین اسلموا علی ید الصدیقء رضی الله عله 
والستة أصحاب الشوری الذین توفي رسول اللہ كلكُ وھو عنھم راض؛ وھو ممن ثبت مع 
النبی كََكه یوم احد ووقاہ بیدہ ضربة قصد بھا فشلت: رماہ مالك بن زھیر یوم اُحدء فاتقی 
طلحة بیدہ عن وجه رسول الله ۔ عليه السلام ۔ فاُصاب خنصرہ, فقال حین اُصابته الرمیة: 
حیسء فقال رسول اللہ رن کے دلو قال: بسم اللہ لدخعل الجنة والناس ینظرون٤.‏ وقیل: جرح 
فی ذلك الیوم خمساآً وسبعین جراحق وشلت اصبعاہء وسماہ النبي اك طلحة الخیں 
وطلحة الجواد۔ روي لە ثمائیة وٹلائون حدیثأ اتفقا منھا علی حدیثین, وانفرد البخاري 
بحدیثینء ومسلم بثلائق قتل ہوم الجمل آتاہ سھم لا بدري من وراءہء واتھم به مروانء لعشر 
خلون من جمادی الأولی سنة ست وثلائین عن أُریع وستین سنق وقیل: اثنتین وستین وقیل: 
ثمان وخمسین وقبرہ بالبصرةء وقال ابن قتیبة: دفن بقنطرۃ قرةء ثم رأأت بنته بعد ثلائین سنة 
فی المنام أُنە یشکو إلیھا النداوق فأمرت فاستخرج طریاً ودفن فی دار الھجرتین بالبصرق 
وقبرہ مشھوں رضي الله عنهھ روی لە الجماعة. وطلحة فی الصحابة جماعق وطلحة بن 
عبید اللہ اٹنان: ھذا أحدھماء وثائیھما التیمی؛ وکان یسمی أیضا: طلحة الخیں فاشکل: 
علی الناس. 


بیان لطائف إسنادہ: منھا: ان فیە أولاً۔ حدثنا اسماعیلء ثم: حدثنی مالكء لأأن في 
الأڈول الشیخ قرأً لە ولغیرہ وفي الثاني: قراً له وحدہہ؛ ومنھا: أن فيە الححدیث والسماع 
والعنعنة. ومنھا: ان رجاله کلھم مدنیون. ومنھا: اُن إسنادہ مسلسل بالأقاربء لن إسماعیل 
یروي عن خاله عن عمه عن أبیە. فإن قلت: حکی الکلاباذي وغیرہ عن ابن سعد عن 
الواقدي ان مالك بن أبی عامر توفی سنة اثنتي عشرة ومائة وأنه بلغ من العمر: سبعین أو 
اثتتین وسبعین؛ فعلی ھذا یکون مولدہ بعد موت طلحة بسنتین. قلت: قال بعضہم: لئعله 
صحف التسعین بالسبعین وحکی المنذري عن این عبد البر ان وفاتہ سُنة مائة أو نحوماء 
فیصح علی ھذاء ویستقیم. وقد ثبت سماع مالك منه ومن غیرہ کعثمان: رضی اللہ عنه ئبه 


۴۲ ۔-۔۔ باب الإيانِ / باب )٣٣(‏ ه 
عليه الٹوريی وغیرٴ. 


بیان تعدد موضعہ ومن اأمخرجه غیرہ: أخرجہ البخاري أبضاً في الشھادات عن 
إسماعیل بن أبي أویس؛ بالإسناد المذ کور وأمحرجہ أیضاً في الصومء وفي ترك الحیل عن 
قتیبة عن إسماعیل بن جعفر عن أبی سھیل يہ وأخحرجہ مسلم فی الڑیمان عن قتیبة عن مالك 
یه وعن قتیبة ویحبی بن ابہوب کلاھما عن اإسماعیل بن جعفر بی وقال مسلم في حدیث 
یحبی بن آیوب: قال رسول اللہ کال : دأفلح وأبیە إن صدقء. وأخرجہ أبو داود فی الصلاۃ 
عن القعتبي عن مالك به وعن أَبي الربیع سلیمان بن داود عن إسماعیل بن جعفر ب وأخرجہ 
النسائي في الصلاة عن قتیبة عن مالك بہ وفي الصوم عن علي بن حجر عن إسماعیل بن 
جعقی بە وفي الإیمان عن محمد بن سلمة عن عبد الرحمن بن قاسم عن مالك یە. 

بیان اللغات: قولہ: ەمن أھل نجد؛ بفتح الئون وسکون الجیمء قال الجوھري: نجد 
من بلاد العرب: وکل ما ارتفع من تھامة إلی أرض العراق فھو نجد؛ وھو مذکر. قلت: 
النجد الئاحیة التی بین الحجاز والعراقء ویقال: ما ہین العراق وبین وجرة وغمرة الطائف 
نجدء ویقال: عو ما بین جرش وسواد الکوف وحدہ من الغرب الحجاز وفي (العباب): نجد 
من بلاد العرب خلاف الغور والغور هو تھامةء وکل ما ارتفع من تھامة إلی اُرض العراق فھو 
نجیں ومھو في الاصل ما ارتفع من الأأرضش والجمع: نجاد ونجود وأنجد. قولہ: دثائر 
الرأسە أي: منتعغش شعر الراُس ومنتشرہہ یقال: ثار الغبار أي: التفشء وفتنة ثائرۃ أي: منتشرة. 
قلت: مادتہ واویة من: ثار الغبار یٹور ثوراء وحاصله اُن شعرہ متفرق مندشر من عدم الارتفاق 
والرفاھیة۔ قولہ: ددوي صوتہ:ء بفتح الدال وکسر الواو وتشدید الیاء کذا هو فی عامة 
الروایاتء وقال القاضی عیاض: جاء عندنا في البخاري؛ بضم الدال. قال: والصواب الفعح 
قال الخطابي: الدويی: صوت مرتفع متٹکرر لا یف وانما کان كکذلك لأنهہ نادی من بعد 
ویقال: الدوي بعد الصوت في الھواء وعلوەٹ ومعناہ: صوت شدید لا یفھم منهہ شيء کدوي 
الىحل. وقال الشیخ قطب الدین: هو شدۃة الصوت وبعدہ فی الھوای مأخوذ من دوي الرعد 
ویقال: هو شدة صوت لا یفھمء فلما دنا فھم کلامہ فلہذا قال: فلما دنا فإذا هو یسأل. 
وقال الجوهري: دوي الریح حفیفھاء وكذلك دوي النحل والطائر ویقال: دوی النحل تدویق 
وذلك إذا سمعت لھدیرہ دوبأء والدوي أیضاً السحاب ذو الرعد المرتجس. 

قوله: دولا یفقہ من الفقہ وھو الفھم, قال اللہ تعالی: طلیفقھوا قولی4 رطە: ۲۸] أي 
یفھموا۔ قوله: دحتی دنا من الدنو وھو التقرب. قوله: وإلا أن تطوع)؛ بتشدید الطاء والواو 
کلیھما أصلہ: تعطوع بتائین فأدغمت إحدی العائین فی الطاء ویجوز تخفیف الطاء علی 
الحذف, آعنيی: حذف إحدی العائین وأي التائین هي المحذوفة فیه خلافء فقال بعضهہ: 
حذف العاء الزائدة اُولی لزیادتھا۔ وقال الأکٹرون: الأصلیة اأُولی بالحذف؛ لأن الزائدة نما 
دخلت لڑإظھار معنی فلا تحذف ەلا یزول الغرض الذي لاُجله دخلت؛ ویجوز إظھار التائین 
ایضاً من غیر إدغامء وهھذم ثلالة أُوجە فی المضارع. وقال النووي: المشھور التشدید؛ ومعناہ: 
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ہد ٰ ٢‏ باب الإهانِ / باب )٣٣(‏ 


ال اُن تفعله بطواعیعكث. وفيی ماضيه لغتان: تعلوع وأطوعء وکلاھسا یفعل؛ الا ان إدغام العاء 
فی الطاء أوجب جلب لف الوصل لیتمکن من النعطق بالساکن. قولہ: دفادبرہ من الإدبار وھو 
التولي. قول: اأفلح من اللإفلاح وعو الغوز والبقاء وقیل: هو الظفر وإدرال البغیةء وقیل: إنه 
عبارۃ عن أربعة أشیاء: بقاء بلا فتاء وغتاء بلا فقی وعز بلا ذلء وعلم بلا جھل۔ قالوا: ولا 
کلمۃة فی اللغة اأجمع للخیرات مه والعرب تقول لکل من أٗصاب خعیرأً: مغلح: وقال ابنن 
ٹرید: أنلح الرجل وانجح: ادرک مطلوبه. 


بہان الاعراب: قولہ: ەمن أھل نجدہ فی محل الرفع لأنه صفة لقوله: رجل. قولہ: 
وثائر اثراس یجوز فيه الرفع والنصبء آما الرفع فعلی أنه صفة ٹرجل وآما النصب فعلی أنه 
حالء وھھنا سوالان أحدھما: ذکرہ الکرماني وأجاب عنه وھو ان شرط الحال أت تکون 
نکرق وھو مضاف فیکون معرفة فأجاب: بأن إضافعه لفظیة فلا تفید لأٗ تخفیفاً۔ والآحر 
ذكرته فی (شرح سئن أبي داو)ء وھو أنە إذا وقع الحال عن النکرۃ وجب تقدم الحال علی 
ذي الحالء فقکیف یکوت ھذا حالا؟ قلت: یجوز وقوع صاحبهھا نکرۃ من غیر تأخیر إذا 
اتصہف بشيء کما قی المبتداً تحو قوله تعالٰی: کنیپا یفرق کل أمر حکیم أمراً من عندنا4چ 
زالدحان: ]٤‏ أو أُضیفء نحو: جاء غلام رجل قائما أو وقع بعد نفی کقوله تعالی: ظإوما 
اأملکنا من قریة إلا ولٹھا کتاب معلوم٭ [الحجر: ]٤‏ وھنا اتصفت النکرة بقوله: من أھل 
تجل قافھم۔ قولہ: ایسمع)٤‏ بضم الیاء علی صیغة المجھولء وودويە صوته کلام اأضافي 
مفعول ناب عن الفاعلء وفي روایة: نسمع: بالنون المصدرة للجماعف ودوي صوتہ بالنصب 
علی أنە مفعول وكذلك: ولا نفقہہ بالنون. وقوله: ہما یقول فی محل النصب علی أنه 
مقعولء وعذہ الروایة هي المشھورق وعلیھا الاعتماد۔ وکلمة: عاء موصولف و: یقولء جملة 
صاتھاء والعائد محذوف تقدیرہ: عا یقوله. قوله: وحتحیء ھنا للفایة بمعنی: إلی ان دنا۔ قولہ: 
دفإذاء می الئی للمفاجأ2. وقوله: ەھوء مبتد و: ویسأل عن الأسلام٤‏ خبرہ. وقد علم ان إذا 
اتی للمفاجأة تختص بالجمل الاسمیق ولا تحتاج إلی الجواب: ولا تقع في الابتداء ومعناہ 
الحال لا الاستقبالء وھی حرف عند الأحقش واختارہ این مالكء وظرف مکان عند المبرد 
واعتارہ ابن عصفور؛ وظرف زمان عند الزجاج واعتارہ الزمخشري. 


قولہ: خمس صلوات؛ یجوز فیه الرقع والنصب والجر. أما الرقع فعلی أنه خیر عبتداً 
محذوف أي: ھی خمس صلوات. وأما النصب فعلی تقدیر: خذ خمس صلوات و ھاك... 
ار نحوھما. وأما الجز فعلی أنه بدل من الإسلام وفیه حذف أیضاً تقدیرہ إقامة خمس 
صلوات. عین الصلوات الخمس لیست عین الوسلام بل إقامتھا من شرائع الرسلام. قوله: 
دفقالء أي: الرجل المذ کوں و: دھلء للاستفھام و هغیرھاہ بالرقع مبتدأ و وعليء مقدعاً 
عبرہ. قوله: فقال: لا)؛ أي: فقال الرسول ۔ عليه السلام - لیس عليك شيء غیرھا۔ قوله: 
دإلا' ان تطرع استثناء من قولہ: لا وسیجيء الکلام فيه إن شاء اللہ تعالی. قوله: دوصیام 
شھر رمضان کلام اإضافی مرفوع عطف علی قوله: خمس صلوات. قوله: ەوقال وذکر لە 
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۷- کاب الإيَانِ / باب )٤٣(‏ ۷ 


رسول الل علیه الصلاة والسلام: أي: قال الراويء وھو طلحة بن عبید اللہ قوله: دوھو 
یقولء جملق حالیة. قوله: دأفلح أي الرجل. قوله: ەإن صدقء أي - کلامه وجواب أن 
محذوف؛ فافھهم. 
بیان المعانی: قوله: دجاء رجلء؛ هو ضمام بن ثعلبة اُخو بئي سعد بن بک قاله 
القاضي سعللا بأن البخاري سماہ فی حدیث اللیثء یرید ما أآخرجه في باب القراءق 
والعرض علی المحدث عن شریيك عن انس قال: وبینما نحن جلوس في المسجدء إذ دخل 
رجل علی جملء أاخحه فی المسجدہ وفيه وثئم قال: أیکم محمد؟) وذ کر الحدیثء وقال 
فیه: ہەوأنا ضمام بن ثعلبة أُمحو بی سعد بن بکرہء فجعل حدیث طلحة عذا وحدیث انس ھذا 
لہ وتبعه ابن بطال وغیرہ وفیه نظر لتباین ألقاظھماء کما نبه عليه القرطبی؛ وأیضاً فان إبن 
إسحاق فمن بعدہ: کابن سعد وابن عبد البرء لم یذ کروا لضمام غیر حدیث آنس. قولہ: ؛ثائر 
الرأسە: أي: ثائر شعر الراُس؛ وأطلق اسم الراأس علی الشعر ما لأن الشعر منه ینبت؛ کما 
یطلق اسم السماء علی المطر لأنه من السماء ینزلء وإما لہ جعل نفس الراأس ذا ثوران علی 
طریق المبالغقت او یکون من باب حذف المضاف بقرینة عقلیة. قوله: ەعن الڑسلامء" أي: عن 
آرکان الإسلامِ ولو کان السوال عن نفس الڑسلام کان الجواب غیر ھذاء لن الجواب ینبغی 
آن یکون مطابقاً للسؤالء فلما أجاب النبی عَإ بقولہ: ەخحمس صلوات٠‏ عرف ان مؤاله کان 
عن آرکان الإاسلام وشرائع فأجاب مطابقاً لسؤاله. وقال الکرمانی: ویمکن أنە سأله عن 
حقیقة الاسلام وقد ذکر لە الشھادة فلم یسمعھا طلحة منه لبعد موضع أو لم ینقله 
لشھرته. قلت: مذا بعید؛ إذ لو کان السؤڑال عن حقیقة الوسلام لما کان الجواب مطابقاً 
لاسوالء وفيه نسبة الراوي الصحاہی إلی التفصیر فی إبلاغ کلام الرسولء وقد ندب النبي ۔ 
عليه السلام - إلٰی ضبط کلامه وحفظه وإبلاغهہ مثل ما سمعه منە فی حدیثه المشھور. 


قوله: الا ان تطوعء هذا الاستثناء یجوز ان یکون منقطعأاء بمعنی: لکن ویجوز ان 
یکون متصلاً واختارت الشافعیة الائقطاعء والمعنی: لکن استعحب لك ان تطوعء وامحتارت 
الحنفیة الاتصال فإنه ہو الأصل فی الاستثناء ویستدل بە علی ان من شرع في صلاۃ نفل أو 
صوم نفقل وجب عليه إتمامه وبقوله تعالی: فلولا تبطلوا أعمالکم٭4 [محمد: ۳۳] وبالاتفاق 
علی ان حج التطوع یلزم بالشروع. ولما حملت الشافعیة علی الانقطاع قالوا: لا تلزم النوافل 
بالشروع ولکن یستحب لە [مامه ولا یجب بل یجوز قطعه. وقال الطیبي: الحدیث متمسك 
لنا فی اُصلین: اُحدھما فی شمول غدم ال وجوب فيی غیر ما ذکر في اللىحدیہٹ؛ کعدم وجحوب 
الوتر. والقاشي: في أن الشرع غیر ملزم لأنه نفي وجوب شيء آخر مطلقاً شرع فيە أو لم 
یشرع سس ہر تس ررقت 
والاستثنام من النفي إلبات فیکون المثٹبت بالاستثناء وجوب ما ثطوع بہ وھو المطلوب. 
قال: ومَدا عغالطة لأن هذا الاستثناء من وادي قوله تعالی: فلا یدوقون فیھا الموت إلا 
الموتة الأول ی4 زالدخان: ]٤٥‏ أي: لا یجب شيء لا أن تطوعء وقد علم ان التطوع لیس 
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۸ء ×- کاب الإِيْانِ / باب )٣٣(‏ 


بواجبء فلا یجب شیء آخر اُصلاً قلت: اما الڈول: فلا نسلم شمول عدم الوجوب مطلقَا 
ہل الشمول بالنظر لی تلك الحالة ووقت الإخبار والوتر لم یکن واجباً حینذ یدال عليه أُنە 
لم یذ کر الحج والوٹر مثله. وأما الثاني: فلیس من وادي قوله تعالی: فلا یذوقوٹ فیھا 
الہوت إلا الموتة نة الاول یکچ [الدخان: ]٦٥‏ علی ان یکون المعنی: لا یجب شےءے لان 
تطوع؛ بل معنی إِلاّ اُن تطوع: ان تشرع فيه فیصیر واجباً کما یصیر واجباً بالنذر. وقال 
بعضھم: من قال: إنه منقطعء احعاج إلی دلیلء والدلیل عليه ما روی النسائي وغیرہ أُن التبي 
ج کان أحیاناً یٹنوي صوم التعطوع ثم یفطں دفي البمخاريی أُنه آمر جویریة بنت الحارثِ اُن 
تفطر یوم الجمعة بعد ان شرعت فيهء فدل علی أن الشروع فی العبادة لا یستلزم الاتمام إلاّ إذا 
کائت ئاقلة بھذا النص في الصومء وبالقیاس فی الباقی. قلت: من العجب أُن مذا القائل 
کیف لم یذ کر الأحادیث الدالة علی استلزام الشروع فی العبادة بالاتمامء وعلی القضاء 
بالافسادں وقد روی اُحمد فی (مسندی)) عن عائشة رضي الله عنٹنھاء قالت: : اأُصبحت نا 
وحفصة صائمتین, فأمدیت لٹا شاة فاکلنا مٹھاء فدخل علینا النبی هإلّه فأخبرناہ فقال: 

اصوما یوما مکائە۲. ٠‏ وفي لفظ آخر: رك مر بالقضاء. والأمر للوجوب؛ فدل علی ان 
الشروع ملزومء وأن القضاء بالإفساد واجب. وروی الدارقطنی عن أم سلمة اُنھا صامت یوماً 
تطوعاً فأفطرت,: فأمرھا النبی ‏ عليه السلام ۔ ان تقضي زوا مکانہه وحدیث النسائی لا یدل 
علی أنه ۔ عليه السلام - ترك القضاء بعد الإفطاں وإفطارہ ریما کان عن عذر۔ وحدیث جویریة 
إنھا أُمرھا بالإفطار عند تحقق واحد من الأعذار: کالضیاف وکل ما جاء من أُحادیث ھذا 
الباب فمحمول علی مٹل هذاء ولو وقع التمارض بین الأخبار فالترجیح معناہ لثلائة أُوجہە: 
احدھا: اإجماع الصحابة والٹائی: أن أحادیثنا مثبتة وأحادیٹھم نافیة والمثبت مقدم۔ 
والفائٹ: آنە احتیاط فی العبادة فافھم. 


جدھھے کو !ظط کے کے ایےطر ا جیں ہپ ہیں یں حیژیہ نے ۔ مھ وتے+ 


قولہ: دوذکر لە رسول اللہ ككلّه الزکاقہ مذا قول الراوي كکأنه نسی ما نص عليه 
رسول اللہ كله والتیس عليهء فقال: وذکر لە الزکاۃ وفی روایة أبی داود: وذکر لە ۔ عليه 
السلام ۔ الصدقة۔ والمراد منھا: الزکاۃ أیضأء کما في قوله تعالی: ٭لغا الصدقات للفقراءچ 
(التویة: ]٦٦‏ وھذا یؤذن بأن مراعاة الألفاظ مشروطة في الروایةق فاذا التبس عليه یشیر فی 
لفظه إلی ما ینبیء عنه؛ کما فعل الراوي هھناء وفي روایة إسماعیل بن جعفر قال: هوفأأخبرني 
ا فرض اللہ علي من الزکاۃ6. قال: فأخبر رسول اللہ عليه الصلاۃ والسلام بشرائع الاسلام. 
قوله: دوالل لا آزید علىی هذا ولا اُنقصء وفي روایة إسماعیل بن جعفر: ووالذي أكرمك؛ 
أي: لا أزید علی ما ذکرت ولا أآنقص منە شیا قوله: ٦أفلح‏ إن صدق؛ وفی روایة 
اسماعیل بن جعفر عنل مسلم: أنلح وأبیه إنِ صدفق؛ و دخل الجنة وأبیە إن صدق). ولابي 
داود مثل لکن بحذف: أو. وقال النووي: قیل: الفلاح راجع إلی لفظ: ولا أنقصء خاصة . 
والمختار أُنه راجع إٰلیھا ببعنی نہ إذا لم یزد ولم ینقصی کان مفلحاٌ لأنه آتی با عليه ومن 
١‏ انی جا عليه کان مغلحاٌ ولیس فيه أُنە إذا اُئی بزائد علی ذلك لا یکون مفلحةٌٌ لان مذا 


کے 0 ۰ و0 "0_(ت بعد رھ جہ 
کر مت جس ا ا ا دا اس تر ورای قوف . 
ہے ےہ ے ہے سے سے سعسفحت 


7١‏ ل 
- و ا اگ 
- یی 


۷٢۔-۔۔‏ يِِتَابْ الاَانِ / باب )٣٣(‏ ۹ء 


مما یعرف بالضرورق فإنه إذا أفلح بالواجب ففلاحه بالمندوب مع الواجب:ولیء وقال ابن 
بطال: دل قوله: ؛أفلح إِن صدقء علی أُنه إِن لم یصدق فی الترامھا أئه لیس مُغلح؛ وھذا 
خلاف قول المرجىەة. ویقال: یحتمل ان یکون السائل رسولاء تحلف أن لا أزید فی الابلاغ 
علی ما سممت؛ ولا أنقص فی تبلیغ ما سمعته منك إلٰی قومي. ویقال: پحتمل صدور ھذا 
الکلام منه علی المبالغة في التصدیق والقبول: أي: قبلت قولك فیما سألعك عنہ قیولا لا مزیذ 
عليه من جھة السؤالء ولا نقصان فيه من طرق القبول. ویقال: یحتمل ان ھذا کات قبل 
شرعیة أمر آخں ویقال: یحتمل أنه أراد: لا أزید عليه بتغییر حقیقتہ كأنه قال: لا أصلي 
الظھر خمساً. ویقال: یحتمل أنە أراد أنە لا یصلی النوافل بل یحافظ علی کل الفرائضء وھذا 
مفلح بلا شك: وإن کانت عواظبته علی ترك النوافل مذمومة. ویقال: یحتمل أنه المراد آني لا 
أُزید علی شرائع الإسلام ولا أأنقص منھا شیا والدلیل عليه ما محرجه البخاري في کتاب 
الصیام قال: دوالذي أکرمك لا اُلطوع شیغاً ولا أنقص مما فرض اللہ تعالی علي شیئاء. 
ب۰"ان استباط الأحکام: وھو علی وجوہ., ایڈول: اُن الصلاةۃ رکن من اُرکان 
الإسلام. الٹائی: اُٹھا خمس صلوات فی الیوم واللیلة. الغالٹ: ان الصوم أ٘یضاً رکن من 
ُرکان الإسلام وھو في کل سنة شھر واحد. الرابع: ان الزکاة أ٘یضاً رکن من أُرکات 
الاسلام. الخامس: عدم وجوب قیام اللیل: وھو إجماع فی حق الأمة وکذا فی .حق سیدنا 
رسول اللہ عَلكّ علی الأصح. السادس: عدم وجوب العیدین. وقال الاصطخريء من اُصحاب 
الشافعی: صلاة العیدین فرض کفایة. السابع: عدم وجوب صوم عاشوراء وغیرہ سوی 
رمضانء وھذا مجمع عليه الأّنء واخعلفوا أن صوم عاشوراء کان واجباً قبل رمضان أُم لا؟ 
فعند الشافعی فی الأأظھر: ما کان واجبأء وعند أبي حنیفة رضي اللہ عنه: کان واجباء وہو 
وجه للشافعي. الغامن: أنه لیس في المال حق سوی الزکاۃ علی من ملك نصاباً وتم عليه 
الحول. التاسع: أن من یأتي بالخصال المذکورة ویواظب علیھا صار مفلحاً بلا شك. 
ائعاشر: ان السفر والارتحال من بلد إلی بلد لأجل تعلم علم الدین والسؤال عن الأکابر أمر 
مندوب. الحادي عشر: جواز الحلف بالل تعالی من غیر استحلاف ولا ضرورةء لن الرجل 
حلف ھکذا بحضرۃة النبی عٛلكٌّء ولم ینکر عليه. الٹائی عحشر: صحة الاکتفاء بالاعتقاد من 
غیر نظر ولا استدلالء لکنە یحعمل أُن ذلك صح عنه بالدلیل. وونما اُشکلت عليه الأحکام. 
الٹالٹ عشر: فیه الرد علی المرجعق إذ شرط فی فلاحه ان لا بنقص من الاأعمال والفرائض 
المذکورۃ. الرایع عشر: فيه جواز قول: رمضانء من غیر ذکر: شھر. الخامس عشر: فیه 
استعمال الصدق في الخبر المستقبلء وقال ابن قتیبة: الکذب مخالفة الخبر في الماضي؛ 
والحلف فی مخالفته فی المستقبلء فیجب علی مذا ان یکون الصدق غي الخبر عن 
الماضیء والوفاء في المستقیل؛ وفي ھذا الحدیث ما یرد عليه مع قوله تعالی ٭لذلك وعد 
غیر مکذوب٭ [ھود: .]٦٦‏ 


الاسئلة والأجوبة: مٹھا ما قیل: کیف أثبت لە الفلاح بججرد ما ذکر مع أنە لم یذ کر 


- ۔.- پا 
5 ۰ نے 7 5 ے5 سن رخ ۰- وف مر و وو یت کے ام سوہ سس 
پ8 اش رع می می ا کم و ا .٤ط‏ خر مل ۰ 7 کہ رچڈھ رد کے ا" رہ ارہ و ریو رک مک سو امو یس ےر ہو بھم ید کس وو نو سی کا جھید سے سو ا 


را ٦٤٤‏ ٢ے‏ تاب الایان / باب )۳٥(‏ 


١‏ المٹھیات ولا جمیع الواجیات؟ وأجیب: بأنه جاء فی روایة البخاريء فی آَخِر:ھذا الحدیث؛ 
٢‏ قال: فأخبرہ رسول ائله ا بشرائع الوسلا فأدہر الرجل وھو یقول: لا أُزید ولا:آئقص سا 
و فرض اللہ علي شیغاء فعلی عموم قوله بشرائع الرسلاِ وقولہ: مما فرض اللہ یزول الاڑشکال 
في الفرائض۔ وأما النوافل فقیل: یحتمل أن هذا کان قبل شرعھاء ویحتمل أنە أراد أَنهلا 
پصلي النافلة مع أنە لا یخل بشيء من الفرائض, وأما المٹھیات فاإنھا داخلة فی شرائع 


بپ 


الإسلام. وقال ابن بطال: بحتمل ان یکون ذلك وقع قبل ورود التھي. قلت: فيه نظ لأُنہ 
جزم بآن السائل ہو ضمام بن ثعلبة وقد قیل إنه وفد سنة خحمس وقیل: بعد ذلكء وکان اکٹر 
المٹھیات واقعة قبل ذلك. ومٹھا ما قیل: إنه لم یذ کر الحج فی مذا الحدیث. وأجیب: بأنہ 
لم یغرض حیعذ آو لأن الرجل سأل عن حاله حیث قال: ھل علي غیرھا؟ فأاجاب عليه 
السلام با عرف من حاله ولعله ممن لم یکن الحج واجباً عليه. وقیل: لم یأت فی مذا 
الحدیث بالحج کما لم یذ کر في بمضھا الصوم وفی بعضھا الزکاق وقد ذکر فی بعضھا 


کہ خر مھ کو پا جم رک چک ہو کو کن ےڈ شر 


ہے_ب 


: صلة الرحم وفي بعضھا اداء الخمس: فتفاونت مذہ الأحادیث في عدد عصال الیمان زیادة 
ا ونقصاناء وسبب ذلك تفاوت الرواۃ فی الحفظ والضبط فمنھم من إقتصر علی ما حفظه 
: فأداہ ولم یتعرض لما زادہ غیرہ بنفي ولا إثیاتء وذلك لا یتع من إبراد الجمیع فی الصحیح 
لما عرفت أن زیادة الثقة مقبولة والقاعدة الصولیة فیھا أن الحدیث إِتا رواہ راویانہ 
. واشتملت إحدی الروایتین علی زیادق فان لم تکن مغیرة لإعراب الباقي قبلتء وحمل ذلك 


علی ئسیان الراوي أو ذھولە أو اقتصارہ بالمقصود منہ فی صورة الاستشهادء وإِن کائت مغیرة 
تعارضت الروایتان وتعین طلب الترجیح فافھم. ومٹھا ما قیل: کیف أقرہ علی حلفه وقد ورد 
التکیر علی من حلف ان لا یفعل خیراأ؟ وأجیب: بأن ذلك یخعلف باعتلاف الأأحوال 
والأشخاص؛ وھذا جار علی الأصل بأنه لا إئم علی غیر تارك الفرائض فھو مفلحء وان کان 
غیرہ اکٹر فلاحاً منه. ومٹھا ما قیل: کیف الجمع بین حلفه بقوله: وأبيە إِن صدقء مع نھیه 
عن الحلف بالاآباء؟ وأجیب: بأن ذلك کان قیل التھي؛ أو ہأنھا کلمة جاریة علی اللسان لا 
یقصد بھا الحلفء کما جری علی لسانھم: عقری حلقی؛ وتربت بینك: والٹھي انا ورد فی 
القاصد بحقیقة الحلف لما فيه من تعظیمه المخلوقء وھذا هو الراجح عند العلماء. وقال 


جح سس 5 
َ‫ کپ نے ھ۰ا ےو ۴07 کیو 3 


ا ا 


-ے 
لے 


بعضھم: فیه حذف مضاف تقدیرہ: ورب أبیە فاأضمر ذلك فیة. وقال البیھقی: لا یضمر بل 
پا یذھب فی وسمعت بعض مشایختا یجیب ہجوابین آخرین: أحدھما: أنه یحتمل ان یکون 
الحدیث: أفلح واش فقصر الکاتب اللامین فصارت: وأبیە والآمر: خصوصیة ذلك بالشارع 
: دون غیرف وعذہ دعوی لا برھان علیھا. وأغرب القرافني حیث قال: ھذہ اللفظة وھی: وأبیٹ 
: اخعلف فی صحتھاء فإنھا لیست فی (الموط وانمھا فیھا: أُئلح إِن صدق؛ وھذا عجیب؛ 


.- 
نزرواد 


فالزیادۂ ثژابتة لا مك فی صحتھا ولا غرپے, 


سس ا ا 


سے یس 


ا کک ا ا ا ا ا ال ا وک کش کو یداہ وج کیو ہیی و میہجچو دک ھکیو کان تک ےت 
٢‏ باب الإئان / باب )۳٣(‏ ٰ غذ 

ض گا و ب؟ًٌٗ 7 : 

۲ ۔۔ باب آتاغ الْجنائز ِ الَِان 

ہے ے 0 


أٌُي: ہذا باب وهھو منون ویجوز ترك الننوین یاضافتہ إلی الجملق أعنی: قوله اتباع ا 
الجنائر من الڑیان: فقولہ: واتباع الجنائزہ کلام إضافي مبتدا. وقولہ: دمن الڑیان خبرہ أي: ا 
اتباع الجنائز شعبة من شعب الاإیان: واتباع بتشدید التاء مصدر اتبع من باب الافتعال+ ٠اا‏ 
والجنائز جمع جنازق بالجیم المفتوحة والمکسورق والکسر أفصح: وقیل بالفتح للمیتء ا 
وبالکسر للنعش وعليه المحیت. وقیل: عكکسەه مشتقة من جنزء إذا ستر وقال الجوھري: ١ٴ‏ 
الجنازق بالکسر والعامة تقول بالفعح والمعئی: للمیت علی السریر وإذا لم یکن عليه ا 
المیت فھو سریر وئعشء وفی (العباب) لاہن الأعرابي: الجنازة بالکسر: السریر؛ والجنازق ا 
بالفتح: المیت. وقال این السکیت وابن قتیبة: یقال: الجنازۃ والجنازةق وقال الأصمعی: "١‏ 
الجتازة بالکسر: المیت نفسہ قال: والعوام یتوھمون آأنہ السریر. وقال النضر: الجنازق: السریر ا 
مع الرجل جمیعاً. وقال الخلیل: الجنازق بالکسر: خشب الشرجع وقد جری في أفواہ لاس ا 
الجنازة بالفتح والنحاریر ینکرون ذلك. وقال غیرہ: إذا لم یکن عليه عیت فھو سریر أو ا 
نعشء وکل شيء ثقل علی قوم واغتموا بە فھو جنازۃ. وقال این عباد: الجنازء بالکسر: 
المریض؛ وطعن فلان فی جنازت ورمی فی جنازته إذا مات۔ وقال ابن درید: جنزت الشيء 
اُجنزہ جنزاً إذا سٹترتہ وزعم قوم ان عمنه اشتقاق الجنازۃ. قال: ولا اأدريی ما صحتھ۔ وقال 
اللیث: جنز الشيء إذا جمعء وقیل: منە اشتقاق الجنازق لن الثیاب تجمع علی المیت. 
وقال ابن درید: إن النوار لما احتضرت أوصت ان یصلی علیھا الحسن البصري, فأخبر 
الحسن بذلك ققال: إذا جنزموعا فاذنونی۔ قال: فاست رککنا عذہ الكکلمة من الحسن یومئلذ 
یعنيی: التجنیز۔ 

فان قلت: عا وجه المناسبة ہین البایین؟ قلت: الإنسات لە حالتان: حالة الحیاةۃ وحالة 
الممات: فالمذ کور فی الیاب الاول هو أُرکان الدین الئی یحصل الشواب یإقامتھا مبباشرة 
الأحیاء بدون واسطة والمذ کور في هذا الباب هو الثواب الذي یحصل ببباشرۃ الأحیاء 
بواسطة الاأموات. وقال بعضهم: ختم المصنف التراجم العی وقعت لە من شعب الیان بھذہ 
العرجمة لأن ذلك آخر أحوال الدنیا۔ قلت: ھذا لیس بصحیح لأئه یقي من الاأہواب . 
المترجمة بشعب الؤآیِان باپ: اٌداء الخمس من الڑیمانء وھو مذ کور بعد أُریعة أبواب من عذا ٔ 
الیابء وکیف یصح ان یقال خعم بھذہ الٹرجمة التراجم المذ کورۂ؟ فان قلت: ما وجه قوله 
فی الباب السابق: باب الزکاۃ من الڑإسلام وفی ھذا الباب: باب اتباع الجنائز من الڑإیمان؟ ٠‏ 
قلت: راعی المناسبة والمطابقة فیھماء فان المذکور فی الباب الاول لفظ: الإسلا حیث ا٥‏ 


قال: مفإذا هو یسأل عن الاسلامء والمذ کور في هذا الباب لفظ الاعات؛ حیث قال: من اتبع 
جنازۃ مسلم إیائ خخرجم الباب علی لفظة الڑمان. . 


۷/۱ ۔_۔ حدٹنا أ محمد بی عَبد الله بن عَلِیع العَتجُوفٰی قال: خدشا رؤع قال: حتا ٣‏ 


سر ںہ نے ا ےصح کک ہے ٣پ‏ ےس پد ہی۔٢‏ ہد ہے ٣ص‏ تو٣‏ کجو رس چھرخپ چجھرتے گور ایوس پںکہیں ۱ جور ےب ہجے آیںہہے ‏ ہپ یں پک چےں ےد تھے ھ۱٣‏ ید یھو کے کسر 


ےش 


رفک ٢ے‏ کاب الإىَانِ / باب )٣٣(‏ 


عوث عيِ الْحَسنِ وشحکد عَؿ أبي مُرترَة أََّ رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلمقال: ومن ابع 
جتازَۃً شدلِم إچاناً واخیساباً وکا مق حتٌی يُصَلی عَلّبھا وبفْرَغ مِن دَلَیقًا فان وَجغ مِنَ 
الأآجمر بقیزائلینِ کُلّ قیزاط مِغلُ اُمحی, ومن صَلّی علَيَقّا ئُغ رج قَبلَ ان تُذفَن فَإلَه َزجغ 
بقیراطم. [الحدیٹ ٣ڈ‏ طرفاہ فيی: ٣ء ١1+‏ 


مطابمَة الحدیث للٹرجمكةف من حیث إن عباشرۃ العمل الذي فيه الثواب قدر قیراطین 
والقیراط مثل جبل أحدء شعبة من شعب البیمان. ورأیت من ذکر من الشراح وجه مطابقة 
الحدیث للعرجمة قد تعلق بقولە: إماناً واحتساباً۔ وھذا لا وجه لہ. فإن المراد من معنی 
الإییان مھنا معناہ اللغوي, معناہ: مصدقاً بأنه حق وطاعة وقد مر الکلام فيه وفی قولہ: 
واحتساباء مستوفیٔ في: باب قیام لیلة القدر من الامان. 


بہیان رجاله: وم ستة: الأول: ان3 بن عبد اللہ بن علی بن سوید بن منجوف؛ 
بفتح المیم وسکوت النون وضم الجیم وفی آخرہ فا ومعناہ: الموس ونسبته إليەء وکئیته 
آبو بکر السدوسي البصري روی عنه البخاري وأُبو داود والنسائی مات سنة اثنتین وخمسین 
ومائتین. الٹاني: روح بقتح الراءِ وبالحاء المھملق ابن عبادة بن العلاء بن حسات بن عمر 
ابن مرثد البصسريء قال الخطیب: کان کثیر الحدیث: وصنف الکتب في السنن والاأحکام 
والتعفسیر وکان ثقة. قال علي بن المدیئی: نظرت لٹروح بن عبادة فی اکثر من مائة الف 
حدیثء کعبت منھا عشرۃ آلاف. وقال یحبی بن معین: لا باُس به صدوقء توفیي سنة خمس 
ومائتین. روی لە الجماعة. القالث: عوف, بالفای ابن أبي جمیلة بندويه بفتح الباء الموحدة 
والئون الساكکنة والدال المھملة المضمومة وواو ساکنة ویاء آخر الحروف مفتوحة وغلط من 
قال ہوزٹ: راہویه وقیل: اسمه بندہ أُي: العبد یعرف بالأعرابی؛ ولم یکن أعرابیاء وانما قیل 
لفصاحتہ العبدي الھجري البصري سمع جمعاً من کبار التابعین مٹھم الحسن وعنهہ 
الأعلام: الثوري وشعبة وغیرھماء وثقتہ مجمع علیھاء ولد سنة تسع وخمسین ومات سنة 
ست وقیل: سنة سبع وأربعین ومائش ونسب إلی التشیع روی لە الجماعة. الرابع: الحسن 
البصري؛ وقد مر ذکرہ. الخامس: محمد بن سیرین أیو بکر الأنصاريء مولاہم البصري 
التابعي الجلیل أخو اُئس ومعبد ویحیی وحفصة وکكریمة أولاد سیرین: وسیرین مولی انس من 
2 عین التمر وإذا أطلق إبن سیرین فھو: محمد ھذا وھؤلاء الستة کلھم تابعیونء وذ کر 
أبو علي الحافظ خالداً بدل کرییة قال: وأکبرعم معبد وأصغرھم حفصة. قلت: وفی اأولاد 
سیرین أیضا: عمرة وسودة. قال این سعدۂ: مھا أم ولد کانت لأنس: وذکر بعضھم من اولادہ 
أُیضا: : اٌُشعب؛ فھژلاء عشرة. کاتب آئس رضي انل علهف سیرین علی عشرین ألف درقغم 
فأداھا وعنقء وأم محمد وأخوتہ صفیة مولاۃ الصدیقء طیبھا ثلاث من أزواج النبیء صلی اللہ 

عليه وسلم ودعون لھا وحضر أملاکھا ثلاثة عشر بدرپاً مٹھم: أُبي بن کعب یدعو وعم 
یؤمنوٹء سمع جمعاً من الصحابة وخلقاً من التابعین قال هھشام بن حسان: اُدرك ثلائین 
صحابیاء ولد لسنتین بقیتا من خلافة عثمانء رضي اللہ عن وهو أکبر من أُخيه اُنس؛ وعنہ 


بو._ب 


اب ای سے ری پا سے وت 


]او 


ےس سے ے ے ےس کس س_س م مج زجج سس سار 


کی٦‏ ےط ایت ٣‏ اھ ا کو کہ موک ہہ ہے ےآ اھر تو٣‏ سک ھ٣‏ ام1 تلود ا جوھک ھک ا وو طس ب٣‏ وڈ ٣‏ وو وع ٣‏ ھن ۱ ا ڈگ اح ٣‏ ا 
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سو ا ےا ال کک ری وھ ہی ون کک و ا کی ا کل ا ا وی کی کو لا ا کا وا و ا ا و کے ام کت یا ات و سے توچ کا یا کے کو ٠‏ سے 1 کر تا تس ا کے ات تن 
مسسسےود پر ژوسورجووػٛػٛ‪ٔسسجمہ سس پمژٗسأُسسسہسہ-پسسمہسسد[ ید حسفد کو ےسسس 


٢۔۔‏ باب الإيانِ / باب )۳٣(‏ بندڈ 


خلق من التابعین: الشعبی وقتادۃ وأیوب مات سنة عشر ومائة بعد الحسن بٌائة یوم؛ روی له 
الجماعة. السادس: أبو عریرةء رضی اللہ عنھ. 

بیان لعلائف إسنادہ: منھا: ان فيه العكحدیث والعنعنة. ومنھا: ان رواته کلھم بسریون 
ما غلا آیا ھریرق رضيی اللہ عنہ. ومتھا؛ ان الیخاریء رحمہه اللہ تعالی قرن فيهة بین الحسن 
ومحمد بن سیرین لما اُسلفنا ان الحسن لم یسمع من أبی ھریرۃ عند الجمھوں فقرنه بجحمد 
این سیرین لأنہ سمع منہء فالاعتماد عليه وعلی قول من یقول: إن الحسن سمع منہ لا یخلو 
إما ا یکونا سمعا ھذا الحدیث من أبی عریرةۃ مجتمعین, وإما ان یکونا سمعا منە مفترقین, 
وإما أوردہ البخاري کما سمع وقد وقع له نظیر عذا فی قصة موسی ۔ عليه السلام ۔ فإنه 
أُخرج فیھا حدیثاً من طریق روح بن عیادة بھذا الإسناد وأخرج أ٘یضاً في بدے الخلق عنھماء 
عن ابی عریرة حدیتاً آخر واعتمادہ في کل ذلك علی ابن سیرین, لأن الحسن, وإن صح 
سماعه عن ابی عریرةء فإنه کثیر الإرسال فلا تحمل عنعنته علی السماع۔ وقال الکرماني: 
قالوا: لم یصح سماع الحسن عن أَبي عریرق أقول: فعلی عذا التقدیر یکون لفظ: عن أبي 
ھریرق متعلقاً بحمد فقط أو یکون مرسلاً۔ قلت: قولە: أو یکوت مرساك إن أراد بە ان 
الحدیث یکون مرسلاّء فلا یصح, وإن راد یه الإرسال من جھة الحسن فله وجه علی تقدیر 
عدم سماعه من ای ھریرة۔ 

بیان من أخرجہ غیرہ: اُخرجہ النسائی في الڑیان عن عبد الرحمن بن محمد بن سلام 
عن إسحاق الأزرقء وفي۔الجنائز عن محمد بن بشار عن محمد بن جع کلاھما عن 
عوف عن محملدہ بھ. 

بیان اللغات: قوله: داتبعءء بتشدید التاء المثناة من فوق في اکٹر الروایاتء وفی روایه 
الأصیلی: تبعء بدون الالف وکسر الباء الموحدق یقال: تبعت الشيء تبعاً وتباعق بفتح التاىی 
وتبع واتبع واتیع واحد وقیل: اتبعه: لحقه ومشی خلفه؛ واتبعه: حذا حذوہ۔ وفی زالعیاب): 
تبعت القوم بالکسر أُتبعھم تبعاً وتباعق بالفتح: إإذا مشیت خلفھم أو مروا بك فمضیت 
معھم واتبعت القوم مثل تبعتھم إذا کانوا قد سبقوك فلحقتھم واتبعت أیضاً غیري؛ وقوله 
تعالی: للدأََبمھم فرعوت وجنودہ4 (یونس: ۹۰] وقال ابن عرفة: أي لحقھم أو کادء ومنه 
قوله تعالی: فلفاتبمہ الشیطان (الأعراف: ۱۷١‏ أي: لحقہ؛ وقال الفراء: یقال تبعه واتبعه. 
لحقه وألحقہ وکذلك قولە تعالی: ٭لفأتبعه شھاب ثاقبچ٭ (الصافات: ]٠١‏ وقوله تعالی: 
طفاأتیع سبیا (الکھف: ۸۰]. و فلفابع سبباچ (الکھف: ۸۰] بقطع الھمزة فی قراءۃ أأھل 
الشام والکوف کل ذلك: لحق. وقال الأزھري فی قوله تعالی: طفأتبمھم فرعون بجنودہ یچ 
[یونس: ۹۰] آراد: اُتیعھم إیاہم. ٴ 

قولہ: دإبیاناً واحتسابام قد مر الکلام علیھما فی قیام لیلة القدر. قولہ: دیرجع٤؛‏ من 
الرجوع لا من الرجع. قوله: وقیراطء اُصلہ: قراط بتشدید الراء بدلیل جمعه علی قراریط 
فأبدل من احدی الرائین یا کما فی الدیتار أصله: دنارء بدلیل جمعه علی دنانیر والقیراط 


عیو۔ 
ے[ر٭٭ے 
ڈپ تۓے 
سا 


اک رہ ہے ہے 6ی ١۰‏ 


نے 


بنا ھت بی دا ا سو 


7د ھی ا 


وو یکو روجو یت وھ 


٭-ے 


بی ج رعصوںےكے ےج 


_--ے 


حر یا و 


ےت مل یا ایت ہ١‏ سں۔ ہے طس 


ا 


یعرنھ وب 


میں 


کو 


اع وع ا یھ ں سا 
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۰ ۲۔۔ گناب الإمَانِ / باب )٣٣(‏ 


فی اللغة: نصف دائق. وقال الطیبي: قیل: القیراط جزہ من أجزاء الدیناں وخو:نصف عشرہ 
في اکثر البلاد وأھل الشام یجعلونہ جزعاً من أربعة وعشرین جزےآء وقد یطلق ویراذ_ یه بعض 
الشيءء وفي زالعباب): وزن القیراط یختلف باختلاف البلاد فھو عند أُھل مکة: ربع مٰندس 
الدیناں وعند اُھل العراق: نصف عشر الدیٹار. انتھی. وعند الفقھاء: القیراط جزےء من عشرین 
جزعاً من الدینارء وکل قیراط ثلاث حبات:؛ فیکون الدینار ستین حبةء وکل حبة أُربع ُرزات 
فیکون مائین وأربعین أُرزۃ. ویقال: القیراط طسوجتان: والطسوجة حبتانء والحبة شعیرتان 
والشعیزۃ ذرتانء والذرة فتیلتان۔ وقد أراد الشارع من القیراط ھھنا قدر جبل أحدہ والمقصود 
ان القیراط: مقدار من الثواب معلوم عند اللہ تعالی وھذا الحدیث یدل علی عظم مقدارہ فيٍ 
ھذا الموضوۓء ولا یلزم من ھذا ان یکون ھذا هو القیراط المذ کور فیمن اقتنی کلبا إلا 
کلب صید أو زرع أو ماشیة نقص من أجرہ کل یوم قیراط. ہل یجوز أن یکون أقل من أو 
اُکٹر. قلت: بل الظاعر ان القیراط في الأجر اعظم من القیراط المذ کور فی نقص الأجں لأنہ 
من قبیل المطلوب ترکھ۔ والأول من قبیل المطلوب فعل وھو الصلاۃ علی الجنازة وحضور 
دفتھاء وقد رأینا عادة الشرع تعظیم الحسنات وتضعیفھا دون السیعات؛ کرما منه تعائی 
ورحمق ولطفاً۔ والحاصل أن القیراط: اسم لمقدار من الثواب یقع علی القلیل والکٹیر وبین 
فی ھذا الحدیث أنه مثل أحد وفي روایة للحاکم: القیراط اُعظم من اأحد. ثم قال: حدیث 
صحیح الؤسناد ولم یخرجاہ۔ وفی روایة للحاکم من حدیث أبي بن کعب مرفوعا: ووالذي 
نفس محمد بیدہ لھو في المیزان أُثقل من أحدہ. وفی اسنادہ: الحجاج بن ارطاق وفيه مقال۔ 
وفی السنن الصحاح المأثورة من حدیث أبي عریرة مرفوعاً: ەمن أوذن بجنازۃ فأئی أھلھا 
فعزاھم کتب اللہ له قیراطاء فان شیعھا کتب اللہ لە قیراطینء فان صلی علیھا کتب اللہ له 
ثلاثة قراریطء فان شھد دفٹھا کتب اللہ لە أربعة قراریطء القیراط مثل أحدہ. قولہ: ەمثل أحد 
ہضمتین: وھو الجبل الذي بجنب المدینة علی نحو میلین منٹھاء وھو فی شمال المدینق 
وسمي بھذا الإسم لتوحدہ وانقطاعه عن جبال أخری عنالك. وفی الحدیث من طریق أبي 
عیسی بن جبر عن رسول اللہ مُگ قال: وأحد یحبنا ونحبہ وھو علی باب الجنة۔ قال: وعیر 
یبغضنا ونبغضہ وھو علی باب من أبواب النارہ. قال السھیلي: وفی احد قیر ھارون ۔ عليه 
السلام ۔ اي موسی الکلیمء وفیه ثیضء وثمة واراہ موسی ۔ عليه السلام ۔ وکانا قد مرا 
بأحد حاجین أُو معتمرین, 


ےم ے ۔مچ ویو ںےہ 71 پت و ۳۰1٦‏ 


کوےھم۳ط مو اہکٹوڈطظ وہہ کموےنےہ گگںں! ۳ہ کو کو وریہ کے یہہ وو ہکم 


سو سس و سام 


وط کہ ۴ ںےم اک جورم 


بیان الڑعراب: قوله: دومحمد؛ بالجں عطف علی الحصس. قوله:دمن اتبع* کلمة: 
من موصولة تتضمن معئی الشرط ني محل الرفع علی الابعداء و اتب جملة من الفقعل 
والفاعل ووجنازة مسلمم؛ کلام إضافی مفعوله والجملة صلة الموصول. قولہ: دإھانا 
واحتساباء منصوبان علی الحال بمعنی: مؤمتاً ومحتسبا وقد مر الکلام فیه فی باب: تطوع 
قیام رمضان من الزآیمان. قولە: دوکان معەم أي: مع المسلم: ھکذا روایة الڈکٹرین وفي 
روایة الکشمیھنی: وکان معھاء أي مع الجنازۃء وہذہ الجملة عطف علی قولهہ: اتبع, قوله: 


نہ۶ اک یحو کے و محر ہے تح ا درم قد گب اک مو نت ہی 2م ایت ا اجس ک٣‏ ہمد کو ںا وو خر ا زا خی نیہ حی ے تج کے ےط کسوزگظطم ساط کے کر ان سے کی ا ہے اص ں س0س سا سر 


دو کر ایم کے٣‏ یرس 


چےے۔ چیوے ں۔ ےڈ ۸ہ رون ہہ چونے چو سے۸ ہے“ ےم کایےہظ ا ےم ہس وںےہ وط ہے ہے ظط ےم کے یرم ٦‏ چوےرے ہے تھی ئوہ 


اھ اس ھی سد و ںاھ سنج وس رھ یھ پیک کہ ا سا کی تا ہس اسر کس سی ہیں سی ھی نہد جوں مہہ بش مت جو مل اھ ہو سروک کر سد کاو یہ او در ھی 


۴۲۔-۔۔ باب الإىَانِ / باب )۳٣(‏ بد 


دحتی یُصلي علیھاء علی صیغة المعلوم: بکسر اللام: والضمیر في: یصللي؛ یرجع إلی: 
من؛ وفي: علیھاء إ[لی: الجنازةۃ. ویروی بفتح اللام علی صیغة المجھولء وقوله: علیهھاء 
مفعول اب عن الفاعل. وكذلك روي ہویفرغ من دفٹھاء علی الوجھین: و: حتیٰ)َ ھذہ 
للغایق ون اِلْناصية بعدھا مضمرف: وقوله: یصلي ویغرغٍ منصوبان بھا, قوله: وفإنه یرجع من 
الأجرہ خیر المبعدأء اأعنی قوله: من؛ ونھا دخلت الفاء لعضمنه معنی الشرط کما ذکرنا. 
وکلمة: منء بیائی فان قلت: ما محل قوله: من الأجر؟ قلت: حال من قولہ: وبقیراطینء 
وفی الحقیقة ھی صفة ولکٹھا لما قدمت صارت حالا, والباء في: بقیراطینء تتعلق بقوله: 
یرجع۔ قوله: ہکل قیراطء کلام إضاني مبتداً. وقوله: ومٹل اأحدہ ضا کلام اضافی خبرہ. 
واحد منتصرف لأنہ علم المذ کر. قوله: وومن صلی مثٹل قوله: ەمن اتبع جنازۃ مسلم). 
وقوله: ہثم رجع عطف علی: صلی۔ قولہه: ەقبل أُن تدفن؛ نصب علی الظرف: وأن 
مصدریةق والتقدیر: قبل الدفن۔ وقولہ: الله خبر المبتداء کما فی الأأول. قولہ: ومن الأجرہ 
حال من قوله: ٭٦بقیراط؛.‏ 

بیان المعانی: قوله: دفإنہ یرجع من الأجر بیراطینہ حصول القیراطن عھنا مقید 
بثلائة أشیاء. الأول: الاتباعء والٹثانی: الصلاة علیه. والٹالٹ: حضور الدفن. فإِن قلت: لو 
اتبع حتی دفنت ولم یصل علیھا عل لە القیراطان؟ قلت: لاء إذ المراد ان یصلی هو أیضا 
جمعاً بین الروایتین وحملاً للمطلق علی المقید. وقال النووي: اعلم ان الصلاۃ یحصل بھا 
قیراط إذا انفردتء فإن انضم إِلیھا الاتباع حتی الفراغ حصل ‏ ە قیراط ثان: فلمن صلی 
وحضر الدفن القیراطان ولمن اقتصر علی الصلاة قیراط واحدہ ولا یقال: یحصل بالصلاۃ مع 
الدفن ثلاثة قراریط کما یتوهمه بعضھم من ظاہر بعض الأحادیث: ولان ھذا النوع صریحء 
والحدیث المطلق والمحتمل محمول عليه وأما الروایة الٹی فیھا: ‏ من صلی علی جنازة فله 
قیراط ومن تبعھا حتی تدفن فله قیراطان) فمعناہ: فله تمام قیراطین بالمجموع۔ ونظیرہ قوله 
تعالی: اکم لتکفرون بالدي خلق الأرض فی یومین4 [فصلت: ۹] إلی قولہ: ٭لفی أربعة 
أیام٭ػ (فصلت: ]٠١‏ ثم قال: فلنقضاعن سبع سموات فی یومین4 [فصلت: ۱۲]. قال: وأما 
الدفن ففیه وجھان: الصحیح: أُنه تسویة القبر بالعمامء والٹانی: آنە نصب اللبن عليه وات لم 
پھل عليه التراب. قال: ثم فی الحدیث تتبيه علی مسآألة أآخری وهو: أُن القیراط الثانی مقید 
بھن اتبعھاء وکان معھا فی جمیح الطریق حتی تدفن؛ فلو صلی وذھب إلی القبر وحدہ؛ 
ومکٹ حعی جاعءت الجنازة وحضر الدفن لم یحصل لە القیراط الثانيیء وکذا لو حضر الدفن 
ولم یپصلء او اتبعھا ولم یصل فلیس فی الحدیث ۔حصول القیراط لہ؛ واغا حصل القیراط 
لمن تبعھا بعد الصلاۃ لکتنه لە آجر في الجملۂف وعن اُشھب: : آزنہ کرہ "۲۳۵١‏ الجنازۃ والرجوغ 
قبل الصلافف وحکی این عبد الحکم عن مالك: أنه لا ینصرف بعد الدفن الا بالاذنء وإ(طلاق 
عھذا الحدیث وغیرہ یخالفه. 


استباط الأأحکام: الأول: فیه الحث علی الصلاۃ علی المیت واتباع جنازتہ وحضور 
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ہد ۲۔۔ کِتابٔ الإيَان / باب )۳٣(‏ 


دفدہ وقال ہو الزناد: حض النبي گػّ علی التواصل في الحیاۃ بقوله: (صل من قطمك 
واأاعط من حرمےء. دوولا تقاطعوا ولا" تدابرواء وعلی التواصل بعد الموت بالصلاة والتشییع 
إلی القبر والدعاء لھ. الثاني: فیه أُن الٹواب المذ کور تھا یبحصل لمن تبعھا إماناً واحتّعاباأء 
فان حضورھا علی ثلائة أأقسام: احتسابا ومكاآأۃ ومخافة. والأول: هو الذي یجازی عليه 
الأجر ویحط الوزر والثاني: لا یعد ذلك فی حقہ. والثالث: اللہ أعلم با فیة. الثائث: فیه 
وجوب الصلاة علی المیت ودفنه وھو إجماع. الرابع: فيه الحض علی الاجعماع ھما 
والتتبيه علی عظم ثوابھماء وھي مما خصت به ھذھ الامة, الخامس: فيه حجة ظامرة 
للحنفیة فی ان المشی خلف الجنازۃ أأفضل من المشی أمامھاء بظاعر قوله: ومن اتبع)؛ وھو 
مذھب الاوزاعي أٛیضاً. وقول علي بن أبي طالبء رضي اللہ عدہ: وذھب قوم إلی التوسعة في 
ذلك وأتھما سوا وھو قول الثوري وأبي مصعب من أصحاب مالك. وقال بعضهم: وقد 
مسك بہذا اللفظ من زعم ان المشی خلفھا أفضلء ولا حجة فیە؛ لأنه یقال: تبعه إذا مشی 
خلفہ أو إذا مر بە قمشی معہ؛ وكذلك: اتبعه بالعشدید. قلت: ھذا القائل نفی حجد مؤلاء 
ھا مو حجة عليه لألہ فسر لفظ تبع بعنیین: أحدھما: حجة لمن زعم ان المشی خلقھا 
أنضل والآخر: لیس بحجة عليه ولا هو حجة لخصمہ. فافھم. ٹم الرکوب وراء الجنازة لا 
بس بەہ والمشی أفضل. وقالت الشافعیة: لا فرق عندنا بین الراکب والماشیء یعني في 


و ا 3ا ا ا اس 73 ا ا ا ار 


عمبھوہ 


وو 


سس 


المشی أمامھا خلافا للشوري حیث قال: إِن الراکب یکون خلفھاء وتبعہ الرافعي فی شرح 
: المسند وكأنه قلد الخطابی: فانهہ کذا ادعی وفيه حدیٹ صححه الحاکم علی شرط 
٦‏ البخاری من حدیث المغیرة بن شعبة وقال بە من المالکیة أیضاً أبو مصعب. 

: سؤال: لم کان الجزاء بالقیراط دون غیرہ؟ الجواب: إنه تل مقابل عادة. آمحر: لِم 
: خص بأحد؟ الجواب: لأَنہ أعظم جبال المدینة والشارع کان یحب وھو أأیضا یحبه واللہ 
7 سبحانه وتعالی أعلم. 

٠‏ تاَقه عُلْمانٌ الُوَذَنُ قال: حڈلنا عَزف عی شحگد عَنؿ أبي نوئرۃ عن الئَبي صلی اللہ 
ا عليه وسلم نَخْوَۂ. 

أي تابع روحاً عثمان بن الھیٹم في الروایة عن عوف الأعرابي؛ وعثمانء مذا أیضاً من 
)|| شیوخ البخاري بروي عنه في مواضع بلا واسطة وفي بعض المواضع عن محمد غیر 
١‏ منسوب عنه؛ وہو محمد بن یحیی الذھلی ثم البخاري؛ رضي اللہ عنہ: إن کان سمع مذا 
)|| الحدیث من عثمان ھذا قھو لە أعلی بدرجة. لأنە من روایته رباعي؛ ومن روایة المنجوفي 
)]| خماسيء فان قلت: قََیِم ذکر روایة عثمان؟ قلت: لأن روایة المنجوفي موصولة وهي أشد 
ذ| إتفانا من روایة عشمان. فان قلت: إذا کان الأمر كذلكء نما الحاجة إلی ذکر عتابعة عثمان؟ 


۳٣-0 


قلت: لأجل التتبیه بروایته علی ان الاعتماد فی ھذا السند علی محمد بن سیرین لن عوفاً 
رما کان ذکرف وریا کان حذفه مر فألبت الحسن. ومتابعة عٹمان هذہ وصلھا آبو نعیم في 
(المستخرج) قال: حدثنا آبو إسحاق بن حمزق شا ہو طالب بن أبی عوانق نا سلیمان بن 


تی 
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می مو سے اکا اس پوس نے : سک میں ےک تو مد مہ ار س دہ کے ھا رر جید ا یہت سیت 8د عو پہ او ہیں مدنگ۔ کے مس و یں اپ ہس مامت وا وٹ 
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نوخ سے س۔ہ 
صوصو٦٭سصحجج[سىحڑھ‏ مس ژدتڑدٔ ؾىھھ مججیژاجچجٗھحے ‏ -صح ات 


رر ہے ریہ 


۷ )۳۷( ۔۔ کاب الإيَانِ / باب‎ ٢ 


سیفء ثنا عشمان بن الھیٹم فذ کر الحدیث ولفظه موافق لروایة روح بن عبادۂٴإلاً في قولہ: 
وکان معھاء قال بدلھا: فلزمھا۔ وفي قوله: ویفرغ من دفٹھاء فإنه قال بدلھا: ویدفنء وقال في 
آخرہ: قیراط بدل قوله: فإنه یرجع بقیراط: والباقی سواء. وقال الکرماني: فإن قلت: إذا:قال 
البخاري عن فلان نجزم بأنه سمعه منه عند امکان السماع فإذا قال: تاہمف لم نجزم بأنه 
سمعه مٹهھ. قلت: قیاس المتابعة علی العنعنة یقعضی ذلكء لکن صرحوا فی العنعنة ولم 
یصرحوا فیھا۔ قوله: دنحوہ: أُي: نحو ما تقد وھو ان رسول اللہ صلی الله تعالی عليه 
وسلم قال: ەمن اتبع جنازۃ, .8 إلی آخرہ ثم عثمان هذا هو أأبو عمرو عثمان بن الھیئم بن 
جھم بن عیسی بن حسان بن المنذر البصريء المؤذن بجامعھا. روی عن عوف الأعرابي وابن 
جریج وغیرعماء وروی عنه البخاري وروی و والنسائیي عن رجل عنه؛ توفی لإاحدی عشرة 
لیلة خلت من رجب سنة عشرین ومائتین 


۷۔۔ باب خَوفِ آلمُؤین من ان یَخبط عملَهُ وھر لأ مَنْمُز 


الکلام فيه علی ُنواع: الأول: ان قوله: باب مرفوع مضاف إلی ما بعد تقدیرہ: ھذا 
باب فی بیان خوف المؤمن من ان یحبط عمل وکلمة: انء مصدریة تقدیرہ: من حبط 
عملهء ولیس فی بعض النسخ کلمة: من وھي وإن لم تکن موجودة لکٹھا مققرة اذ المعنی 
علیھا۔ قوله: دیحبط؛ علی صیغة المعلوم من: حبط عمله یحبط حبطا وحبوطاء من باب: 
علم یعلم۔ وقال ابو زید: حبط بالفتح وقرأ: طلققد حبط عمل (المائدة:٥]‏ بفتح الباء وھو: 
البطلان. قال الکرمانی: فإن قلت: القول یاحباط المعاصی للطاعات من قواعد الاعتزالء فما 
وجه قول البخاري هذاك؟ قلت: ھذا الڑحباط لیس بذاك لن المراد بە الإڑحباط بالکفر أو 
بعدم الاخلاص ونحوہ. وقال النووي: المراد بالحبط نقصان الزییانء وإبطال بعض العبادات لا 
الکفر فإن الانسان لا یکفر إلاّ بجا یعتقدہہ أو یقعل عالما بانه یوجب الکفر. قلت: فیه نظر 
لأن الجمھور علی ان الإنسان یکفر بکلمة الکفر؛ وبالفعل الموجب للکفر وإن لم یعلم أُنە 
کفر. قوله: هدیحبط عملہ المراد ثواب عمله؛ فالمضاف فيه محذوف.۔ قوله: ووھو لا" 
یشعرہ جملة اسمیة وقعت حالّم من: شعر یشعر من باب: نصر ینصرء وفي (العباب) شعرت 


رت 


گور ستق رق ہج سر ساثو سد ھی سد سک و سو سک سولج ام 


ا یت 


کسی رون و رس رض اوس تو سیر و ارس رز 


بالشيء بالفتح اشعر بە؛ ہالضم شعراً وشعرة وشعری؛ بالکسر فیھن وشعرة بالفتحء وشعوراً 1 
ومشعوراً ومشعورة: علمت ہہ وفطنت له ومنہ قولھم: لیت شعري. ٠‏ 
الثاني: وجه المتاسبة بین البابین من حیث إن المذ کور في الباب الاأول هو ان 
حصول الثواب بالقیراطین أُو بقیراط الذیي عو مثل جبل أحدء [ما یحصل إذا کان عمله ا 
احتسایا خالصا للہ تعالی وفی ھذا الباب ما یشیر إلی أُنه قد بعرض للعامل ما یحبط عملهء ا 
فیحرم بسببه الٹثواب الہوعود وھو لا یپشس وفی نفس الأمر ذکر ھذا الباب إستطرادي)ء لاجل 7 
التبيه علی ما ذکرنا وإلاّ کان المناسب أُن یذ کر عقیب الباب السابق باب: أداء الخمس ُػّ 
من الإییانء لأن ؛لابواب المعقودة ھھتا في بیان شعب الڑیمان. 
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۸ ٢-۔‏ باب الإيّان / باب (۳۷) 


الٹالٹ: ذکر النووي ان مراد البخاري بھذا الباب الرد علی المرجعة فی قولھم: إن اللہ 
لا یعذب علی شيء من المعاصیء ممن قال: لا الە الا اللہ ولا بحبط شءےء من اععاله بشيء 
من الذنوبء ون إإیمان المطیع والعاصی سواء فذ کر فی صدر الباب أقوال ائمة التابعینء)وما 
نقلوہ عن الصحابق رضي اللہ عنھمء وو کالمشیر إلی أنە لا خلاف بیٹھم فيه وأٗنھم مع 
اجتھادھم المعروف خافوا أن لا ینجوا من عذاب اللہ تعالی وقال القاضی عیاض: المرجفة 
اُضداد الخوارج والمععزلة, الخوارج تکفر بالذنوب؛ والمعتزلة یفسقون بھاء وکلھم یوجب 
الخلود فی النار والمرجعة تقول: لا تضر الذنوب مع الڑیمانء وغلاتھم تقول: یکفی التصدیق 
بالقلب وحدہ ولا یضر عدم غیرہ ومنھم من یقول یکفي التصدیق بالقلب والأقرار باللسانء 
وقال غیرہ: إن من المرجهة من وافق القدریة: کالصالحي والخالدي؛ ومٹھم من قال بالؤرجاء 
دون القدں وھم خمس فرق کفر بعضھم بعضا والمرجعة ہضم المیم وکسر الجیم وبھمزق 
مشتق من الإرجاء وھو التأخیر۔ وقوله تعالی: فارجهہ وأخاہ٭ (الأعراف: ۱١١‏ أي: أآخرئ 
والمرجیء من یؤخر العمل عن الڑیمان والنیة والقصدء وقیل: من الرجای لأنھم یقولون: لا 
تضر مع الزیمان معصیق کما لا تنفع مع الکفر طاعة؛ وقیل: مأخوذ من الرجاء بجعنی: تأخیر 
حکم الکبیرة؛ فلا یقضی تھا بحکم فی الدنیا. 

وقال إئراهیم الی: ما عَرطث اٌؤلي علی ععلي إِلاّ ححفِیث أن کو مُکدیا. 

الکلام فيه علی وجوھ. الأول: ان إبراھیم هو ابن زید بن شریكژ التیمي تیم الربابپ؛ 
اہو آسماء الکوفي. قیل: قعله الحجاج بن برسفء وقیل: مات فيی سجنهہ لہا طلب اللإمام 
إبراھیم الشخعیء فوقع الرسول پابراہیم الٹیمیء فأاخذھ وحیسہ فقیل لە: لیس إیاك راد فقال: 
اکرہ أن أدفع عن نفسی؛ وأکون سبباً لحبس رجل مسلم بريء الساحةق فصبر فی السجن 
حتی مات, قال یحسی: ہو ثقةف؛ مرجیء؛ ومن غرالبهہ ما روی عن الأعحمش عن إبرامیم التیمي؛ 
قال: انی لأمکٹ ٹلاٹین یوما لا آکل ومات سٹة اثنتین وتسعین. روی لە الجماعف وثیم 
الرہاب؛ بکسر الرای قال الحازعي: تیم الربابء وھو تیم بن عبد مناۃ بن ود بن طابخة وقال 
معمر بن المٹنی: تیم الریاب ٹور وعدي وعکل ومزینة بٹو عبد مناة وضبة بن ود قیل: سموا 
بە لأٹھم غمسوا أیدیھم فی رب وتحالفوا علي ھذا قول ابن الکلیی؛ وقال غیرہ: سموا بە 
لأئھم ترہبواء أي: تحالفوا علی بنی سعد بن زید۔ قلت: الرب؛ بشضم الراء وتشدید الباء 
الموحدۃ: الطلاء الیخائر. الفغائی: ان قول إبرامیم ھذا رواہ ابو قاسم اللالکائی في (سننه) 
بسند جید عن القاسم بن جعفر انبا محمد بن أحمد بن حماد حدثا العیاس بن عبد اللہء 
حدثنا محمد بن یوسف عن سفیان عن آبي حیان عن إبراھیم یه ورواہ البخاري في (تاریخهم) 
عن أبي نعیمء وأحمد بن حنبل في زالرھد کلاھما عن سفیان الثوري عن أبي حیان الٹیمی 
عن إبراہیم الٹیمی بہ. الٹالٹ: مطابقة ہذا للترجمة من حیث إنہ کان یخاف ان یکون مکذباً 


آفي قوله: إنە مؤمن لتقصیرہ فی العملء فیحرم بذلك اثثواب وعو لا یشعر۔ الرابع: فی معناہ 


قولہ: مکذباً روي بفتح الذال بھعتی: مشیت ان یکذہنيی من رأی عملي مخائثفاً لغعولی: 
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۲-- باب الأيان /| باب (۳۷) ۹ 


فیقول: لو کنت صادقاً ما فعلت خلاف ما تقول؛ وا قال ذلك لأنه کان یعظ الاس؛ وروي 
بکسر الذالء وھی روایة الأکثرین ومعناہ: أنه لم ہبلغ غایة العملء وقد ذم اللہ تعالیٰٗ من أمر 
بالممروف وتھی عن المٹکر وقصر فی العمل فقال: کبر مقعاً عند اللہ أن : تقولوا ما۔لا 
تفعلون4 [الشعراء: ]٦‏ فخشي أن یکون مکذباً أي: مشابھاً لألمکذبین. 


وقال اب أَبي مُلَيِْكَة: أَْرَکُكُ ای ِؿٔ أشحابِ الب صلی اللہ عليه وسلم کُلَُمْ 
َِخاف التَقَاق علی تَفیه ما یثُم اح یَقُول إِنَهُ علی إیمانِ جبریل ومیکائیل. 

الکلام فيه أَیضاً علی وجوہ. الأول: کرس ا سی ہر دای 
بعکبیر الڑبن وتصغیر الأب واسم أبي ملکیة :7 يةء بضم المیم: زھیر بن عبد الله بن جدعان بن 
عمرو بن کعب بن ثٹیم بن مرة القرششي ألكیميی المكکي الأحولء کان قاضیاً لان الربیر ومؤذناڈ 
اتفق علی جلالتہ؛ سمم العبادلة الأربعة وعائشة وأختھا أآسماء وم سلمة وأیا عریرة وعقبة بن 
الحارث والمسور بن مخرمق وأدرك بائسن جماعة ولم یسمع منھم کعلي بن أبی طالب 
وسعد بن أبي وقاصء رضي اللہ عتھماء مات سنة سبع عشرة ومائق روی لە الجماعة, 


الٹانی: أن قوله ہذا أخرجه ابن أبي خیدمة فی (تاریخع موصولاً من غیر بیان العدد 
وأآخرجہ محمد بن نصر المروزي فی کتاب الاآیان له مطولا 


الٹالثٹ: ني معنام. فقوله: کلھم یخاف النفاقء أي: حصول النفاق فی الخاتمة علی 
نفسہ إذ الخوف نما یکون عن آمر غی الاستقبالء وما عٹھم من اُحد یجزم بعدم عروض 
التفاقء کما هو جازم في إیمان جبریل - عليه السلام ۔ بأنہ لا بعرضہ النفاقء ھکذا فسرہ 
الكرمائي؛ وتبعہ بعضھم علی ھذا المعتی ولیس المعنی ھکذاء وڑھا المعنی: أٹھم کلھم: 
کانوا علی حذر وخوف من ان یخالط إییاتھم النفاقء ومع ھذا لم یکن منھم أحد یقول: ان 
[یمانه کإیمان جبریل ۔ عليه السلام ۔ لأن جبریل معصوم لا یطراً عليه الخوف من النفاق 
بخلاف مؤلاء فإنھم غیر معصومین۔ فان قلت: روي عن علي بن أَي طالبء رضی اللہ عنه 
مرفوعاً: من شھد لا إلہ الا اللہ واني رسول اللہ کان مؤمناً کإیمان جیریل عليه السلام؛ قلت: 
ذکرہ ابو سعید النقاش فی (الموضوعات). وقال این بطال: لما طالت اأعمارعم حعی رأوا ما 
لم یقدروا علی إنکارہ حشیوا علی أنفسهم ان یکونوا فی حیز من نافق أو داھنء ویقال عن 
عائشق رضي اللہ عنھاء آُنھا سألت النبی ۔ عليه السلام ۔ عن قوله تعالی: فلڈوالذین یؤتون ما 
آنوا وقلوبھم وجلة٭ [المؤمنون: ]٠٦‏ فقال: عم الذین یصلون ویصومون ویتصدقون ویفرقون 
ان لا یعقیل منھم وقال بعض السلف فی قوله تعالی: فلوبدا لھم من اللہ ما لم یکونوا 
یحتسبون٭ [الزمر: ]٦٤‏ اأعمال کانوا یحتسبونھا حسنات بدت سیعات: وقال الکرمانی: 
ویحتمل ان یکون قولہ: وما منٹھم إشارۃ إلٰی مسألة زائدة استفادھا من اأحوالھم أپضا رهيی: أٹھم 
کانوا قائلین ہزیادة الهان ونقصانه. قلت: لا یفھم ذلك من حالھم: واما الذي یفھم من حالھم 
اأنھم کانوا خائفین سوء الخاتمة لعدم العصمة ویژید ذلك ما روي عن عائشق وبعض السلف. 
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ّ0( ۷۔-۔۔ تاب الإيانِ / باب )٣۷(‏ 
وڈگڑ عن الحمن: ما اه إلأ مُونْ ولا این إلأ ماق 

الحسن ھو: البصري؛ رحمہ اللہء أي: ما خاف اللہ تعالی إِلاّ مؤمن, ولا أْيِنّ اللہ تعالی 
لا منافقء وکل واحد من: خاف وأمنء یتعدی بنضے. قال تعالی: ٭لزما ذلکم الشیطان 
یخوف أولیاءہ فلا ٹخافومم4 (آل عمران: ]۱۷١۵‏ وقال الجوھريئ: أُمنته علی کڈا وائمنته 
جعنیء وقال تعالی: ٭لولمن خاف مقام ربه جنتان (الرحمن: ]٥٤‏ وقال: لفلا یأمن مکر 
الله إلا القوم الخاسرون*٭ (الأعراف: ۹۹] وقال الکرمانی: عا خافہء أي: ما خاف من الله 
تعالیء فحذف الجار: وأوصل الفعل إليه. وکذا فی: أمنہ: إذ معناہ: أمن منہء وأمن ہفتح 
الھمزة وکسر المیم. قلت: إذا کان الفعل متعدیاً بنفسه فلا یحتاج إلی تقدیر حرف یوصل به 
الفعل إلا في موضع یحتاج فیه ]لی تضمین معنی فعل بعنی فعل آخر وهھنا لیس كکذلك؛ 
وقال بعضہم عقب کلام الكرماني بعد نقله عذا الکلام: وإِن کات صحیحاء لکئەہ خلاف 
مراد المصنئف ومن نقل عده؟ قلت: وأثر الحسن ھذا أخرجہ الفریابی عن قفیبیف ثنا جعفر بن 
سلیمان عن المعلی بن زیاد: (سمعت سو کی فی ھذا المسجد باللہ بر لپ نا 
ہو ما مضی مؤمن قط ولا بقي إلاّ وہو من التفاق مۂ مشفقء ولا مضی منافق قط ولا بقي إلاً 
وھو من النفاق آمنن وکان یقول: من لم یخف النفاق فھو منافق*. قال: وحدثنا ابو قَدأمَة 
عبید اللہ بن سعیدء حدثنا مؤمل بن إسماعیل عن حماد بن زید عن أیوب عن الحسن: وواللہ 
ما أصبح ولا سی مؤمن إلاً وھو یخاف التفاق علی نفسہہ. وحدثنا عبد الأعلی بن حماد 
وحدثنا حماد بن سلمة عن حبیب بن الشھید: وآن الحسن کان یقول: إن القوم لما رأوا هذا 
النفاق بقول الإنسان: لم یکن لھم ھم غیر النفاق). وحدثنا عشام بن عمار حدثنا أُسد بن 
موسی عن أبي الاُشھب عن الحسن: ہلما ذکر أن النفاق یغول الڑیمان لم یکن شيء أخوف 
عندھم منه۔ وحدثنا مشام حدثنا آسد بن موسیء حدثنا محمد بن سلیمان قال: وسأل أبان 
عن الحسن. فقال: نخاف النفاق. قال: وما یؤمننیء وقد خافه عمر بن الخطابء رضی اللہ 
عنه4. وحدثنا شیبان قال: حدثنا این الاشھب عن طریف ثال: وقلت للحسن رضی اللہ عنهہ: 
إن ناساً یزعمون ان لا نفاقء أو لا یخافونء شك ابو الاشھب. غقال: والل لن کون أعلم 
انی بريء من النفاق اُحب أي من طلاع الأرض ذھبا. وقال احمد بن حنبل في کعاب 
الامان: حعدٹنا روح بن عباد8ء حدثنا هشامِ سمعت اللحسن یقول: اوارلہ ما مضی مؤمن ولا 
بقي إلا وھو یخاف النفاقء وما أمنە إِلاّ منافق). فان قلت: ھذہ الآثار الثلاثة صحیحة عند 
البِمخاري فَلِم ذکر الأولین بلفظ؛ قال؛ التی هي صیمة الجزم ہالصحة؛ وذ کر الٹالٹ بلففعد: 
یذک علی صیغة المجھول الٹي 7 صیغة الشمریض؟ قلت: لما نقل الأثرین الأولین بجٹل ما 
نقل عن إبراہیم التیمي وابن أبي ملیكکة من غیر تغییں ذکرھما بصیغة الجزم بالصحة ونقل 
أثر الحسن بالمعنی علی وجە الاختصار فلذلك ذکرہ بصیغة التمریضء وصیغة التمریض لا 
تختص عندہ بضعف الإسناد وحدہ بل إِذا وقع التغییر من حیث النقل بالمعنیء او من حیث 
الاختصاں یذکرہ بصیغة التمریضء وھذا ہو التحقیق فی مثل ھذا الموضع ولیس مثل ما 
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٢۔-‏ کاب الإقان / باب (۳۷) اش 


ذکرہ الکرمائی بقوله: قلتء فیه لیشعر بأن قولھما ثابت عندہ صحیح الڑسنادۂ:لان: قالء هو 
صیفة الجزم وصریح الحکم نہ صدر منف ومثله یسمی تعلیقا بصیخة التصحیح بپےخلافی: 
یذڈکں فإانه لا جزم فیە؛ فیعلم ان فیه ضعفأء ومثله تعلیق بصیغة التمریض. 

وما بُحْدَژ من الإضزار علی النَقَاقِ والمضیان من غَور تَژبَةِ ِقَولِ الله تمالی: فَولَمْ 
ینڑوا علی ما فَعَلُوا وہمغ تَعْلَمونَ٭ (آل عمران:٥۱۳].‏ 

هذا ععلف علی قوله: خوف المؤمن والتقدیر: باب خوف المؤمن من أأن بحبط 
عملہ وخوف التحذہر من الوأصرار علی النفاقف. وکلمق: ماء مصدریف و: بحذر علی صیغة 
الہمجھول بتخفیف الذال وتشدیدھاء والجملة محلھا من الڑعراب الجر لأتھا عطف علی 
الہمجرور کما قلئاء وآثار إبراھم العیمي وابن أبي ملیکة والحسن البصري معترضة بین 
المعطوف والمعطوف عليه. فإن قلت: فَلِع أوقعھا معترضۃ؟ قلت: لأنه عقد الباب علی 
ترجمتین: الأولی: الخوف من حبط العمل؛ والٹائیة: الحذر من الإصرار علی التفاق. وذکر 
فیه: ثلائة من الأثلاں وآیة من القرآنء وحدیشین مرفوعین. ولما کانت الآثار الثلائة متعلقة 
بالعرجمة الأولی ذکرھا عقیبھا والایة وأحد الحدیشین؛ وھو حدیث عبد اللء متعلقان 
بالترجمة الثانیة ذڈکرھما عقیبھاء وأما الحدیث الس وھو حدیث عبادةء فإنه یتعلق بالٹرجمة 
الأولی أیضا علی ما نذکرہ وہذا فیه صیغة اللف والنشر غیر مرتب؛ والترجمة الثائیة في الرد 
علی المرجفة لأنھم قالوا: لا حذر من المعاصی مع حصول الإمانء وذ کر البخاري الایة رداً 
علیھم لنھا في مدح من اشتغفر من ذنبہ؛ ولم بصر عليه فمفھومہ ڈم من لم یفعل ذلكء 
وکأنه لمح فی ذلك حدیث عبد اللہ بن عمرو مرفوعأء أخحرجه أحمد في (مسندہ) بإسناد 
حسن قال: ہویل للمصرین الڈین یصرون علی عا فعلوا وھم یعلمون: أي: یعلمون ان من 
تاب تاب الله عليه ثم لا یستغفرون, قاله مجاعد وغیرہ. وحدیث أبي بکر الصدیق رضي 
ارؤء عنف مرفوعاً أخرجهہ العرمذي یاسناد حسن: وما أُصر من استغفر وإن عاد فی الیوم سبعین 
مرةہ. والایة المذکورة فی سورة آل عمرانء وھی: فإوالذین إذا نعلو! فاحشۂة او ظلموا ا 
أنفسھم ذکروا اللہ فاستغفروا لذنوبھم ومن یغفر الذنوب إلا اللہ ولم بصروا علی ما فعلوا وهم ا 
یعلموتک آل عمران: ]٢٣١‏ یفھم من الایة أنھم: إذا لم یستغفرواء أٌي: لم یتوبواء وأصروا 
علی ذنوبھم یکونون محل الحدذر والخوف, وقال الواحدي: قال ابن عباسء رضی اللہ عتھما 
فی روایة عطاء: نزلت هذہ الایة فی نبھان التماں أئتہ امرأة حسناء تبتاع منە تمرآ فضمھا إلی 
نفسه وقبلھاء ثم ندم علی ذلك. فأنی النبی: صلی اللہ تعالی عليه وسلم وذ کر لە ذلكء 
فنزلت عذہ الاّیة۔ وفی روایة الکلبی: ٭آن رجلین أنصاریاً وثقیفیأ خی رسول اللہ صلی اللہ 
تعالی عليه وسلم؛ بینھماء فکانا لا یفترقان: قال: فخرج رسول اللہ صلی اللہ تعالی عليه 
وسلم فی بعض مغازیہ وخرج معہ الثقفی وخلف الأنصاري في اُھله وحاجتہء وکان یتعاعد 
مل الثقفی: فاأقبل ذات ہوم فأبصر امرأتہ ضاحیة قد اغتعسلت: وھي اشرۃ شعرهاء فوقعت في 
نفسه فدخل علیھا ولم یستاذت حتی انٹھی إلیھاء فذھب لیلئمھاء فوضعت کكفھا علی 


پہے 


دو ممگ و سس یہہ اد 


کو سس و دی 


لیا ا 


ہے ععوےبے سرد 
تہنت سےا ا یی 


و کو کا 


بس وع ات 


_. 
پع-ہ 


وس تو سب رھ 


ہیس شون ار 


جھپہ یہےےء 
کو کی مو 


رھ و کر عیب ادوس وھ 


رو 2 


ھو۔ 


دا عہد 


ٰ 


2ج 
کے ری وت پا سے یس یک کے شر 
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سے ۰س ہا شیج ”دسرےے۔۔ تھںت 
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٥ 
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٦ 
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وجھھاء فقبل ظاعر کفھاء ثم ندم واستحی: وأدبر راجعا فقالت: سبحان الل٭! خحنت امانتك 
وعصیت ریك ولم تصسب حاجتك, قال: قندم علی صنعهہ فخرج یسیح فی الجبال ویتعوب 
إلی اللہ تعالی من ذنبہ حتی وافی الثقشی؛ فأخبرتہ امرأأنہ بفعل فخرج یطلبه حتی دل عليه: 
فوافقه ساجداً ش٭ عز وجل؛ وعو یقول: رب ذنبی ذنبیء قد خنت أمخی. فقال لە: یا فلان! 
قم فانطلق إلی رسول اللہ گل فاسأله عن ذلیك لعل اللہ تعالی ان یجعل لك فرجاً وتوبة 
فاقبل معه حتی رجع إلی المدینة وکان ذات یوم عند صلاة العصر نزل جبریل ۔ عليه السلام 
۔ بتویتہ فتلاھا علی رسول اللہ؛ عليه الصلاة والسلام: ٭لوالذین إذا فعلوا فاحشة أو ظلموا 
أنفسھم ذکروا الله 4 زآل عمران: ]٣۳١‏ إلی قولہ: فلونعم أجر العاملین4 [آل عمران: ]۱٣١‏ 
فقال عليء رضي اللہ عنه: اأخاص مذا ہڈا الرجل أم للناس عامة؟ قال: ہل للناس عامة في 
التوبق قال: الحمد للہ رب العالمین. 

۸1۹ ۔ًے حدْثنا مُحَمٗد بن عَرعَرۃ تال: حدّشا شُعمَةُ عن زُبَبدٍ قال: سألت آبا وائل 
عنِ المرچقة فقال: حذثني عبڈ الله أن التبِيع صلی اللہ عليه وسلم قال: هىِبَاب الخلم 
فشرق وَقالهُ كَفن. [الحدیث ۸ طرفاہ في: ٤٤٦٦ء .]۷۰۷٢‏ 

قد قلنا آنفا: إن حدیث عبد اللہ مذا للعرجمة الغانیة وھي قوله: وما یحذر عن 
الإاصرار... إلی آخرہ فإن قلت: کیف مطابقته علی الترجمة؟ قلت: لما دل الحدیث علی 
إبطال قول المرجفة القائلین بعدم تفسیق مرثکبي الکبائر: وعدم جعل السباب فسوقا وعدم 
مقاتلة المسلم کفراناً لحقهہ طابق قوله: وما یحذر عن الإصرار... إلٰی آخرہ. 

بیان رجاله: وم خمسة. الأول: ابو عبد اللہ محمد بن عرعرق بالعینین المھملئین 
والراء المکررق غیر متصرف للعلمیة والعأئیث: اہن البرند ہکسر الباء الموحدة والراء 
المکسورق ویقال بفتدحھما وسکوت الئون وفی آخرہ دال مھملق وکأنہ فارسي معربء ابن 
النعمانء القرشي السامی: بائسین المھملة نسبة إلی: سامة بن لؤي بن غالب البصري؛ مات 
سنة ثلاث عشرة ومائتین عن خحمس وسبعین سنة. قال الشیخ قطب الدین: انفرد بە البخاري 
عن مسلم قلت: لیس کذلك: فان مسلماً روی لە معہهہ وکذا أبو داود روی لہ نبە عليه 
الحافظ المزي واقتصر صاحب زالکمال) علی أبی داود. الٹانی: شعبة بن الحجاج وقد مر 
ذکرہ. الٹالٹ: زبید بضم الزاي وفتح الباء الموحدة وسکون الیاء آخر الحروف وفی آخرہ 
دال مھملق ابن الحارث بن عبد الکریمء آبو عبد الرحمنء ویقال لە: أبو عبد اللہ الیامیء بالیاء 
آخر الحروف؛ جد للقبیلة بطن من عمدان؛ ویقال: الأیامي ا٘یضا الكکوفي روی عن أبي وائل 
وجمع من التابعینء وعنه الأحمش وغیرہ من التابعینء وجلالته عمتفق علیھا وکان من العباد 
النسینسکین. قال الیخاري: مات سنة اثنتین وعشرین ومائٹ ولیس افی (الصحیحین) زبید 
بالضبط المذ کور إلً ھذاء وأما زید ہضم الزاي وبالیائین بالنئین من تحت: أبي الصلت 
فمذکور فی (الموط ولیس لە ذکر في الکعابین. الرابع: أبو وائل: بالھمزۃ بعد الالف؛ 
شقیق بن سلمة الأسديء أسد خریة کوفي تابعی ادرك زمن رسول اللہ لگ ولم یر؛ 
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٢‏ ۔۔ تاب الإمَانِ / باب (۳۲۷) رڈ 


س٣‏ تس ہسشسےے۔سہےتکتًےےےشسے سس ے ے لے سے 
وقال: ادرکت سبع سنین من سنی الجاعلیة: وقال: کنت قبل مبعث النبي مل ابن عشر 
سنین اُرعی إبلاً لأعليء وسمع عمر بن الخطاب وعثمان وعلیاً وابن مسعود وعمَاراً وغیرهم 
من الصحابة والتابعین رضوان اللہ علیھم؛ وعنه خلق من التابعین وغیرہمء وأجمعوا:علی 
جلالتہ وصلاحہ وورعہ وتوثیق وھو من أجل أصحاب ابن مسعود وکان آبن مسعود رضي 
اللہ عله یٹنیي عليه؛ مات سنة ائنتین وثمانین علی المحفوظ؛ وقال اُبو سعید بن صالح: کان 
ابو وائل یؤم جنائزنا وھو ابن مائة وخمسین سنق روی لە الجماعة. الخامس: عبد اللہ بن 
مسعود وقد تقدم. 

ہیان لطائف إسنادہ: متھا: أُن فيه الدكحدیث بصورة الجمع وصورۃ الآفراد والسؤال 
والعنعنة۔ ومٹھا: ان رجاله ما بین: بصري وواسطی وکوفي. ومٹھا: أُنھم أئمة أجلاء۔ 

بیان تعدد موضعه ومن أمخرجه غیرہ: أخرجه منا عن محمد بن عرعرة عن شعبة 
وفي الدب عن سلیمان بن حرب عن شعیة واخرجه مسلم فی الإیان أأیضا عن محمد بن 
بکار بن الریانء وعون بن سالمء کلاھما عن محمد بن طلحق وعن محمد بن المشی عن 
غندر عن شعیة وعن محمد بن المٹنی عن عبد الرحمن عن سفیان: ثلاثتھم عنہ بە. وآخرجه 
العرمذي فی البر عن محمود بن غیلان عن وکیع عن سفیان ب وقال فيه: قال زبید۔ قلت 
لاہی وائل: نت سمعته من عبد اللہ؟ قال: نعم۔ وقال: حسن صحیح. وآحرجه السائي فی 
المحاربة عن محمود بن غیلان بہ وعن عمر بن علي عن ابن أٌبي عذي وعن محمود بن 
غیلان عن ابي داود کلاھما عن شعیة بەء وعن قتییة عن جریر به موقوفاًہ 

بیان اللفة: قولهہ: ہعن الم رجتةء أي: الفرقة الملقبة بالمرجىثةء وقد مر الکلام فيه عن 
قریب. قوله: دسباب المسلم)؛ بکسر السین وتخفیف الباء ببعنی: السبء وھو: الشتم وہو 
التکلم فی عرض الإنسان ما یعیبە. وقال بعضھم: هو مصدرہ یقال: سب یسب سیا وسباہاً. 
قلت: ھذا لیس یمصدر سب یسب؛ واما ہو اسم ببعنی السب؛ کما قلئاء أو مصدر من باب 
المقاعلة وفي زالمطائع): السباب: المشاتمف وعي من السبء وھو القطع. وقیل: من السبة 
وھي حلقة الدب کأُنھا علی القول الاأول: قطع المسبوب عن الخیر والفضلء وعلی الثاني: 
کشف العورة وما ینیغی ان یستتر. وفي (العباب): الترکیب بدل علی القطعء ثم اشتق منه 
الشتمء وقال إبراھیم الحربي: السباب اُشد من السب؛ وھو ان یقول فی الرجل ما فيه وما 
ٹیس فيه. قلت: ھذا أیضا یصرح بأن السباب لیس بمصدر فافھم. قوله: وفسوق) مصلس 
وفي (العباب): الفسق الفجور یقال: فسق یفسق ویفسق أیضا عن الأحفش: فسقاً وفسوقاً 
أي: غجر. وقوله تعالی فلوانه لفسی4 (الأنعام: ]۱۲١‏ أي: خروج عن الحقء یقال: فسقت 
الرطبت إذا خرجت عن قشرھاء ومنہ قوله تعالی: طلففسق عن آمر ربە [الکھف: ]٤٥‏ أي: 
خحرج عن طاعة ربەہ وقال اللیٹ: الفسق الترك لأمر اللہ تعالیء وكذلك المیل إلی المعصیة. 
وسمیت الفأرة: فویسقة لخروجھا من جحرھا علی الناس: وقال ابو عبیدة: فؤففسق عن أمر 


۱ ربچ ٦الکہھف:٥٠٥]ء‏ اي جاز عن طاعتف وقال أبو الھیئم: الفسوف: یکون الشرك ویکرت 
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الائم. قوله: ووقتالہ: أي: مقاتلع ویحتمل ان یکون معناھا: المخاصمَق والعرب تسمی 
الہمخاصمة: مقاتلة. 


بیان الأاعراب: قوله: دان النہی اصلہ: بأن النبی إلی آخرہ... وقوله: دقال٤؛‏ 
جملة فی محل الرفع علی آنھا خبر: ان. قوله: دسباب المسلم؛ کلام إضانی مبتدأء وقوَله* 
وفسوق) خبرہ. فان قلت: ھذا إضافة الی الفاعل او المفعول. قلت: بل إضافة الی المفعول؛ 
قوله: وقتالهء كکذلك إضافته إلی المفعول؛ وارتفاعہ بالابتداء وخبرہ: ٭کفر؟. 

بیان المعانی: قوله: وعن الم رجئةٴ. معناہ سألت آبا وائل عن الطائفة المرجعة: عل 
عم مصیبون فی مقالتھم ومخطمعون؟ ولھذا قال أبو وائل فی جوابە لزبید بن الحارث: حدثني 
عبد الله اُن ألٹبيء عليه الصلاة والسلام قال: (سباب المسلم فسوق وقتاله کفر؛ یعنی: 
أنھم مخطبونء لأثھم لا یجعلون سباب المسلم فسوقا ولا قتاله کفراً فی حق المسلم ولا 
یفسقون مرتکبي الذنوب: والنبی عَلػه أخبر بخلاف عا ذھبوا إلیہ فدل ذلك علی کونھم 
علی خطأً وضلالء وبهذا العقدیر الذي قدرناہ یطابق جواب ابا وائل سال زبیدء وقال 
بعضھم: فی التقدیر أي: عن مقالة المرجعة وھذا لا یصح لن علی ھذا التقدیر لا یطابق 
الجواب السوال۔ فإن قلت: في روایة أٌبي داود الطیالسی عن شعبة عن زبید قال: لما ظھرت 
المرجعة أتیت أہا وائلء فذ کرت ذلك لە فدل ھذا ان سؤاله کان عن معتقدھم؛ وأن ذلك 
کان حین ظھورعم. قلت: لا نسلم ھذہ الدلالة بل الذي یدل علی أنه وقف علی مقالتھم 
حتی سال آبا وائل: عل ھی صحیحا أو باطلة؟ فان قلت: ھذا الحدیثء وإن تضمن الرد 
علی المرجعة لکن ظاھرہ یقوي مذھب الخوارج الذین یکفروت بالمعاصي: قلت: لا نسلم 
ذلك لأنه لم یرد بقوله: ووقتاله کفر؛ء حقیقة الکفر التی ھی خروج عن الملةء بل نما أطلق 
عليه: الک مبالغة فی التحذیں والإجماع من أھل السنة منعقد علی اُن المؤمن لا یکفر 
بالقتالء ولا یفعل معصیة آخری؛ وقال این بطال: لیس المراد بالکفر الخروج عن الملة بل 
کقران حقوق المسلمین لن اللہ تعالی جعلھم اأخوق وأمر بالإاصلاح بینھمء ونھاھم الرسول 
عن التقاطع والمقاتل فأخبر ان من فعل ذلك فقد کفر حق أُخيه المسلم ویقال: أطلق 
عليه الکفر لشبھه به لن قتال المسلم من ثأن الکافر ویقال: المراد بە الکفر اللغويء وھو 
الستر لأن حق المسلم علی المسلم ان یعینه وینصرہ ویکف عن اذا فلما قاتله کأنه 
کشف عده ھذا السٹر؛ وقال الکرمائی: المراد أنه یؤول إلی الکفر لشومہ أو آنه کفعل _ 
الکفار۔ وقال الخطابي: المراد بە الکفر باللہ تعالی؛ فإن ذلك فی حق من فعله مستحلاً بلا 
موجب ولا تأویلء أما المؤول فلا یکفر ولا یفسق بذلك کالیغاۃ الخارجین علی الإمام 
بالتاویل: وقال بعضهم: فیما قاله الکرمانی بعدء وما قاله الخطابی اُبعد منہ. ثم قال: لأنہ لا 
یطابق الترجمة ولو کان مرادا لم یحصل التفریق بین السباب والقعالء فان مستحلا لعن 
المسلم بغیر تأویل کفر أ٘یضأ. قلت: إذا کان اللفظ محتملاً لتأویلات کثیر هل یلزم منه ان 
یکون جمیعھا مطابقاً للرجمة؟ فمن ادعی هذہ الملازمة فعليه البیانء فإذا وافق اُحد التأویلات 
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۹4٤١‏ ویسئ ں۔۔ تنلیسں ار ہت کٹ..- عوصسیں۹:إٍ صےے ‏ نف جن اوھ ث ث۳ ْم), .مہ ہے ہے ےہ ہم ےلوہ ص‌0٤0"8ت+3پ‏ .ٍِٰٰ۔ وپ ۶5_: ہے ورس ّاے۔ عیب 
دش پسکجتی کو ری یک ا -۔ کت گے 3 ١9.‏ جڈ-- تب پت کت کے 2 ےی ظا او نے 7 و پا 5 کی یک 0 ستتتت باوکت 7 5 کا عئں نت ا نے کک وی کت ھی ا کور ےڈ سے ۰ ری ہے - 7 
جع خےچوچ جج جع مشچ ش ودب جج ہہ ۔ج چجے۔ ,جج شس جج پکسچتبج ںہ ہج ہہ در ہر رہ رر ہج رہ ہہ سس ہے رر رر ہے رر ہے ۔۔۔ ۔۔ ‏ شر رج رر شر سس شض و ہے 


و کت تن 


و سو و یو 


٢۔-۔۔‏ باب الإٴيانِ / باب (۳۷) راد 


للترجمق فإنه یکفي للتطابق. وقولہ: ولو کان مراداً لم یحصل التفریق... الخ غیر مسلم لأنه 
تخصیص الشق الٹانی بالتأویل لکونە مشکلاً بحسب الظاہر والشق الأول لا بحتاج إلی 
اویل لکون ظاھرہ غیر مشکل. فإن قلت: جاء في روایة مسلم: ٭لعن و کقتلە 

قلت: العشبيه لا عموم لە: ووجه التشبيه هو حصول الأذی بوجھین: : أحدھما: فی العرض 
والاآأحر: فی النفس. فان قلت: السباب والقتال کلاھما علی السواء في ان فاعلھما یفسق ولا 
یکفر فلِع قال في الأول فسوقء وفی الثاني کفر؟ قلنا: لن الثائي ا أُو لأنہ باعلاق 


0 وس رش سد ری ھت و سج 


الکفار أشٛبه. 

۲ ۔۔ ازفا تَُييةً بي شید حتثنا إشماعیل بؿ جِغثَرِ عن محعیدٍ عن اس قال: ٰ 
أشْبرّني غُبادَةً بن الصّايتِ ا رسول ارژہ لہ خرج بُخْبز بِلَيْلة القڈر فُتلاخی رجُلانِ مِنّ : 
الین فقال: دإنی عَوجث لأَبِرکم بِلَيلَةِ الفذر وإِنہ تلاّعی فان وِفلانٌ فَزفَث ١‏ 
وَعَسَی أن َگونَ غیرا لّكُم الٹیشوھا فی البع والشُشع والحُمس. رالحدیث ٦٤۹‏ - طرفاہ ‏ ام 
فی: ٢٢١٤ء .]٦٦٤٦٤‏ 0 

هذا الحدیث للعرجمة الأولی, ووجه تطابقه إیاھا من حیث إن فيه ذم التلاحیء رات ۱ 
صاحبه ناقص لہ یشتغل عن کثیر من الخیر یسببە: سیما إذا کان فی المسجد وعند جھر ' 
الصوت بحضرۃة الرسول كَللَّ بل رما ینجر إلی بطلان العمل وھو لا یشعرہ قال تعالی: ا( 
فولا تجھروا لە بالقول کجھر بعضکم لبعض أن تحبط أاعمالکم وأنتم لا تشعرون٭ ا 
[الحجرات: .]٢۲‏ وقال بعضھم بعد أن اُخذ ھذا الکلام من الکرمانی: ومن ہنا یتضح مناسبة ا( 
الحدیث للعرجمة ومطابقتھا لہ وقد خفیت علی کثیر من المتکلمین علی ھذا الکتاب, از 
قلت: إت عذا عجیب شدید یأخذ کلام الناس وینسبه لی نفسه مدعیأً ان غیرہ قد خفی عليه ا( 
ذلك علی أن مذا الذي ذکرہ الكرماني فی وجه المطابقة إنما یقاد بالجر الثقیل علی عالا ا( 


یخفی علی من یتأمله فإذا أمعن الناظر فی لا یجد لذکر ھذا الحدیث ھنا مناسبة ولا مطابقاً 

بیان رجاله: وھم خمسۃ: الأول: قتیبة بن سعیدہ وقد مر ذکرہ فی: باب السلام من 
الإاسلام. الٹانی: اسماعیل بن جعفر الأنصاري المدنی وقد مر في: باب علامات المنافق۔ 
الٹالٹ: حمید ہضم الحاء ابن أبي حمید واسم أبی حمید تیںں بکسر العاء المثناة من فوق 
وسکون الیاء آخر الحروف وفي آخرہ را ومعناہ بالعربیة: السھم؛ وقیل: تیروی وقیل اسمه 
طرخانء وقیل: مھران. کتیتە: أبو عبیدق؛ بضم العین, الخزاعی البصري؛ موئی طلحة 
الطلحات: وھو مشھور بحمید الطوبل. قیل: کان قصیراً طویل الیدین؛ فقیل لە ذلكء وکان 
یقت عند المیت فتصل إحدی یدیە إلی رأسه والأآخری إلی رجلیه. وقال الأصمعی: رأیته ولم 
یکن بذلك الطویلء بل کان فی جیراله رجل یقال لە حمید القصیں فقیل لە الطویل للتمییز 
بیٹھماء مات سنة ثلاث وأربعین ومائة, الرابع: اس رن مالك: وقد مر ذکرہ. الخامس: 
عبادة بن الصامتء رضي اللہ عند وقد مر ذکرہ فی: باب علامة الیمان حب الأنصار. 


سد ا سی ا رت ا ید ا ا ا ا ا اھ سیت 


اس ا کس کک اعد 


ےط جو کسر ٣‏ کتھیںط ںہ ںاجھں ط7 یہ ہے رط ھچیر ٣‏ ا جھڈر ر ںا جچھو ے٣‏ یں ٣‏ پچ خر چھو کی ےک ہیں ٣‏ ہی۔٣‏ اچھوںرے ںہ تھی جو“ ہے ٣‏ ٹر نک ہیں ا جن م 


آ. 
نی سڈ ہا ہاش یں ہش ہی۰ اش 


و ا سس تیج 


لج 


سے الوم ہو پا ہےر ےر ۳ ےم ٣ری‏ ہےر ےہ سر ساد راوتسا 


سر ٣ے‏ رورے پابمے ںہ بےر اک ہو کپ ہے٣‏ یور ہد ہے ےط ےرہ سم 


مو کے ا ہوج ا ورے سر٣‏ ور کے نوک 


ےگ یحو ےڈ ٣ر‏ ہے ٣پ‏ کہی طخ وط تفگ یڈ ٣و‏ ہیں٣‏ پا جح سک پک ہےر می خر پتچہی طخ ںایم ےد بروظگط اہووے جرگ پتےںے میڈ ط٣‏ وط ہد جقشوے ےہ سے نہ 


سے تسحعدے" سحی" -ج: کسور تہ ۳ ہوجت..ے ِ ٭وو۔ہ وج یو ہے وھ یر ین اکا بد" ۰ ہد - !مع : حا ىر حوجف ..ے. لہْٗھد۔ ہوم .ے رو 
ج اہ مد ری ہد و وید و سوا 5جچ- ۱ : پور - : 5 7 ٦‏ ا با نے و یی ج غر تو موہ و ود 


کی سک سج و ,7.2 ہش ]۲ں اج و کے ہے کن سی لے کس سآ وپ - ہش "سا ۴ سے -۔۔۔۔- 
ہت نت .۔۔۔ ںا 


سی و بش غ ےخے 7 
ہ-ہصہ--سبسہجتحطبکو-صحہعہ-سحد پ۰ع٤-٘ک٘ی‫بتژۓجسس۰.پّيپبہتجیب٭جصٹ‫صہ-جحسدہ‏ < ۔٭حہ تتھیفں۔۔۔س[إ[٤إچذسژکجھ‏ یھ × ٭ہہد. ۔ ھ تھی .ہے اقااطا-د لا ۔۔بکالتک-ٌ تا رمسسٗسبہے۔-سساج ۰د دجئنصہ- ١۰‏ سجہٴ: مہوت ہےر س-حسستسجد سو -تو- دجہت و بے سۃو‌ہوےسےب- وے۔ں-ریں-وییبیو نج ےآی ےس اققے اکا ل 6ت1 سپ تچچچ_ )دو جم صر رحس سج 


بیان لطائف إسنادہ: مٹھا: أن فیە الححدیث والڑإخبار بالأفراد والعنعنة ولکن في روامة 
الأصیلي: حدثنا آُئسء فعلی روایته امن من تدلیس حمید. ومنھا: ان فیه روایة صحابي عن 
صحابي. ومنھا: ان رواته ما بین بلخی ومدني وبصري. 

بیان تعدد موضعه ومن آخورجرہ غیر8: حرج أیضاً في الصوم عن محمد بن المٹنی 
عن خالد بن الحارث؛ وفی الأذدب عن مسلد عن بشر ہن المفضل بن مغفلء ٹلائتھم عن 
حمید الطویل عنہ بھ. وأخرجہ النسائی فی الاعتکاف عن محمد بن المٹی بہ وعن علي بن 
حجر عن إسماعیل بن جعفر بہ: وعن عمرآن بن موسی عن یزید بن زریع عن حمید بەھ. 

بیان اللغات: قولہ: دفتلاحی+ء ہبفتح الحاء: من التلاحیء بکسر الحاء وهو التنازع. 
قال الجوهري: تلاحوا إذا تنازعوا. وقال الشیخ قطب الدین: الملاحاة الخصومة والسباب؛ 
والاسم اللحاء بکسر اللا ممدوداأً. قلت: الذي ذکرہ من باب المفاعلة والذي ؛ نی 
الحدیث من باب التفاعلء لأن: تلاحی أصلہ: تلاحی؛ بفتح الیاء علی وزن: تفاعلء قلبت 
الیاء أَلغاً لمح رکھاء وانفتاح ما قبلھاء والمصدر تلاح 7 : تلاحیء فأعل إعلال قاض. فان 
قلت: قد علم اُن باب التفاعل: لمشارکة الجماعة نحو: تخاصم القوم؛ وباب المفاعلة: 
لمشارکة اثنین نحو: قاتل زید وعمروء وکان القیاس هنا أُن یذ کر من باب الملاحاة لتھا 
کانت بین رجلین. قلت: العحقیق فی مذا الباب ان وضع فاعل لنسبة الفعل إلی الفاعل 
متعلقاً بغیرہ مع ان الغیر فعل مثل ذلكء ووضع تفاعل ادسیته إلی المشترکین فیه من غیر 
قصد إلی تعلق لہ فلذلك جاء الأول زائداً علی الثانی ببفعول بدا فإت کان تفاعل من فاعل 
المتعدي إلی مفعولء کضارب لم بتعد وإن کان من المتعدي إلی مقعولین: کجاذبته 
الثوبء یتعدی إلی واحدد. وقد یغرق بیٹھما من حیث المعنی. فإن البادیء فی فاعل معلوم 
دون تفاعل وجاء تلاحیء هھھنا من باب التفاعلء لأجل اشتراك الإئدین فیه من غیر قصد إلی 
تعلق لہ وکذا البادیء فيه غیر معلوم؛ ولما کان: تلاحی؛ هہھنا من لاحیعہ لم یتعد إلی 
مفعول. فافھم فآنہ موضع دقیق. قولہ: ەوالتمسوهاء من الائتساس وعو الطلب. 

بیان الڑعراب: قوله: دخرجم أي: من الحجرق جملة فی محل الرفع لأٹھا خبر: إن. 
قوله: دیخبرہ جملة مستأنفة والأولی أُن تکون حالّ وقد علم أُن المضارع إِذا وقع حالاً 
وکان مثبتاً لا یجوز فیه الواو۔ فإن قلت: الخروج لم یکن في حال الإخبار. قلت: عذہ 
تسمی حالاً مقدرق أي: : خرج مقدر الؤخباں وذلك کا فی قوله تعالی: ؤفادخلوما 
خالدین4 [الزمر: ۷۳] أي: مقدرین الخلود ولا شك أن الخروج حالة تقدیر الإخباں 
کالدخول حالة تقدیر الخلود. قولہ: ٭فتلاحیء غمل و: فدرجلانوٴء فاعل ‏ وکلمة: ەومن) بیانیة 
مع ما فیھا من معنی التبعیض. قوله: دإِئی محرجت:: مقول القولء قولہ: د؛لأخب رکم* بنصب _ 
الراء بأن المقدرۃ بعد لام التعلیلء إذ أصلہ: لأن أخب رکم وأخبر یقتعضی مفاعیل: الأول کاف 
الخطاب وقولە: ہلیلة القدر: سد مسد المفعول الثٹانیء والثالث؛ لن التقدیر: أخب رکم بأن 
ثیلة القدر ھی اللیلة الفلانیة ولا یجوز ان یکون: بلیلة القد المفعول الثانيی؛ ویکون العالئٹ 


کرت و یت 0اا ا ات کی وا ہد ہر ہے کچ 
نھد سسسصسسیسصسسسسصمٗ>سمسسجد پسپ“پہسیسسکپسسسپسپگس"پگئ٘سبس آ]سسہہگٹکگتی‪آٛچیم|_ُ٘سجوسع ٣‏ س|پ|]س۲]سججہ سس سد سد سسعٹ٦جٹ۲-پ-تس‪بی۱‪ک٦]|کسٌٗس_س۷٢کژسگ۰ٌسسہبٹڑگیتی‏ سیت كیتسبسپژچسسٌشجمژمبتہے+>ی۲‌آسی-ےےیزکہیےجعداچھہجسسٛ‌دىسسسسسجسس]أسدسسسرسسسسسی۰پپس7٭پکسٔآ|گچجٌَٔٴٌ‫ک۰و۰و۰وسسسوعتت+مو"ىٌٗسےمہبو-۔(+وکجٔ تہج جس جج وھد حصمور صجٗجس سد سد دیصسصححسسسعت جح سیضڈٗثت--۔ 


۴ ۔۔ بِتابٔ الإيانِ / باب (۳۷) بعد 


محذوفأ لأن المفعول الأول فی هذا الباب کمفعول: أعطیت: والمفعول الثاتي والٹالٹ 
کمفعول: علمت؛ بعنی إذا ذکر أحدھما یجب ذکر الآحر لأنھما فی المعنی کالعَبتداً و 
الخیں فلا بد من ذکر احدھما إذا ذکر الآخر. قولہ: اوالة؛ بکسر الھمزۃء عطف علی قوله: 
انی والضمیر فيه للشأن. وقولہ: وتلاحی فلانء جملة فی محل الرفع علی أنە خبر إن. قولہ: 
وفرفعتہء عطف علی: وتلاحیء والفاء ثصلح للسببیة. قوله: ەدوعسی آن یکون؛ قد علم 
اُن فاعل عسی علی نوعین: اأحدھما: ان یکون اسماء نحو عسی زید اُن یخرج؛ فزید مرفوع 
ہالفاعلیة وان یخرج فی موضع نصب لأنہ نزلة قارب زید الخروج والثانئی: ان تکون ان 
مع جملتھا فی موضع الرفحع نحو: عسی ان یخرج زید فعکون إذ ذاك بنزلة: قرب ان 
یخرج أي: خروجہ إلا أُن المصدر لم یستعمل۔ وقوله: عسی ان یکون من قبیل الثاني 
والضمیر في: یکون یرجع إلی الرفع الدال عليه قوله: فرفعتء وقول: خیرڈء نصب بأنه خبر 
۵ 
یکو 


بیان المعائنی: قولہه: ٭فتلاحی رجلان مسا: عبد الہ بن أٌبي حدرت بفتح الحاء 
المھملة وفتح الراء وسکون الدال المھملة وفی آخرہ دال أخریء وکعب بن مالك. کان علی 
عبد اللہ دین لکعب یطلب فتنازعا فیه ورفعا صوتیھما فی المسجد. قولہ: وفرفعتء قال 
النووي: أي رفع بیاٹھا أو علمھاء والاً ٹھی باقیة إلی یوم القیامة. قال: وشذ قوم فقالوا: رفعت 
لیلة القسس وھذا غلط لأن آخر الحدیث برد علیھم: فإئه قالء عليه الصلاة والسلام: 
وائتمسوھاء ولو کان المراد رفع وجودھا لم یأمرعم بالتعماسھاء لا یقال کیف یژمر بطلب ما 
رفع علمہ؛ لاتا نقول: المراد طلب التعبد فی مظانھا وربا یقع العمل مصادفاً لھاء لا أنە مأمور 
بطلب العلم بعیٹھاء والوجه ان یقال: رفعت من قلبيء بعنی: نسیتھاء یدل عليه ما جاء في 
روایة مسلم من حدیث آبی سعید: ٭فجاء رجلان یحتقانء؛ بتعشدید القاف أي: یدعي کل 
مٹھما نہ السحق و معھما الشیطات؛ فنسیتھا؛. ویعلم من حدیث عبادۃ أن سیب الرفع 
التلاحی ومن حدیث ۳ سعید هو النسیان ویحتمل ان یکون السبب تر ولا 
مائع منه۔ قوله: دوعسی آأن یکون خیراً لکم؛ لتزیدوا فی الاجتھاد و تقوموا فی اللیالي 
لطلبھاء فیکون زیادة فی ثوابک ولو کانت معینة لقتسم بتلك اللیلة جنگ قوله: 
والٹمسوھا في السبع أي: لیلة السبیع والعشرین من رمضانء والتسع والعشرین منەء 
والخمس والعشرین من وھکذا وقع فی معظم الروایات بتقدم السبع الذي أولھا السین علی 
الدسع الذي أولھا التا وفی بعض الروایات بالمکس, وھکنا وقع فی (مستخر) أَبي نعیم. 
فإن قلت: من این استفید التقیید بالعشرین وبرمضان؟ قلت: من الأحادیثٹ الأخر الدالة 
علیھماء وقد مر فی: باب قیام لیلة القدر الاأقوال اي ذکرت فیھا 

بیان استباط الأحکام: الأول: غیە ذم الملاحاۃ ونقص صاحبھا. الٹانی: أُن الملاحاة 
والمخاصمة سبب العقوبة للعامة بذنب الخاصق فإن الأمة حرمت إعلام عذہ اللیلة بسبب 
العلاحيی بحضرتءه الشریفة لکن في قوله: دوعسی ان یکون خیرأء بعض التأئیس لھمء وقال 


کو سد بی یھ ستا 


ا سک کو سس 


۰ ےگ و یں اج ےہر 


کی سس ا سد جو سا دس ا ا 


دیو ا سیک تو + دہ ۰ کے سوہ 2 سےا 2 
- جطجسہے۔ ہے۔ ٣ے‏ 


تو 


تک یت عت یرت 


رع اک و سح ھا 


لے 


۳ اج 


ر کیو گر جو ں٣‏ بجی ں”ر حسم نے تھے جمرت ںہو ور ہے کسرے کس کے٣‏ ےر ٣‏ کے سس کور س کیچ ٣‏ کو پوںپکورک پجےںرے پکجور پےکشںے سرک دہ تھے اچس 


5٦ 3 5 7 7‏ 5 ٴَ 8 2 - - ۰ .- ۰ 
او بے الہ عو سے رہ اع لے ھ2 کر 7 و کے ے ا 7 5 کر ۰ 3 درو مه سوج ہن ںی اہ یا یں او یں ورك 
شرف اک جمس یر عو ہیں سے ا اسر شر ہو سج سر یں جج ےا کا سج 5 ہے لاو اہ ہے دو آ و ۔۔ ے۲ وٹ ے سجسوسچیتے سال ا لآ ًل - ۰ - ۰- ۰ ۰ 1. ”مسا سس مرا لہ ھا ھ8 ١٠ت‏ لا ستھ ۔د ست ھ اص د سد وصمدد  <‏ ×-* سد سور ہہہجہت- جح ٠۰م‏ _۔ ہے +-سسدس× ۱ 


پ- 


٢ ۴۸‏ ۔۔ كِتاب الإيَانِ / باب (۳۸) 


الووي: ادخل البخاري فی ھذا الباب لن رفع لیلة القدر کان بسبب تلاحَیھماء ورفعھما 
الصوت بحضرۃ النبي؛ عليه الصلاة والسلام ففيه مذمة الملاحاۃ ونقصان صاحبھا. وقال 
الکرماني: فإن قلت: إذا جاز أن یکون الرفع خیرا فلا مذمة فيه ولا شر ولا حبط حمل! 
قلت: إِن أُرید بالخیر اسم التفضیلء فمعناہ ان الرفع: عسی ان یکوت خیراً من عدم الرفع من 
جهھة أخری وھي جهہة کونه سبباأً لزیادة الاجتھاد المستلزمة لریادة الثوابء وإلاّ فمعتاہ اُن 
لرنع عسی ان یکون خیرأء وإن کان عدم الرفع أزید خیرا وأولی من ثم إن خیریة ذأك 
کانت محققة وخیریة هذا مرجوق لن مفاد: عسیء ھو الرجاء لا غیر. الثالث: فیه الحث 
علی طللب لیلة القدر,. الرابع: قال القاضي عیاض: فيه دلیل علی ان انخطاصنة مذمومف 
واُنھا مثل العقوبة المعتویة, وقال بعضھم: فإن قیل: کیف تکون المخاصمة فی طلب الحق 
مذمومة؟ قلنا: ھا کانت کذلك لوقوعھا فی المسجدء وھو محل الذ کر لا اللغوء سیما فی 
الوقت المخصوص أَیضاً بالذکر؛ وھو شھر رمضان. قلت: طلب الحق غیر مذمومء لا في 
المسجد ولا فی الوقت المخصوصء وغا المذمة فیھا لیست راجعة إلی مجرد الخصومة في 
الحق إنھا ھی راجعة إلی زیادة منازعة حصلت بینھما عن القدر المحتاج إليهء وتلك الزیادة هي 
اللغو والمسجد لیس ممحل اللغو مع ما کان فیھا من رفع الصوت بحضرۃ النبی عَلْكء فافھم. 


۸ -۔ باب سُوال جبریل البُِي عَإكہُ عنِ الإِانِ 
والإنلام والإخسانِ وم الشاعة 


الکلام غفيه علی أنواع. الأول: ان العقدیر: هذا باب في بیان سؤال جبرائیلء عليه 
السلام.. الخ. والباب مضاف إلی السؤالء والسؤال إلی جبریل إضافة المصدر إلی فاعل 
وجبریل لا ینصرف للعلمیة والعجمة وقد تکلمنا فيه جا فيه الکفایة فی أوائل الکتاب. وقوله: 
والنہي منصوب لأنه مفعول المصدر وقوله: دعن الایمانہ یتعلق بالسؤال. الثاني: وجه 
المناسبة بین البابین من حیث إن المذ کور في الباب الأول هو المؤمن الذي یخاف ان یحبط 
عمله وفي ھذا الباب یذ کر بماإذا یکون الرجل مؤمئأء ومن المؤمن فی الشریعة. الثالث: قوله 
ا دوعلم الساعةء عطف علی قولہ: الڑبانء أي: علم القیامة. وقال الزمخشري: سمیت ساعة 
8 لوقوعھا بغتق أو لسرعة حسابھاء أو علی العکس لطولھا. فھو تملیحء کما یقال في الاأسود 
کافورا ولأتھا عند اللہ تعالی علی طولھا کساعة من الساعات عند الخلق. فإن قلت: کان 
بنبغي أُن یقول: ووقت الساعة لن السؤال عن وقتھا حیث قال؛ متی الساعة؟ وکلمة متی؛ 
)ا للوقتء ولیس السؤال عن علمھا. قلت: فيه حذف تقدیرہ: وعلم وقت الساعة بقرینة ذکر: 
متی والعلم لازم السؤالء إذ معناہ: اُتعلم وقت الساعة؟ فأخحبرني فھو متضمن للسوال عن 
علم وتتھا۔ 

وبیَانِ الئب كيا لَهُ ثم قال: وجاء جبریلُء عليهِ السلام يِعَلَمْکكغ دِیتکغ: فُعَعلٌ 
٤‏ ذِلِك کَله وینا. سی و ری ہے ہر ضوضر سای 


پا تھے سو کے کے 


٦م‏ ہجر٣ركی‏ رھ ور ےتا ری ر سن م5ه٤ھئجںكکں‏ رین 7 وی حر عیوعون 1 پرسی ا 7 یبال رت سی آر×سںِک سر ٭ے۔ سیک سا ا 77 ۹ سرت مرگ ۰ ر سی ر مہ 4 


۷ کِتاب الإيانِ / باب (۳۸) ٤ء۲‏ 
الإشلام دیناً فَلن بُقُبل کے (آل عمران: ۸۰]. 


و: بیانء مجرور لأزہ عطلف علی قوله: سؤال: قوله: لع أي: لجبریل ۔ عليه السلام ۔ 
وقد أعاد الکرمانی الضمیر إلی المذ کور من قوله: ەعن الإیان والإسلام والإڑحسان وعلم 
الساعةہ وھذا وهم من ثم تکلف بجواب عن مؤال بناہ علی ما زعمه ذلكء فقال: فإن 
قلت: لم یبین النبي عك وقت الساعق فکیف قال: وبیان النبي ۔ عليه السلام ۔ لە؟ لن 
اضمیر إما راجع إلی الأخیر أو إلی مجموع المذ کور؟ قلت: إما أله أطلق وأراد اکٹرہ إذ 
حکم معظم الشیيء حکم کل آو جعل الحکم فيه بأنہ لا یعذمہ إلا اللہ بیاناً لە. قولہ: ؛ٹم 
قالم أي: النبی ۔ عليه السلام ۔ وھذا إشارة لی کیفیة استدلاله من سوال جبریل ۔ عليه 
السلام ۔ وجواب النبي عَللّ زیاہ علی جعل کل ذلك دیناأء فلذلك قال: ثم قالء بالجملة 
الفعلیة عطفاً علی الجملة الاسمیق لن الأسلوب یتغیر بتغیر المقصود لن مقصودہ من 
الکلام الأول هو العرجمة ومن ھذا الکلام کیفیة الاستدلال؛ فلتغایر المقصودین تغایر 
الأسلوبانء وفي عطف الفعلیة علی الاسمیة وعکسھا خلاف بین الدحاة. قوله: دفجعلە أي: 
رسول اللہ عَِل قولہ: دذلك: إشارة إلی ما ذکر فی حدیث أبي عریرة التي. فإن قلت: علم 
وقت الساعة لیس من الڑیمانء فکیف قال کلە؟ قلت: الاعتقاد بوجودھاء وبعدم العلم بوقتھا 
لغیر اللہ تعائی من الدین أیضاً أو أعطی للاکٹر حکم الکل مجازاء وفيه نظر لن لفظة: کلء 
یدفع المجاز. قوله: دوما بین البہی کلمة الواو عنا یبعنی المصاحبةء والمعتی: جعل 
النبی ۔ عليه السلام ۔ سؤال جبریلء وجواب النبي ۔ عليه السلام ۔ کلە دیناً مع ما بی لوفد 
عبد القیس من الإِانء وبینه فی قصتھم ما فسر بە الإسلام عھناء وأراد بھڈا الإشعار بن 
الایمان والڑسلام واحدء علی ما ہو مذھبه ومذھب جماعة من المحدثین وقد نقل أبو عوانة 
الاسفرائنی فی (صحیحع) عن المزنی صاحب الشافعيء رحمہ اللہ الجزم ہأتھما واحد وأنه 
سمع ذلك منه۔ وعن الإمام أحمد الجزم بتغایرھماء وقد بسطنا الکلام فيه في آوائل کتاب 
الڑیمان. وکلمة: عاء مصدریة تقدیرہ: مع بیان النبی ۔ عليه السلام ۔ لوفد عبد القیس۔ قولە: 
وقوله ظومن یبتغ غیر الإسلام دیناً فلن یقبل منەی٭ (آل عمران: ۸۰] عطف علی قوله: دوما 
بین النبی علیہ السلامہ؛ والتقدیر: ومع قوله تعالی: فلومن بیبتغ4 (آل عمران: ۸۰] أي مع 
ما دلت عليه الاأیة اُن الڑسلام عو الدینە اأي: ومن یطلب غیر الڑسلام دینأ والاہتغاء: الطلب. 


٦‏ ۔۔۔ حدَثنا مُسَدَة قال: حدثا إشماعیل بن إثراهیم أَحْبَرَنًا آہو حَيِان ابی عنْ 
أبي رُرِعَة عن أبي غُرِیْرَة قال: کان اتی َلكه بارزاً وم ٌ للا فأناۂ چٹریل فقال: ما الامان؟ 
فال: دالاانْ ان ثُومن بالله ومَلائكت وہلقائه ورسُلِہ وَُژْمِنَ بالیٹمثٍء قال ما الإہلام؟ قال: 
کت ان تغبد الل ولا تُنْركٔ بِ وتمقیم الصُلاة وثُوذيَ الرٌکاة الحَفرٔوصّة وتصُرمَ 

مَضان٤.‏ ا ما الاحسان؟ قال: مان تغبد الله کأَئَكَ قَراۂ فإنْ لم تکن تراه فإله بَراكہ 
ار عٌَ قال: رما المَشوّولٌ عَٹھَا بافدم مِىّ السابل وسَأَخِْرْكَ عنْ أشراطھا: إِذا 
وَلَدّتِ ےک تَطَاوَلَ رعاۂ الإہل البْهْم فی الیْنیان في ححمس لا یَْلَمُهُنْ إلاّ ال 


ہے جےںحصط ہکوہ وط کجوھے کفمںےط ٦‏ جپیر کر کچوںےط تھے ٦‏ جروں"ےظ۸ جس بس بے ےط ےر ں یںےط طیں۔ ہہ ا توںط ےط کچھ بس کے ہے کے ا تقوم 


۰۔ سے 


مسای ج٤ی‏ سح 


دس٦‎ 


وں, یں سن ٦‏ ہے٭نںی 


اعت دک ور مس جو سب پا 


ےئ 
مہے 


ار عید رک رق تر 


کے ہیے گآ مر٭* سب ٦‏ یہ 


اہن و ا 


نہ 


< 


دنت یھ کیا آر نس1 یہ جو ےہ 5 مس تی نی سا پچ و تھی .۔٣٣ُ”'‏ جا مھا و ا و و و ال ا ا ول ا ری رس لہ ر رہجھد 


۰ 5 ۰ 5 5 
او سو تم ...تب ۰ 7 ہیں یک ٴ٤‏ حرے .سٹک کو یی 20 حم یئ ہے ۰ 0 
دد۔-ٛٛٗ ےک‫ٌصسسد ۶ سد ڈدسچچپست .“ہے > سج ۔۔ دنلسسحسسسد مسسیسصک_۰سِسمجٗسپسسٛسپ- سس نہ ٌ٘ ٭ ہس ہد سوچسھد ی۔داسس۔-ژسجحسویہی-جسی-سصسہ - ہی بد و جج سر ریس یں یرس سا وسر سے سس رسیم ہے" سی ےت الال .اڈ سال پاساا سا السا اس لق مہ سا الس 


)٣۸( کتاب الإىَانِ / باب‎ - ۴٢ ٤ 


ُم تد الب عإل: رن الله عِنذۂ علم الساعة (لقمان:٣۳]الایة‏ ٹم أَذبَر 'ففال: دژِڈُوۂ مَلُم 
ڑا شَیقاًء فقال: جھذا جبریل جا عم الاسُ دِینهُخء. [الحدیٹ ٠٥‏ -_ طرفه في:_۷٤۷۷٦].‏ 

مطابقة اآلحدیث للثترجمة ظاعرۂ. 

ہیان رجالہ: وھم خمسة. الأول: مسدد بن مسرھد وقد مر ذکرہ في: باب من الئمان 
أُن یحب لأخیه. الٹاني: إسماعیل بن إبراھیم بن سھم بن مقسم أبو بشرہ مولی بنی أُسد بن 
خزیة المشھور بابن علیةء بضم العین وفتح اللام وتشدید الیاءی وکانت امرأة عاقلة نبیلق 
وکان صالح المزي ووجوہ أھل البصرة وفقھاؤھا یدخلون علیھا فتبرز لھم وتحادثھم 
وتسائلھم وقد مر ذکرہ في: باب حب الرسول من الزیمان, القالث: آبو حیانء بفتح الحاء 
المھملة وتشدید الیاء آخر الحروفء واسمه یحیی بن حیان الکوفي العیمیء قال أحمد بن 
عبد اللہ: عو ثقة صالح بر صاحب سئة؛ مات سنة خمس وآربعین ومائةت روی له الجماعف 
ونسبته إلی تیم الربابء وحیان إما مشتق من الحیاۃ فلا ینصرفء أو من الحین فینصرف. 
الرابع: ابو زرعة عرم بن عمرو بن جریر البہجلی؛ تقدم ذکرہ فی: باب الجھاد من الڑیمان. 
الخغامس: ابو غریرق, 

بیان لطائف إسٹنادہ: مٹھا: ان نیه التححدیث والعنعنة. ومٹھا: ان إسماعیل بن إبراھیم 
قد ذکرہ البخاري في: باب حب الرسول من الازیمانء ہنسبعه إلی مه حیث قال: حدئثنا 
یعقوب بن إبرأھیمء حدثنا ابن علیة عن عبد العزین وذکرہ هھنا باسم أبیە: وھذا دلیل علی 
کمال ضبط البخاري وآمائتہ: حیث نقل لفظ الشیوخ بعیٹہ فأداہ کما سمعہ. ومنھا: ان فیه 
آیا حیان؛ وھو غیر تابعي وقد روی عنه تابعیان کبیران: أیوب والأحمش. 

بیان تعدد موضعہ ومن أخرجه غیرہ: أخرجه هھنا عن مسدد عن اسماعیلء وفي 
التفسہر عن إسحاق بن ابراھیم عن جریرء کلاھما عن أبي حیان ہبہ وفيی الرکاة مختصراً عن 
عبد الرحیم عن عقیل عن زعیر عن أبي حیان. وأآخرجہ مسلم في الإیمان عن أبي بکر بن أبي 
شیبة وزھیر ہن حرب؛ کلاھما عن إسماعیل بن علیة وعن محمد بن عبد اللہ بن نمیر عن 
محمد بن بشر عن أبي حیان وعن زھیر عن جریر عن عغمار کلاھما عن أبي زرعة., 
وأخرجہ ابن ماجة فی السنة بتمامہ وفی الفٹن ببعضه عن أٌبي بکر بن أبي شیہة. وأخرجہ أبو 
داود فی السنة عن عثمان عن جریر عن أَبي فروة الهمداني عن أبی زرعة عن أبي ذر وأبي 
عریرۃ. وأخرجه النسائي في الڑیمان عن محمد بن قدامة عن جریر بھ. وفي العلم عن 
إسحاق بن إبراھیم عن جریں مختصراً من غیر ذکر سؤال السائل. وقد أخرجه مسلم من 
حدیث عمر بن الخطاب:؛ رضي انل عےہ؛ ولم یخرجه البخاری لاختلاف فيه علی بعحض 
رواتہ فمشھورہ روایة کھمس بن الحسن عن عبد اللہ عن بریدۂ بن یحبی بن یعمر ہفتح الیاء 
آخر الحروف و ن العین المھملة وفتح المیم؛ عن عبدالل بن عمر عن أبیه عمر بن 
الخطابء رضي الله عٹھماء وآخرجهہ مسلم فی الڑبھمان. وآخرجہ أیو داود أ٘یضاً فی السنة عن 
پا عبید الله بن معاذ بە وعن مسدد عن یحیی بن سعید بەء وعن محمود بن خائد عن الفریابي 


ہہ می کے سس پک سر محر 


تد 


سر 


7٣۱2-۰۶ ۰ 29×8‏ ہک ہے ےک٣‏ اک ہک ود سظط٣‏ دا ہوےط !ےط ےط س٣‏ کو ۲ط لکئہوط7 وبا٣1‏ میں گ٣‏ ہو٣‏ پکمو گی کی ک٣‏ ےک ےج پتیشکسے ک روط اپ وشاگکط پک پگ پت ہے کر پت لگ 


یا 


٤ )۳۸( کِتابْ الإِمَانِ / باب‎ - ٢ 


عن سفیان عن علقمة بن مرثد عن سلیمان بن بریدة عن یحبی بن یعمر بھذا الحدیثء یزید 
وینقص. وأخرجہ الترمذدي في الڑیمان عن أبي عمار الحسین بن حریق الخراعي عن وکیع بھ. 
وعن محمد بن المثٹنی عن معاذ بن معاذ بی وعن اُحمد بن محمد عن ابن المبارك بن 
کھمس بەه وقال: حسن صحیح. وآأخحرجہ النسائی فی الزیمان عن إسحاق بن إبراھیم عن 
النضر بن شمیل عن کھمس بہ. وأمحرجه ابن ماجة في السنة عن علي بن محمد عن وکیع 
پھ, 


قلت: رواہ عن کھمس جماعة من الحفاظ وتابعہ مطر الوراق عن عبید الله بن بریدة۔. 
وآمحرجھما آبو عوائة غی (صحیحب)؛ وسلیمان الٹیمی عن یحبی بن یعمر أخرجھما ابن خزیة 
في (صحیحع)ء وکذا رواہ عثمان بن عشمان وعبد الله بن بریدق ولکنە قال: یحیی بن یعمر 
وحمید بن عبد الرحمن معا عن ابن عمر عن عمر رضي الله عنه. وأخرجە أحمد في 
(مسندم) وقد خالفھم سلیمان بن بریدة اُمحو عید اللہ فرواہ عن یحیی بن یعمر عن عبد اللہ بن 
عمر قال: ہبینما تحن عند النبي كإّه؛ فجعله من مسدد ابن عم لا من روایته عن أبیە. 
وأحرجه اأحمد أیضا وکذا رواہ آبو نعیم في (الحلیق) من طریق عطاء الخراسائی عن 
یحیی بن یعمر وکذا روی من طریق عطاء بن أبي رباح عن عبد الله بن عس أخرجھما 
الطبرانيء وفي الباب عن نس رضي اللہ عنہ أُنخحرجه الیزار باسناد حسن, وعن جریر الیجلي 
أحرجہ أہو عوانڈ في (صحیحم) وعن ابن عباس وأبي عامر الاشعري أخرجھما أحمد بإسناد 
حسن, 

بیان اختلاف الروایات فیہ: قوله: دکان اللبي يك بارزاً یوماً للناس)ء وفغي روایة 
بی داود عن أبی فروة: ہکان رسول اللہ عللم یجلس بین أصحابه فیجيء الغریب؛ فلا بدري 
أیھم حعی یسألء فطلبنا إلی رسول اللہ ككّنّهِ اُن نجعل لە مجلساً بعرفه الغریب إِذا اتا قال 
فینیتا لە دکانا من طین یجلس عليه وکنا نجلس بجنبت٭. واستنبط عئه القرطبيی استحباب 
جلوس العالم بھکان یخعص بەه ویکون مرتفعاً إذا احتاج لذلك لضرورة تعلیم ونحوہ. قولہ: 
دفأتاہ رجلء وفي التفسیر للبخاري: فإذ أُناہ رجل یمشي؛+ء وفی روایة النسائی عن أبی فروة: 
وفانا لجلوس عندہء إذ أقبل رجل اأحسن الناس وجھاء واطیب الناس ریحاً لکأن ثیابہ لم یِسھا 
دنس)؛ وفی روایة مسلم من طریق کھمس من حدیث عمر رضی اللہ عنە: لہینما نحن ذات 


یوم عند رسول اللہ کن إِذ طلع علینا رجل شدید بیاض الثیابء شدید سواد الشعر. وفی . 


روایة ابن حبان: شدید سواد اللحیة لا یُری عليه أثر السفس ولا یعرفه منا أُحد حتی جلس 
إلی النبي لگ وأسند رکبتیه لی رکبتیہ ووضع کفيه علی فخذیہ٭. ولسلیمان التیمي: ولیس 
عليه سحناء سفی ولیس من البلد فتخطی حعی برك بین یدي النبی ۔ عليه السلام ۔ 


اپجلس احدنا في الصلاۃ ٹم وضع ید علی رکبتي النبي؛ عليه السلام). قلت: السحناء بفتح 


السین والحاء المھملتین والنون وعي: الھیعةء وکكکذلكگ: السحنة؛ بالتحریك۔ قال ابو عبید5: 
لم أسمع اُحداً یقوٹھاء عنی : الس٢سحناعی‏ بالصكحریثك؛ غیر الفراء۔ 


کی 4ے ہے سو تو ےی وم ہو سے ۔دک کے یی سے اس ۰×م۔- خر ا ٠‏ .- >- ہے -- 2 8ے _ دھھا ہے عھراتے پچوبتب بے لے ر رجچوہ ة ہے مجصھسد+ںلے سد 
را ای رس 0ا ا ان ا ار ھا ا ا و لا و ا ا ا س0 اہ ا ا اس ا ا ا اس جا جک و ا ا سن ا رھش ون 
سجؤدجےتھو.پٰى”_سپبيس-عحسعیتبیہہے ےےے ہے ےےےے 


سرد وش 


جكػ- 
ریحیحہ 


ےر سی نے سی ٤‏ سی 


لہ 
۲_._ے۔ 


ہے 
ےد 


و ا 


یا ہچث 


گن 


ہے دسا دو یی سی کی 


سیگ 


یی 


سی چوس تھا سی مو طحرت ش 


ٹہ ٠‏ بچہ ہے ۲م 
5 سک پوس .۰ 


ا وس اک وس سا ا 


ہو ھی 


سیت 


ا ا 


ہج ہے سوہ 


ہپ ۲٭و 


٦9+ 2. 


جے کس پک ہے سیک ےط یىی اوہ دک جویگط واج رک پک ےکر پا ےر کہ چو ےمم ٣ں‏ ور اپھویں 7 بھںےے نب ور ےجھر ےد جوے تھے ىر جو ٣‏ تھے کے جو پک وو ٣‏ 


- 2. و اھ ۰ و ميںوپ زر ٭ے کے‎ -- ٠ سح رت سو رت رہ رود رد ہے +.٭٭ - چ جج ہے‎  - 

7 کر وت ھی , و یں جا ئ- 5 ہے , ۰ ×٠‏ ۰ ۲ 5 . 
سس ۰ یئ پر ہا ۰ 23 سا کس ہے :٭ ار یی جس وں پک عق و ا کس . یں ٠‏ بے اٹ کی بت یں کے ےم جس“ '- ےم 
سار اع ےا ےت 


ےی رھت ہا و ح٣‏ ا -.٠‏ 
ہے لیے ہے بر کے ہے و کے سے برچہہےےہ پو نے ےہ ہہت ہب ہہ ئھے سے سی پسصتتاحےحىبتاکٛٔ ست سدحسسیحعہا و سے سس جوم یلاہ ہہ سے سے 


تھے 


)۳۸( -۔ تاب الین / باب‎ ۷ ٢ 


کپ نمی محر کم 


قولہ: ەفقال ما الایمان)؟ وزاد البخاري فی التفسیر: ٭فقال: یا رسول الله ما الزییات)؟ 
قوله: ٭أن تؤمن بالل وملائکته وبلقائه ورسلەءء وفی روایة الأصیلی: واتفقت الرواۃ علی 
ذکرھاۂ فی التفسیر. قولہ: ووبلقائہء کذاء وقعت ھنا بین الکتعب والرسل وکذا لمسلم من 
الطریقین ولم یقع في یقیة الروایات؛ ووقع في حدیثٹي انس واین عباس: ووہالموت وبالبحعث 
بعد الموت؛. قوله: دورسلەہء وفي روایة الاأصیلي: ہوبرسولہ؛ ووقع في حدیث انس وابن 
عباسء رضی اللہ عنھم: والملائکة والکتاب والئبیین)۔ وکذا في روایة النسائي عن أبي ذ 
وعن أبی عریرۃ۔ قوله: دوتؤمن بالبعث٠‏ زاد البخاري في التفسیر: ووبالبعثٹ الآخر٥ء‏ وفي 
روایة مسلم فی حدیث عمر رضي ال ٤ے‏ ا والیوم الآخر وزاد الإ٘سماعیلی فيی 
(مستخرج) ھنا: ووتؤمن بالقدرہ وھي روایة أبي فروۃ ا٘یضأً. وفي روایة کھمس وسلیمان 
العیمي: ووتؤمن بالقدر خیرہ وشرہہء وکذا فی حدیث ابن عباسء وکذا لمسلم في روایة 
عمارة بن القعقاعء وأکدہ بقوله فی روایة عطاء عن ابن عمر بزیادة: وحلوہ ومرہ في الله٦.‏ 
قوله: دوتصوم رمضانہ وفی حدیث عمر رضی اللہ عده: ووتحج البیت إن استعطعت [ليه _ 
سبیلاّہ۔ وکذا فی حدیث انس فی روایة عطاء الخراسانی لم یذکر الصومء وفي حدیث أَبي 
عامر ذکر الصلاة والزکاۃ فحسب؛ ولم یذ کر فی حدیث ابن عباس غیر الشھادتین وفیي 
روایڈ سلیمان العیمی ذکر الجمیع وزاد بعد قوله: دوتحج البیت وتعتمر وتختسل من الجنابة 
وتتم الوضو6. وفی روایة مطر الوراق: ٭وتقیم الصلاة وتڑتی الزکاۃء۔ وفی روایة مسلم: 
3وتقیم الصلاة المکتوبة. قولە دأن تعبدد الل كأنك قراہہء وفی روایة عمارۃ بن القعقاع: ون 

تخشی الله کكأنتك تراہ٭ہ وفی روایة ای فروة: ففان لم ترہ فإنه یرك. قوله: دما المسژؤول 
عنھا ا السائلٴ وفی روایة أبی فروۃ: (فنکس فلم یجب ٹم آأعاد فلم یجیە شیا ثم 
رفع رأأسه قال: ما المسؤژول٤.‏ قوله وسأحبرك: وفی التفسیر: وساٌحدثكء۔ قوله: ەعن 
اشراطھاء وفي حدیث عم رضي الله عنه: دقال: فأحبرنی عن أماراتھاء۔ وفي روایة أبي 
فروۃ: وولکن لھا علامات تعرف بھا. وفي روایة سلیمان العیمي: وولکن إن شثت عن 
: اُشراطھا؟ قال: اُجل؛؛ ونحوہ فی حدیث ابن عباس. وزاد: وفحدثئی)۔ قولہ: وإذا وندت 
الأمة ربھا؟؛ ونی التفسیر : قربتھاء سو وکذا فی حدیث عمرء رضی الله عئەء وفی 
١‏ روایة: قإذا ولدت الأمة بعلھاءء یعنی السراري؛ وفي روایة عمارةۃ: فإذا رایت الامة تلد ربعھا؛: 
)ا ونحوہ لابي فروۃا وتيی روایة عثماق بن اعیاٹ: آفإذا ولدت الإماء آربابھن) بلفظ الجمع. قوله: 
]ا درعاۃ الڑبل البھم بضم الباء الموحدة وفي روایة الأصیلي بفتحھاء وفي روایة مسلم: 
ورعاء الیھم)؛ وفی روایة: ہوآن تری الحفاۃ العراة العالة رعاء الشاء یتطاولون في البنیانہء وزاد 
]] الڑسماعیلی فی روایة: والصم الیکمہ. قولہ: دفی مخحمس؛ء وفی حدیث ابن عباس رضی اللہ 
٤‏ عٹھما: وسبحان اللہ خمس)ء وفي روایة عطاء الخراساني؛ قال: وفمتی الساعة؟ قال: حي في 
|| خحمس من الغیب لا یعلمھا إلاّ اللہہ. قوله: دوالایةہ وفی روایة الإسماعیلي دوتلا الایة إلی 
ا آخر السور؛ وفي روایة مسلم: والی قوله خبیرہء وکذا قي روایة أبي فروۃ. ووقع للبخاري 


ِ 
٦ 
3 


0ت 


ےت 


سور ری عو میں یک میس پک و و ا و تر بت چا تو 


ای خر پا ہو کور ٣‏ مہوں ۴۲ اور“ 


و 7 اک ا پل ا ای وی پک سے موا 


سس مس 


ہ[ٰ.ى__ی 
بب 


ے ‏ ووس۔ 


ہے پچھواں ہے سد ہے انیوں إکل ت“سف۳*>“0ی حا ہے ل۱ی" 00ب مد ٭ بے : ۰ت ٠.‏ سے او فے . ۔ 
کو : کت می ا کے کو اک کس ا لت نو کک چو و یں سو روہ وہہ کی کت 


.--[1-[۶ سوٹ-- و حجوع بت و 7 کے 7 پ۷ کا و کت اس یا ہت یا نے ہی و 
دااسلتاققالاتس٦ّاللساو۔ہ‏ سے ہہ ۔ جژور ےس۳۷٣‏ وی سسجٌٗ٘سجژٌسسود سس سسجسسسعسہسجد سر ہجو و سسصدوإجچوو آجھےھ:۔۔ ےہر ہج سھلے ہے عم کہد تس سس۔'٭سچیہوے۔ وس جہہہ.. تع۔ _-۔-سل ا پت سر با صلپہے تعسعابے۔ ۔ے 


۲۔-۔ کاب المانِ / باب )٣۸(‏ بن 


فی التفسیر: ہوإلی الأرحام*. قوله: ٭فقال ردوہہ وزاد في العفسیر: (فأخذوا لیردوہ فلم یروا 
شیاأً4. قولہ: وجاء یعلم٤؛‏ وفي التفسیرہ: ؛لیعلم*. وفی روایة الإأسماعیلي: دأراد أٹ تعلمواء 
اذ لم تسألواء. ومثله لعمارة. وفي روایة أَبي فروة: ہوالذي بعث محمداً بالحق ما کنت بُأعلم 
یه من رجل منکمء وإنه لجبریل. وفي حدیث أبي عامر: ہثم ولی فلم نر طریقه قال النبی 
عليه السلام: سبحان اللہ! ھذا جبریل جاء لیعلم الناس دیٹھمم والذي نفس محمد بیدہ ما 
جاءني قط الا وأنا اُعرفه ال ان تکون عذہه المرة)۔ ے وفی رواية سلیمان التیمي: اٹم نھض 
فولّی فقال رسول اللہ كَُلّه: علي بالرجلء فطلبناہ کل مطلبة فلم یقدر عليهء فقال: عل تدروت 
من عذا؟ هذا جبریل ۔ عليه السلام ۔ اکم لیعلمکم دینک خذوا عته. فوالذي نفسی بیدہ 
ما اشتبه علي منذ أتائي قبل مرتي ھذہ وما عرفته حتی ولی). وفی حدیث عسں رضی الله 
عنہ: وقال: ٹم انطلق فلبث ملیأء ثم قال: یا عمرا أتدري من السائل؟ قلت: اللہ ورسولە أعلم. 
قال: فإنه جبریل أُتاکم لیعلمکم دیتکم). عذا لفظ مسلمء وفي روایة الترمذي: قال عمر 
رضي الله عنه: ٭فلقیني رسول اللہ وه بعد ٹلاٹ؛ فقال: یا عمرا عل تدري من السائلع؟ 


الحدیٹ۔۔۔ وأآخرجهہ ابو داود بتنحوہ۔ وفيه: وفلیعت ٹلاٹام. وم ایة آ اتنة: وقلشٹا 
ےو کی گا رعی روایه ابی عو 


لیاليء فلقیني رسول اللہ مہ بعد ٹلاٹ+۔ وفی روایة این حبان: وبعد ثالكء وفی روایة ابن 
متدم: بعد تل4 آیام6۔ 


بیان اللفات: قوله: رٴکان النبہی کر بارزاً یوماً للناسء أی: ظامراً لی وجالساً 
معھم غیر محتجب, والبروز الظھور وقال ابن سیدہ: برز یبرز بروزا: خرج إلی البراں وھو 
الفضاء. وبرزہ إليه وأبرزہء وکلما ظھر بعد خفاء فقد برز قال تعالی: "لوتری الاأرض بارزۃیچ٭ 
(الکھف: ])٣٤‏ قال الھروي: أي ظاعرة لیس فیھا مستظل ولا متفیأً. وفی (الأفمال) لابن 
طریف: برز الشيء 07 ذکرہ عنه صاحب ز(الواعي). قولہ: دفآتاہ رجلء أي: ملك فی صورة 
رجل. قوله: دوملائكتەةء جمع ملك واأصله ملاك مفعل مب الال و کة بعنی الرسالف وزیدت 
التاء فيه لتاکید معنی الجمع أو لتائیٹ الجمع: وہم أجسام علویة نورانیة مشکلة ما شاءەت 
من الأشکال. قولهہ: دوبلقائہ:ء تال الخطابی: أي: برؤیة ربه تعالی في الاخرة. قوله: وورسلہ: 

جمع رسول۔ قال الكرمائي الرسول هو النبي الذي أنرل عليه الکتاب. واللنبی اعم منہ. قلت: 

ھذا التعریف غیر صحیح لأنه غیر جامع لان کثیراً من الأئبیای علیھم السلام لم ینزل 
علیھم کتب؛ وھم رسل مثل: سلیمان وأیوب ولوط ویونس و زکریا ویحیی ونحوعمم 
والتعریف الصحیح أن یقال: الرسول من أنرل عليه کتاب أو أنرل عليه ملك والنبی بخلافه 
فکل رسول نبي ولا عکس. قولہ: وبالبعثء؛ وهو بعث الموتی من القبورں ویقال: المراد منە 
بعکة الاأنبیاء ۔ عليه السلام َ والأول اظھر. قوله: دن تعہدوا اش من العباد رعي الطاعة مع 
خضوع وتذلل. قال الھروي: یقال: طریق معبد إذا کان مذللا للسالکین وکل من دان للملك 
فھو عابد لھ. وفي (المحکم) عبد اللہ یعبدہ عبادةۃ ومعبدة ومعبدق تآله ل٭. وفي زالصحاح): 
التعبد الئت3(ك. قوله: دما الإاحسانء؟ مصدر: أُحسن من حسن من الحسن وھو ضد القبح 


دب لا 
٦‏ 


جب تو سا 


رب یت سے وںسئہیئ 


لے 
می 


ات ہو مت 


گے ر یک سخ حیصر تہ 


× رود 2 نے 


وجواح 


مسق سچھو سو سک سا 


سکم سس کو سس سے 


-"ھھە, 


وھ يھت کت 


ےھ یہ ہے سد 


ا۶ط فک ےہ چھوں 7٣1‏ ہا تھا ا ھوےگر 


.- 
5 
ا و حا وھ کال چھریہ میس و پک کی ا 


موود سے وو خی وو ا پا ےت تپ وع 


و ٢۷‏ -۔ کاب الإِمّان / باب (۳۸) 


وسیاأني عن قریب معناہ الشرعي. قوله: :عن اآشراطھا بفشح الھمزڑۃة جمع: شرط بالشصحریك 
یعنی: علاماتھا. وقیل: مقدماتھاء وقیل: صغار اأمورھا. وفي (المحک) و زالجامع): أواگلھا. 
وفي زالغریبین) عن الأصمعی: ومنه الاشتراط الذي بشترط بعض الناس علی بعض)[ما مي 
علامة یجعلوتھا بیتھم. والمراد: أشراطھا السابقة لأشراطھا المقارنة ٹھا؛ کطلوع الشمس' من 
مخربھاء وخروج الدابف ونحوھما... قوله: وربھاہ الرب المالك والسید والمصلح وفی 
(العباب): رب کل شیء مالکہ والرب اسم من اتا الف تعالی؛ ولا یقال فی غیرہ إلا 
بالاضاف وقد قالوہ في الجاھلیة للمالكء قال الحارث بن حلزۃ الیشكکري فی المنڈر ماء 
السماء: 


وھو المرب والےغپیید علسي یبرم اےحےواریسن والےم_ -۔لاب لا“ 


وقال اہن الأنیاري: ویقال: الوب مخففا ورہیت القوم أي: کنت فوقھمء ورب 
الضیعة: اُصلحھا وأتمھا ورب فلان ولدہ برہه رہاء ورب بالمکان؛ أقام بف والریق: المولا5. ٹم 
قال: وفی حدیث النبي ۔ عليه السلام ۔ حین سأله جبریل ۔ عليه السلام ۔ عن أمارات الساعة _ 
فقال: دأن تلد الأمة رہٹتھا. ویقال: فلائة ربة البیت: وهھن ربات الحجال۔ قولہه: ەوإذا 
تطاولء أي: تفاخر بطول البتیان وتکیر بھ. والرعاۃء بضم الرای جمع راع کالقضاۃ جمع 
قاض؛ وکذا الرعاق بکسر الرای جمع راع کالجیاع جمع جایع. قوله: دوالبھم* بضم الباء 
الموحدۃ جمع: الأبھم وھو الذي لا شیة لہ قاله الکرماني. وقال القاضي: جمع بھیمء وھو 
الأسود الذي لا یخالطه لون غیرہ وھو شر الڑبل. قلت: إذا کان البھم صقة لارعاۃ ینبغي أن 
یکون جمع: بھیمء وإن کان صفة للاہل ینبغی ان یکون جمع: بھما وکلا الوجھین جائنں 
کما نذکرہ في الإعراب. وأما: البھمء بفتح الباع کما هو في روایة الأصیلي؛ فلا وجہ لە 
مھنا. قاله القاضی عیاض. وأما قوله في روایة مسلم: فرعاء البھمٴ؛ فھو بفتح البا فھو 
جمع: بھیمة وھی صغار الضأن والمعز. وقال الئووي: هذا قول الجمھور وقال بعضھم: 
روایة مسلم وإذا رأیت رعاء البھمە بحذف لفظة إبل: أنسب من روایة البخاري؛ وھي زیادةۃ 
لفظة الڑہلء لأئھم أضعف أھل البادیة أما اُھل الڑہل فھم أُھل الفخر والخیلاء والمعنی في 
الکل: ان أھل الفقر والحاجة تصیر لھم الدنیا حتی یتباھوا فی البٹیان. قلت: ذکر این التیان 
فی کتاب (الموعب) أُن: البھم صغار الضأنء الواحدة بھمة للذ کر والنٹیء والجمح: بھم 
وجمع الیھم: بھام وبھامات. وفي (العین) البھمة اسم للذکر والأنٹی من أولاد بقر الوحشء 
ومن کل شیء من ضرب الغدم والمعز وفي (المخصص): یکون بعد العشرین یوما بھمة من 
الضأن والمعز إلی ان یفطم. وفي (المحکم): وقیل: هي بھمة إذا شبت: والجمع: بھم 
وبھم وبھام وبھامات جمع الجمع۔ وقال ثعلب: البھم صغار المعز وفی زالجامح) للقزاز: 
بھمة مفتوحة الباء ساکنة الھاء یقال لأولاد الوحش من الظباء وما جانس الضأن والمعز بھم. 
وفی زالصحا: البھام جمع بھم والبھم جمع بھمة:؛ والبھمة اسم ٹلمذ کر والمؤنث. 
والسخال أولاد المعز فإذا اجتمعت البھام والسخال قلت لھما جمیعاً: بھام وبھم أیضاً وفیي 


سی 


ھن ا و و یں وا ا و کر لی یہ ہےر ات : و ای کوٹ ےا کات 7 ػ5 پ مرک ور فرب ہے یا او نی یو 
و لی ا ا ا ا ہے وا ور و سک ا ۰ - ےَْ کو یا ی0ا ا حر کر ا حا ا سی و یو سد ا 
اک 


کی 
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۲٢۔-۔‏ کاب اليَانِ / باب (۳۸) ٤‏ 


(المغیث) 1ئ موسی المدینی: وقیل: البھمة الس خلة. انتھی. والبھهیمة: ذوات الأربع من 
دواب البر والیحر۔ قولة: اثم اأدہر مس الڑدبار وھو۔ التولي. 


بیان الڑعراب: قولہ: وبارزاء نصب لأئه خبر: دکان. قوله: ەیوم٭ نصب عَلی 
الظرف. قوله: فللناس) یتعلق ببارزاً۔ قولہ: دما الآبمان) جملة |سمیة وقعت مقول القول. 
قوله: ەأن تؤمن غعبر المبعدا اأعني قولہ: دالآییان) وأن مصدریة. قوله: ووتژمن؛ بالنصب 
عطناً علی قوله: دأن تؤمنہ. قولہ: دأن تعبد اللہ في محل الرفع علی أنه خبر تلمبتدأ أُعني 
قولہ: ہالڑسلام؛ و: ان مصدریة قوله: ہولا تشركہ بالنصب عطفاً علی: وأن تعبدء. قوله: 
(شیٹاء نصب علی أنه مفعول: لعشرك. قوله: ٭وتقیم؛؛ء بالئنصب عطفاً علی: ان تعبد 
وكذلك: تؤدي الزکاق وكذلك: وتصوم رمضان روأن مقدرة فی الجمیع۔ قولہ: ہما 
الإحسانء؟ کلمة: ما للاستفھام مبتداً و: الإاحسانء خبرہ والألف واللام فيه للعھد فی قوله 
تعالی: ٭ڑللذین أحسنوا الحسنی وزیادةچچ [یونس: ]٦٢‏ و فڑھل جزاء الإحسان إلا الوحسانگچ 
[الرحمن: ]٠٦‏ ٭لوأحسنوا إن اللہ یحب المحستین زالبقرة: ۱۹۰] ولتکررہ فی القرآن 
وترتب الثواب عليه سأل عنه جبریل عليه السلام. قوله: وقال: ان تعبد اللہ أي: قال النبي 
ج سز فی جوابہ: الإحسان ان تعید اللہ كأنتك تراہ فقوله: أُنء مصدریة في محل الرفع علی 
ُنھا خبر مبتدأً محذوف تقدیرہ: الإحسان عبادتك اللہ كأنك تراہ۔ وقال الکرمائي: فان قلت: 
کألك ما محله من الاعراب؟ قلت: عو حال من الفاعل أي: تعبد اللہ مشبھاً بن براہ. انتھی 
کلامه. قلت: تحقیق الکلام ھا أُن: کأنء للتشبية. قال الجوهري فی فضل أاُن: وقد تزاد 
علی ان کاف التشیيه تقول: کاأنہ شمس: وقال غیرہ: إنه حرف مرکب عند الجمھوں حتی 
ادعی ابن هشام وابن الخباز الاجماع عليه ولیس کذلكء قالوا: والأصل في: کان زیداً 
ُسگ أن زیداً کأسد؛ ثم قدم حرف التشبيه اعتماعاً ب ففتحت ھمزة ان لدخول الجارق؛ 
وذ کروا لھا أربعة معان: أحدھا: وعو الغالب علیھا والمتفق عليه: التشبيه وھذا المعنی اُطلقه 
الجمھور لکأنء وزعم جماعة منھم ابن السید أنە لا یکون إِلا إذا کان خیرھا إسماً جامداً 
نحو: کأُن زیدأً أسد بخلاف: کأن زیداً قائم أو: فی الداں أو عندك۔ أو: یقدم. فإنھا في 
ذلك کلە للظن. والٹائی: الشك والظن۔ والغالث: التحقیق. والرابع: التقریب: قاله الکوفیون 


وحملوا عليه قوله: ہ٭كأك بالدنیا لم تکن وبالآخرة لم تزل٤۔‏ فاإذا علم ھذا غنقول: قوله: از 


کأنك تراہ ینزل علی أي معنی من المعاني المذ کورۃ؟ فالأقرب أُن ینزل علی معنی التشبیه 
فالتقدیر: الإإحسان عبادتك اللہ تعالی حال کونك في عبادتك مثل حال کونك راثیا وعذا 
العقدیر آحسن وأقرب للمعنی من تقدیر الکرماني؛ لن المفھوم م تقدیرہ ان یکون هو فی 
حال العبادة مشبھاً بالرائي إیاہء وفرق بین عبادة الرائي بنفسە وعبادة المشبه بالرائي بنفسەء 
وأما علی قول این السید فتحمل: کأنء علی معنی الظن, لن خبرھا غیر جامد. فافھم۔ قولە: 
دفژن ئم تکن تراہ: أي: فان لم تکن تری اللہ. وکلمة: إن للشرط وقولہ: لم تکن تراہ 
جملة وقعت فعل الشرط. فان قلت: أین جزاء الشرط؟ قلت: محذوف تقدیرہ: فان لم تکن 


نے دجو ےط پککورے اھ“ او ٣‏ نو ےد ٘وے پاتھےے کے ہے ط۴ ری ہےں۔ہ ےط چس ٣‏ اچھےے ےط ں٦‏ چو ہے ہے حر ٹپ حر پ سے سر اہم 
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ش0 ٢ے‏ تاب الإِئان / باب (۳۸) 


تراہ فأحسن العبادة فإنہ یراك. فان قلت: یم لا یکون قوله: فإنه یراك: جزاءللشرط؟ قلت: لا 
یصحء لأئه لیس مسبباأً عله وینبغی أن یکون فعل الشرط سبباأ لوقوع الجزائی کُعا ت تقول فی: 
إن جفتنی کرمعكء فإان المجيء هو السبب للؤاکرام وعدم سبب لعدمہ: وجھنا عدم رؤیة 
العبد لیست بسبب لرؤیة اللہ تعالی فإن اللہ تعالی یراہ سواء وجدت من العبد رؤیة آؤ لم 
توجد. فإن قلت: ما الفاء فی قولە: فإنه؟ قلت: للتعلیل علی مالا یخفی. قوله: دھمتیی 
الساععقء؟ جملة إسمیة وقعت مقول القول. وفی بعض النسخ: فمتی: فإن صحت: فالفاء 
فیھا زائدة۔. قوله: دما المسؤول)؛ کلمة ماء ببعنی لیس وقولەه: باعلم خبرھا۔ وزیدت فیھا: 
البای لتأکید معنی النفي۔ قوله: ووسأأمحبركہ السین نا لتاکید الوعد بالإخبار کما في قوله 
تعالی: فلفسیکفیکھم اللہ وھو السمیع العلیمی٭ [البقرةۃ: ۱۳۷] ومعنی السین ان ذلك کائن لا 
محالة. وإِن تأخر إلی حین. قوله: وإذا ولدت الأمة: نما قال: إذاء ولم یقل إنءء لن الشرط 
محقق الوقوع قجاء بلفظ: إذا العی للجزم بوقوع مدخولھاء فلھذا یصح ان یقال: إذا قامت 
القیامة کان کذا۔ ولا یصح ان یقال: إن قامت القیامة کان کذا. فإن قلت: أین الجزاء؟ 
قلت: هو محذوف تقدیرہ: إذا ولذت الأم فھی: أي الولادة من أشراطھا۔ وقال الكرماني: 
والأظھر ان تکون إذا متمحضة لمجرد الوقت: أُي: وقت الولادة ووقت التطاول. قلت: مذا 
تقدیر اقصء والمعنی الصحیح عندي کون إذا لمجرد الوقت: وأن یقدر مبعداً محذوف: 
والتقدیر: وسأحبرك عن أشراطھا: ھی وقت ولادة المة ربھاء ووقت تطاول الرعاء فی البنیان. 
قوله: درعاۃ الإبلء کلام إضافيی مرفوع لأزہ فاعل تطاولء وقوله: دالبھم٤ء‏ روي بالرفع علی 
أنه صفة للرعاقء أٌي: الرعاۃ السود۔ وقال الخطابی: معناہ الرعاء المجھولوت الذین لا یعرفونء 
جمح: أبھم ومنہ: أُبھم الأمر فھو مبھم إذا لم تعرف حقیقته. وروي بالجر علی أنه صفة 
ثاڑبل أي: رعاۃ الإبل السوٹ قالوا: وھی شرھاء کما ذکرناھا عن قریب۔ قوله: ەفی البنیانء 
یتعلق بقوله: تطاول۔ قوله: دفی خمس, ني محل الرفع علی أنه خبر مبتداً محذوف تقدیرہ: 
علم وقت الساعة فی جملة خمس. وقولە: دولا یعلمھن إلاًّ اڈ سفة لخمی ومحلھا 
الجر أو التقدیر: هي في خمس من الغیب؛ کما جاء فی روایة عطاء الخراساني: وھي في 
خمس من الغیب لا یعلمھا ال اللہ٤۔‏ قوله: مالایةم یجوز فيه الرفع علی تقدیر ان یکون مبتداً 
محذوف الخیں أي: الایة مقروءة إلی آخرھا... والنصب؛ علی تقدیر ان یکون مفعولاً لفعل 
مقدر أي: اقراً الامة... والجں علی تقدیر: إلی الای أي: إلی مقطعھا وتمامھاء وفیه ضحف 
لا یخفی. قولە: رھڈا جبریل)ء جاء مثٹل قوله: منازید قام. قوله: دیعلم الناس) جملة 
وقعت حالاً فان قلت: لم یکن ععلماً وقت المجیء ؛ فکیف یکون حالاً؟ قلت: عذہ حال 
مقدرق کما في قوله تعالی: فلّلندخلن المسجد الحرام إن شاء اللہ آمنین٭ [الفعح: ۲۷]. 


بیان المعانی: قوله: دفأُناہ رجل)... قد ذکرنا فی حدیث عمر في روایة مسلم: 
بینما نحن جلوس عند رسول اللہ کل ذات یومء إذ طلع علینا رجل شدید بیاض الثیابء 
شدید:سواد الشعس لا یری عليه أثر السفر ولا یعرفه منا أحد حتی جلس إلی التبي ۔ عليه 


حخن_ے کے ےکی ہبیط وط سط سے بے سے وط بمے شود نے سے وط تھے نے کے ےو ہے سے 


پک ا ا ےر ۰پ کک مات او کے چک ہے -۔-۔- ہے۔۔۔۔ کو سز× ابو کاو اپ ہگ ہے کیو جو سے یک کہگٹھ۔ .- حسم ۔-۔-ہ ےو حید پا 
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٢۔۔‏ کاب الإئْان / باب (۳۸) بند 


السلام ۔ فأسند رکبتیه إلی رکبٹیە ووضع کفيه علی فخذیه وقال: یا محمد أخبرني عن 
ااوسلام*.. الحدیث. والضمیر في: فخذيه یعود علی النبی - عليه السلام ۔ وقال النووي: 
علی فخذي نفسەہ یعئي: نفس جبریل ۔ عليه السلام - وأعاد الضمیر [ليهء وتبعه علی ذلك 
التوربشعی شارح (المصابیح)؛ ولیس کذلك بل الضمیر یعود علی الئبي ۔ عليه السلام - 
کما ذکرناء والدلیل علی ذلك عا جاء فی روایة سلیمان الٹیمی: ہثئم وضع یدہ علی رکیتئی 
التبی؟. وبہ جزم البغويء واسماعیل العیمیء ورجحه الطیبی من جهة الیحث. والظامر أنه لم 
یقعف علی روایة سلیماتء فلذلك رجحه من جھھة البحث؛ ونظر الئووي فیما قاله التتبيه علی 
أنهہ جلس کھیئة المتعلم بین بدي من یتعلم منه لاقتضاء ہاب الأدب ذلك؛ ولکن علی روایة 
سلیمات: اما فعل جبریل ذلك لزیادة المبالخة فی تعمیة آمرہ لیقوی ظن الحاضرین أنه من 
جفاۃ الأعرابء ولھذا تخطی التاس حتی انٹھی إلی النبی ۔ عليه السلام ۔ کما ذکرناہ فی 
روایة سلیمان العیميء ولھذا استفریت الصحاب رضی اللہ عنھم صنیعه لأنه لیس من أھل 
البلدء وجاء ماشیاً لیس لە أثر السفی فان قیل: کیف عرف عمر رضي الله عنم أنه لم یعرفه 
اُحد؟ قیل: من قول الحاضرینء کما في روایة عثمات بن عفان: فنظر القوم بعضھم إلی 
بعضء فقالوا: عا نعرف ھنذا. 


قوله: ە٭أن تؤمن بالل. الإیان بالل هو التصدیق بوجودہ تعالی وأنه لا یجوز عليه 
العدم. وآئه تعالی موصوف بصفات الجلال والکمال من العلم والقدرة والإرادة والکلام 
والسمع والبصر والحیاق وأنه تعالی منزہ عن صفات النقص العی هی أضداد تلك الصفات: 
وعن صفات الاأجسام والمتحیزات: وأنه واحد حق صمد فرد حالق جمیع المخلوقات: 
متصرف فیھا مما شاء من التصرفاتء یفعل فی ملکكە ما یرید ویحکم فی خلقه ما یشاء, 
قوله: دوملائکتہ أي: الات بجمیع ملاٹکت. فمن ثیت تعیینه: کجبریل ومیکائیل وأسرافیل 
وعزرائیل علیھم السلام وجب الایان بی ومن لم یعرف اسمه آمنا بە إجمالاً وکذلك النبیاء 
المرسلوت: من علمنا اسمه آمتا یە؛ ومن لم نعلم آمنا بە إجمالاً۔ وما کان من ذلك ثابتاً 
بالئص آأو التواتر کفر من یکفر بەہ والڑیمان برسل اللہ علیھم السلام هو بأتھم صادقون فیما 
أُخبروا بە عن اللہ تعالیء وأآن اللہ تعالی أیدھم بالمعجزات الدالة علی صدقھم وأٗنھم بلغوا 
عن اللہ رسالاتہ وبینوا للمکلفین عا أُمرعم ببیانہ وأنه یجب احترامھم وأت لا یفرق بین أُحد 
مٹھم۔ قولہ: وبلقائہ: الڑییان بلقائه هو التصدیق برژیة اللہ تعالی فی الآخرة. قاله الخطابيء 
واعترض عليه النووي بأن أحداً لا بقطع لنفسه برژیة الله تعالی؛ فاإتھا مختصة لمن مات 
مؤمناء والمرء لا بدري بم یختم لہ فکیف یکون من شروط الایمان؟ ورد عليهء بأن المراد: 
اللإیمان بأن ذلك حق في نفس الأم وقد قیل: إنھا مکررة لأنھا داعلة فی الإیمان بالبعٹ: 
وھو القیام من القبور. قلنا: لا نسلم التکراں لان المراد باللقاء ما بعد تلكء وقال النووي: 
اعتلفوا فی المراد بائجمع بین الإإیان بلقاء اللہ والبعٹ؛ فقیل: اللقاء یحصل بالائتقال زلی 
دار الجزاء والبعث عند قیام الساعة وقیل: اللقاء ما یکون بعد البعث عند الحساب. قوله: 
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بد ٰ ٦٢ے‏ تاب الإهْانِ / باب (۳۸) 


دوتقیم الصلاق المراد بھا المکٹویٹ کما صرح بھا فی روایة مسلمء وھو اختراز عن النافلق 
فإنھاء وإن کانت من وظائف الڑإسلامء لکٹھا لیست من أرکانه فتحمل المطلقة عھنا علی 
المقیدة فی الروایة الأخری جععاً بیٹھما. قول: والزکاة المفروضة) قیل: احترز بالمفروضة 
عن الزکاۃ المعجلة قیل الحول فانھا لیست مفروضة حال الأداءی وقیل: احتراز من صدقة 
التطوعء فانھا زکاۃ لخویة۔ قوله: دما الاحسان؟؟ وھو یستعمل لمعنیین: اأحدھما متمعد بنفسه 
کقولك: أحسنت کذاء إِذا حسنتہ وکملتہ منقولة بالھمزة من حسن الشیء والآمحر: بحرف 
الجر کقولك: أحسنت إليهہ إِذا أوصلت إليه النفع والإاحسانء وفي الحدیث بالمعنی الأول 
فإنه برجع إلی إثقان العبادات ومراعاة حق اللہ تعالی ومراقبتہ. 

ویقال الإأحسان علی مقامین: الأول: کما قال ََكه: دآن تعہد ال كأنك تراہء نہذا 
مقام. الٹانی: قوله: ەفان لم تکن ٹراہ فإنه یراك قال عبد الجلیل: الأول: علی ثلائة 


أقسام: 


الأول فی مقام الاسلام؛ وذلك ان الأمور فی عالم الحس ثلاثة: معاصي وطاعات: 
ومباحات المعایش. فأما قسم المعاصی: علی اختلاف أنواعھا فإن العبد مأمور بأن یعلم ان 
الله یراہ فإذا عم بمعصیة وعلم ان اللہ یراہ ویبصرہ علی أي حالة کائت: وأنە یعلم خائنة 
الأعین وما شخفی الصدوں کف عن المعصیة ورجع عنھا. وأما الإنسان فیڈھل عن نظر اللہ 
إليه فینسی حین المعصیة أنه برا و یکوت جاھلاً فیظن ان اہلش تمائی بعید منه ولا یتڈ کی 
ویعلم أە یحرك جوارحہ حین العمل المعمول؛ فینسی ذلك أو یجھلء فیقع في المعصیة. ولو 
علم وتحقق ان والدہ او رجلاً کبیراً لو یراہ حین المعصیة لکف عنھا وھرب منھاء فاإذا علم 
العبد اُن الله یراہ فی حین المعصیة کف عنھا بحصول البرھان الإحساني عندہء وهو البرھان 
الذي أوتيهہ ورآہ یوسف عليه السلام وھو قیام الدلیل الواضح العلمي بأن اللہ تعالی موجود 
حقء وآأنه ناظر إلی کل شيءء ومصرف لکل شيء ومحرکه ومسکنہ فمن راہ اللہ تعالی 
هذا البرمات عند جمیع المھمات صرف عنه السوء والفحشاء من جمیع المنکرات. الٹاني: 
قسم الطاعات: فھي ان تعلم ان اللہ تعالی موجود حقء وتبرھن عندہ أنە یراہ لا محالف الا 
ان ہکون زندیقاً جاحدا لا یقر برب فان کان مقراً بوجودہ فترك العبادة فونما ترکھا تھاوناً 
لنقصان البرھان الإاحسانی عندہ وھذہ حال المضیعین للفرائض لجھلھم بقدر الأمر وقدر 
آمہ. الفالٹ: من المباحات؛ وھو محل الغفلة والسھو عن ھذا المقام الوحسانیء فإذا تذ کر 
العبد اُن اللہ تعالی یراہ فی تصرفه وأُئە أمرہ بالاقیال عليه وقلة الإعراض عنہہ استحیی ان یراہ مکباً 
علی الخسیس الفانی؛ مستغرقاً فی الاشتغال بە عن ذکرہء وعن الإقبال علی ما یقطع عنہ. 

المقام الٹانی فی عائم الغیب؛ فإن العبد إذا ذکر فِي مواطن الآخرة من عوت وقبر 
وحشر وعرض وحساب وغیر ذلك؛ وعلم أنە معروض علی اللہ تعالی في ذلك العالم 
ومواطنہ تھی لذلك العرض: فیتزین للآخرة بزینة أُھل الآخرة ما استطاع. 

وأما المقام الثالٹ فی الإحسان فإن العبد إذا علم ان سرہ موضع نظر اللہ تمالیء 


پر سر ہو تسار تھا سی تھی سی و لعل مد فی رع عحعیہ رص ماک وت ات ا 00ع نک ےا 


۳۲۔۔ کاب اإیِانِ / باب (۳۸) ٤‏ 


وجب عليه تصفیة سرہ لمولافی وإصلاح ذلك وت تنقیتہ مما یکرھه اللہ تعالی ان یراہ وینظر إليه 
فی قلوب آویائہ: فیزیل الصفات المھلکاٹ؛ ویطھرہ منھاء ویتصف بالمحمودات حتی 
یجعل سرہ کالمراأۃ الہمجلوۃ. 


ٹولہ: ٭کأك تراہ فان لم تگن ٹراہ فإنه پراكہ قال الكووي: ھذا اأصل عظیم من 
اُصول الدین؛ وقاعدة مھمة من قواعد المسلمین وھو عمدة الصدیقین: وبغیة السالکین وکنز 
المارفین ودأب الصالحین: وتلخیص معناہ: ان تعبد اللہ عبادة من یری اللہ تعالی ویراہ اللہ 
تعالیء فائه لا یستبقی شیاً من الخضوع والإخلاص وحفظ القلب والجوارح ومراعاة الاداب 
ما دام في عبادتهھ. وقولهہ: س لم تکن تراہ فإنه یراكء یعنی: : أك إنھا تراعي الدب إذا رأیته 
ورآك لکونە یراك لا لکونك تراہہ وھذا المعنی موجود وإن لم ترہ لأنہ یراك. وحاصله الحث 
علی کمال الاخلاص - العبادق؛ ونھایة المراقبة فیهاء وقال: مذامن جوامع الکلم التي 
اُوتیھا رسول الله عليه الصلاة والسلام وقد ندب أھل الحقائق إلی مجالسة الصالحین 
لیکون ذلك مانعاً من تلیسه بشيء من النقائص احتراماً لھم واستحیاء مٹھمء فکیف ممن لا 
یزال الله تعالی مطلعاً عليه في سرہ وعلانیته؟ وقال القاضی عیاض: قد اشتمل علی شرح 
جمیع وظائف العبادات الظاھرة والباطنة من عقود الزیمانء وأعمال الجوارح واإخلاص السرائ 
والحفظ من آفات الأأعمال حتی إن علوم الشریعة کلھا راجعة إليه ومتشعبة منہ. قولہ: ەمتی 
الساعةء الساعة: مقدار من الزمان غیر معین لقولہ تعالی: فاما لبٹوا غیر ساعةقٌ [الروم: ]٥٥‏ 
وفی عرف أھل الشرع عبارة عن یوم القیامۃ وفي عرف المعدلین جزء من أُربعة وعشرین 
جزعاً من أوقات اللیل والٹھار, 

قولە: وإڈا ولدت الأمة ربھاہ أي: مالکھا وسیدھاء وذکروا فی معنی ھذا أوجھا: 
الأول: قال الخطاہی: معناہ انساع الإسلام واستیلاء أھله علی بلاد الشرك وسبي ذراریھم 
فاذا ملك الرجل الجاریة واسٹولدھا کان الولد فيه ممنزلة ربھاء لأنه ولد سیدھاء وقال النووي 
وغیرہ: ھذا قول الأکٹرین وقال بعضھم: لکن فی کونە المراد نظر؛ لن استیلاد الإماء کان 
موجوداً حین المقالة والاستیلاء علی بلاد الشرك وسبی ذراریھم وانخاذھم سراري وقع آکٹرہ 
نی صدر الإسلام وسیاق الکلام یقعضي الإشارۃ إلٰی وقوع ما لم یقع مما سیقع في قیام 
الساعة. قلت: فی نظرہ نظ لأن قوله: إذا ولدت الأمة ربھاء کنایة عن کثرة التسري من 
کثرة فتوح المسلمین واستیلاگھم علی بلاد الشركء وھذا بلا شكء لم یکن واقعاً وقت 
المقال والتسري؛ وإن کان موجوداً حین المقالةق ولکنە لم یکن من استیلاء المسلمین علی 
بلاد الشرك؛ والمراد: أن یکون من مذہ الجھة., فافھم. والٹائی: معاہ ان الإماء یلدن 
الملوك؛ فتکون أم الملك من جملة الرعیة وھو سیدھا وسید غیرھا من رعیتعہء وھذا قول 
إبراھیم الحربي. والفائٹ: معناہ أن تفسد أحوال الناس فیکٹر بیع أُمھات الأولاد في آخر 
الرمانء فیکٹر تردادھا في أیدي المشترین؛ حتیٰ پشتربھا ابتھا وھو لا بدري؛ وعلی ھذا القول 
لا یخعص بأمھات الأولاد بل یتصور في غیرمن: فإن الأمة قد تلد حراً بوطیء غیر سیدھا 
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گ. ٢‏ ۔۔ تاب الإٴيَانِ / باب (۳۸) 


بشہھةف؛ أآو ولداً رقیقَاً بنکاح او زناء ٹم تباع الأمة فی الصورتین بیع صسختاما وتدور في 
الأیدي حتی یشعریھا ابٹھا أو بنٹھاء وعلی ھذا یکون من الأشراط غلبة الجھل بفحریم بیع 
اأبھات الأولاد. والرابع: أُن أم الولد لما عتقت بولدھا فکأنه سیدھاء وھذا بطریق الْمٌجان 
لأئه لما کان سیباً نی عتقھا بجوت أبیە؛ اُطلق عليه ذلك. والخامس: أُن یکثر العقوق فی 
الأولاد فیعامل الولد امہ معاملة السید امت من الڑھانة وغیر ذلكء وأطلق عليه ربھا مجازاً 
لذلكء وقال بعضهم: یجوز اُن یکوت المراد بالرب المربي؛ فیکون حقیقة وھذا أوجە 
الأوجه عندي لعمومه. قلت: ھذا لیس بأوجه الڈوج ہل أضعفھا لن البہيی کید انھا عد 
ہذا من اشراط الساعة لکونە علی نمط خارج الاستغراب؛ أو علی وجه دال علی فساد أحوال 
الباس؛ والذي ذکرہ ھذا القائل لیس من ھذا القبیلء فافھم. وأما روایة بعلھاء فالصحیح في 
معناھا أُن: البعل عو السید أُو المالك؛ فیکون بعئی ربھا علی ما سلف. قال أُھل اللغة: بعل 
الشيء ربه ومالکهہ قال تعالی: ٭اتدعون بعد (الصافات: ]۱٢١‏ أي: رہا. قاله این عباس 
والمفسرون وقیل: المراد ھنا: الزروج؛ وعلی ھذا معناہ تحو ما سبق: أنە یکٹر بیع السراري 
حعی یتزوج الإنسان امہ ولا یدري؛ وھذا أ٘یضاً معنی صسیح إِلاّ أن الأول أظھر لأنە إذا اُسکن 
حمل الروایتین فی القضیة الواحدة علی معنی واحد کان اولی. 

قوله: دوژٰڈا تطاول رعاۃ الڑبل البھم فی البدیان) المعنی: أن اأھل البادیة أھل الفاقة 
تنبسط لھهم الدنیا حعی یتباموا - إطالة البنیان یعنی العربی تستولی علی الناس وبلاادعمی 
ویزیدون في بئیانھم وھو إشارۃ إلی اتساع دین الڑسلامء کما ان العلامة الاُولی أیضاً فیھا 
اتساع الإسلام قال الكرمائي: ومحصلہ ان من أشراطھا تسلط المسلمین علی البلاد والعباد 
وقال این بطال: معناہ أُن ارتفاع الأسافل من العبیدہ والسفلة الجمالین وغیرھم من علامات 
القیامة. وروی الطبراني من حدیث ابن أبي جمرق عن ابن عباسء رضی اللہ عنھماء مرفوعاً: 
ومن انقلاب الدین تفصح النبط واتخاذھم القصور في الأمصارہ. وقال القرطبي: المقصود 
الاخبار عن تبدل الحال بأن یستولی اھل البادیة علی الأمر وبتملکوا البلاد بالقھں فتکٹر 
أموالھ: وتنصرف عممھم إلی تشیید البنیان والتفاخر بە وقد شامدنا ذلك فی ھذا الزمان. 
وقال الطیبي: المقصود أُن علاماتھا انقلاب الأأحوالء والقرینة الثائیة ظاھرۃ فی صیرورة الاأعزة 
ا٘ذلق الا تری إلی الملکة بنٹ النعمان حیث سبیت واحضرت بین یديی سعد بن ابی وقاصء 
رضی اللہ عن کیف أنشدت: 
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بینانسوس التاس والأمر آہرنا (ذنحنفیھم سوقة نعنصف 
نأ لدسنیالایدوم نممپا تقلب تارات بئعاوتعصسرف 
قوله: دفی محمس) إلی آخرہ. قال القرطبي: لا مطمع لأحد في علم شيء من عذہ 
ا الأمور الخمس لہذا الحدیث: وقد فسر النبي ككّه قول اللہ تعالی: ہل٭وعندہ مفاتح الغیب لا 
)ا یعلمھا إلاٗ عو الأنعام: ]٥٦۹‏ بھذہ الخمس وھو الصحیح. قال: فمن ادعی علم شيء منھا 
:_ غیر مسند إلی رسول اللہ عَإتّه کان کاذباً في دعواہ. قال: وأما ظن الغیب فقد یجوز من 


تھے تھے اھ ٣‏ ںہ کے کس یڈ٣‏ ید مہ٣‏ ا وآ یف٣7‏ امہ اش ٣‏ سط ۲ط سط کے پناک مک٣‏ پا حر کت رس پک سے حور وی مر پا جح ہے حر ہزم مر با اع 


٢۔-۔۔‏ کاب الإتَان / باب )٣۸(‏ ۹ 


المنجم وغیرہ إذا کان غیر أمر عادي؛ ولیس ذلك بعلم وقد ثنقل ابن عبد البْرٍ الإأجماع علی 


ڈپ ا 


ہے 
سے ٤ا‏ 


تحرم أُخذ الأجرۃ والجعل وإعطاتھا فی ذلك. 

استباط الأحکام: وھو علی وجوہ. الأول: فيه ان الآیان هو ان یؤمن العبة باللہ 
وملائکته وبلقائه ورسله ویؤمن بالبعٹ والنشور. الٹائی: ان الوٴسلام ان تعید الله ولا تشرك به : 
شیا وتقیم الصلاق وتؤتی الزکاۃ وتصوم رمضان. الالٹ: أُن الإحسان أن تعبد اللہ كکأنه ١‏ 
يراك وتراھ. الرابع: احتعج بە من یدعی تغایر الیأمان واللاسلام ومع ھذا تقدم غیر مرة ان : 
الاسلام والڑمان والدین عند البخاري عبارات عن معنی واحد وقال محیي السنق: جعل النبی اءَ 
کل الڑسلام اإسماً لما ظھر من الأٗعمالء والایمان اسماً لما بطن من الاعتقاد ولیس ذلكء ا 
لأن الأأحمال لیست من الآییانء والتصدیق بالقلب لیس من الإسلامء بل ذلك تفصیل لجملة ٥‏ 


ھي کلھا شيء واحد وجماعھا الدین ولھذا قالء عليه الصلاة والسلام: ٥أُداکم‏ جبریل 
یعلمکم دینکمہ والتصدیق: والعمل یتناولھما اسم الڑإیمان والإسلام جمیعاأً, وقال ابن الصلاح: 
ما فی الحدیث بیان لأصل الإیان وھو التصدیق الباطن وأصل الإسلام وھو الاستسلام 
والائقیاد الظاھر ٹم اسم الإیان یتناول ما فسر بە الإسلام وسائر العلاعات لکوتھا ثمرات 
تلعصدیق الباطن الذي هو اأصل الإیانء ولھذا فسر الإییان في حدیث الوقد با هو الإسلام 
ہھناء واسم الإسلام بتناول أ٘یضاً ما و أصل الآیمانء وھو التصدیق الباطن ویتناول الطاعات: 
فان ذلك کلە استسلامء فتحقق ما ذ کرنا أُٹھما یجتمعان فيه ویتفرقان. وقال من قال: إنھما 
حقیقتان متباینتان ان حدیث جبریل ۔ عليه السلام ۔ جاء علی الوضع الأصلي بالتفرقة بین 
الإیمان والإسلامء فالإییان فی اللغة: التصدیق مطلقاء وفی الشرع: التصدیق بقواعد الشرع. 
والإسلام فی اللغة: الاستسلام والائشیاں ومنه قوله تعالی: للقل لم تؤمنوا ولکن قولوا 
اسلمنا (الحجرات: ]٤١‏ وفی الشرع: الائقیاد فی الأفعال الظاھرۃ الشرعیة لکن الشرع 
توسع فطلق الڑیمان علی الإسلام فی حدیث وفد عبد القیس. وقوله: (الزبمان بضع وسبعون 
باباً آدناھا إماطة الاذی عن الطریق). وأطلق الإسلام پرید به الأمرین. قال الله تمائی: ٭لإن 
الدین عدد اللہ الڑإسلام٭ [آل عمران: ۱۹]. وقال بعض العلماء: ٹنافس العلماء فی عذہ 
الأسماء تنافساً لا طائل تحتہ فإنھم متفقون علی أُله یسعفاد مٹھا بالشرع زیادةۃ علی أصل 
الوضع فھل ذلك المعنی یصیر تلك الأسماء موضوعة کالوضع الابتدائي کما في لفظ الدابة؟ 
أو ي مبقاۃ علی الوضع اللغوي؛ والشرع پنھا تصرف في شروطھا وأحکامھا؟ 

ٰ قلت: وھذا الٹانی هو قول القاضي أبي بکر الباقلانيء قال: والقول بالأول یحصل 
غرض الشیعة علی الصحابة فاذا قیل: إن اللہ تعالی وعد المؤمنین بالجنة وھم قد آمنواء 


ساکطود 


سے 


یقولون: الڑیمان هو التصدیق في قلوبھم لکن الشرع نقل ھذہ الألفاظ إلی الطاعات وھم ا 
صدقوا وما اُطاعوا في أمر الخلافقء فإذا قلنا: لم تتقل انسد الباب الرديء وقد قال الشیخ ابو || 
إسحاق الشیرازي: یکنا أن نقول: بأن الأسماء الشرعیة منقولة إلا مذہ المآألة. الخامس: ال 
وجوب الإیِان بھذہ المذکورات فی الحدیث. السادس: فيه عظم مرتبة ھذہ الأرکان التی ا 

) ۱ 
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فسر الإسلام بھا۔ السابع: فی جواز قول رمضان بلا شھر. الغامن: فیہ عظم ُعل الإاعلاص 
والمراقیة۔ التاسع: فیە لا اُدري من العلم والاعتراف بعدم العلم؛ وأن ذلك لا ٴبنقصه ولا 
یزیل ما عرف من جلالته بل ذلك دلیل علی ورعه وتقواہ ووفور علمه وعدم تیجخه ا 
لیس عندہ. العاشر: فيه دلیل علی تمثل الملائکة بأي صورة شاؤوا من صور بنی آدم کقولہ 
:ا تعالی: ظؤختمثل لھا بشرا سویائچ [مریم: ۱۷] وقد کان جبریل ۔ عليه السلام ۔ یتمٹل بصورةۃ 
دحیۃ ولم یرہ النبي کل ني صورتہ الىي خلق علیھا غیر مرتین. فان قلت: لو کان جبریل ۔ 
عليه السلام ۔ متمثلاً بصورۃ دحیة في ذلك الوقت لکان النبی ۔ عليه السلام ۔ عرفه من اُول 
الأمی وما عورف نہ جبریل الا فی آحر الحال. قلت: ادعی اُن جبریل ما یٹمٹل إِلاً بصورة 
دحیة فقط فعليه البیان علی ان الذيپ ذکرنا من الروایات ان جبریل أُتاہ قيی صورة رجل حسن 
الھیئثة لکنە غیر معروف لدیھم یرد علیھم. فان قلت: وقع في روایة النسائي من طریق أبي 
فروةقء فی آخر الحدیث: وآنه لجبریل نزل في صورة دحیة الکلبي. قلت: فوله نزل فی صورةۃ 
دحیة الکلبي؛ وعم لن دحیة معروف عندھم وقد قال عمر رضي اللہ عنہ في حدیثہ: ما 
یعرفھ منا احد؛ وقد آخمرجہ محمد بن نصر المروزيی فی کتاب الاآیمان لە من الوجه الذيی 
آخرجە منه النستائيء ققال في آخرہ: ہفإنہ جیریل جام لیعلمکم دینکم) حسبء وعذہ الروایة 
هي المحفوظة لموافقتھا باقی الروایات. الحادي عشر: قال القرطبي: هذا الحدیث یصلح 
أن یقال لە: أُم السنف لما تضمن من جملة علم السنة. وقال الطیبي: لھذہ النکتة استفتح بە 
البغوي کتابه (المصابیح))ء وشرح السنة اقتداء بالقرآن في افتتاحہ بالفاتحة لتھا تضمئت 
علوم القرآن إجمالا. وقال القاضي عیاض: اشتمل هذا الحدیث علی جمیع وظائف العبادات 
الظاھرة والباطنة من عقود الإیمان ابتدای وحالأء ومالاّ ومن اأعمال الجوارح؛ ومن إخلاص 
السراش والتحفظ من آفات الاأعمال: حتی إن علوم الشریعة کلھا راجعة إليه ومتشعیة منھ. 
الٹاني عشر: فيه دلیل علی ان رؤیة اللہ تعالی فی الدنیا بالإابصار غیر واقعة فإن قلے: 
فالنبی علق قد راف قلت: قال بعضہم: وأما الٹبی ۔ عليه السلام ۔ فذاك لدئیل آخر. قلت: 
رژیة النبی - عليه السلام - ربھ؛ عز وجل لم یکن فی دار الدنیاء ہل کائت فی الملکوت 
الملیاء والدنیا لا تطلق علیھا. والدلیل الصریح علی حدم وقوع رژیة اللہ تعالی بالإابصار في 
الدنیاء ما رواہ مسلم من حدیث أبي أمامق قال عليه السلام: وواعلموا أنکم لن تروا ریکم 
حتی تمولواء. وأما الرؤیة فی الآخرة فمذھب أُھل الحق اُنھا واقعة بالإابصار, فان قلت: الرؤیة 
یشترط فیھا خروج شعاعء وائطباع صورۃ المرثي فی الحدقة والمواجھة والمقایلة ورفع 
الئحجب: فکیف یجوز ذلك علی اللہ؛ سبحانه وتعالی؟ قلت: عذہ الشروط للرؤیا عادة فی 
الدنیا وأما في الآخرة فیجوز ان یکوت اللہ تعالی مرئیاً لناء إذ ي حالة یخلقھا اللہ تعالی في 
الحاسق فتحصل بدون عذہ الشروط ولھذا جوز الاشاعرة ان یری اأعمی الصین بقعة اُندلس: 
وقد ادعی بعض غلاة الصوفیة جواز رؤیة اللہ تعالی بالابصار في دار الدنیا. وقال: ٔي قوله: 
دفإن لم تکن قراہ: إشارة إلی مقام المحو والفناء وتقدیرہ: فان لم تصر شیئاً وفنیت عن 


نون تو کو توچ سی 


یھ خر پک ہے ۳ کچھ ۴پ مس مر چو یر 6ر پا مو کر یہ ےر 


سے وط ابو ٣‏ الس ٣‏ لیوط یک٣‏ کے سرت 


حوت ٣‏ پا ےک ا ل٣‏ چ7 اک سس پدہ 


سح 
مہوت ےن 


د لا ۔ 


یور ہے نث بے جم ہے پر لس بیھصوہے ےی کصخ و ا رو" × رع . ہے بھی 1 
کت ٦‏ میں ٠.‏ ہے ےم نہ کے دید جو سا ا ہہ کی جک می و کت ٠‏ ما 1ے ای 
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کتعںن وینں؛ںكے سید 
- 
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٢۲۔-۔۔‏ تاب الإئَانِ / باب (۳۸) ۱ 
نفسك حعی کأك لیس بموجودء فانك حیعذ تراہ. قلت: ھذا تأویل فاسد بدلیل روایة ا 
کھمس فإان لفظھا: وفانك إن لا تراہ فإنه یرك٤؛ء‏ فسلط التفي علی الرؤیة لا عللی الکوٹء ا 
وکكذلك بیطل تأویلھم روایة أبي فروة: دفان لم تراہ فإنہ براك٤ء‏ ورد علیھم بعضھم بقوله: لو ا 
کان المراد ما زعموا لکان قولہ: تراہ,ء محذوف الألف لأئہ یصیر مجزوماً لكونه علی. ا 
تأویلھم جواب الشرط ولم یجیء حذف الألف في شيء من طرق ھذا الحدیث, وھنذا ا 
الجواب لا یقطع بہ شغبھم: لأن لھم أن یقولوا: الجزاء جملة حذف صدرئاء تقدیرہ: فأنت آآٴ 
ٹراہ والجزم فی الجملة لا یظھ والمقدر کالملفوظ. قولہ: دمتی الساعةہ؟ قال القرطبی: ا( 
المقصود من ھذا السؤال کف السامعین عن السؤال عن وقت الساعقہ لأأنھم کانوا قد اکٹروا ‏ ا 
السؤال عٹھاء کما ورد في کثیر من الآّیات والحدیث: فلما حصل الجواب ما ذکر حصل ا 
الیُس من معرفتھاء بخلاف الأسئلة الماضیةء فإن المراد بھا استخراج الأجوبة لیتعلمھا آ(ٴ 
السامعون ویعملوا بھا. وھذا السؤال والجواب وقعا ہین عیسی این مریم وجبریلء عليھما 

السلام أیضاٌ لکن کان عیسی سائلاً وجبریل مسؤولاً, قال الحمیدي: حدثنا سفیانء حدثنا 

مالك بن مغول عن إسماعیل بن رجاء عن الشعبي قال؛ وسأال عیسی ابن مریم جبریل ۔ عليه 

السلام ۔ عن الساعة قال: فانعغض بأجتحتہ وقال: ما المسؤول عنھا بأعلم من السائل6. ا 
قوله: وجاء پعلم الىاس ڈیتھأسیا؛ أي: قواعد دینھم وکلیاٹھا. وقال اہن المئیر: فيه دلالة علی : 
ان السوال الحسن یسمی علماً وتعلیما: لأن جبریل ۔ عليه السلام ۔ لم یصدر عنهہ سوی ا 
السوالء ومع ذُلك غقد سماہ معلما وقد اشتھر قولھم: السژال نصف العلہ. 


رواہ مسلم من روایة عمارة بن القعقاغ ان رسول اللہ قال: (سلونیي؛ فھابوہ ان یسألو 


دک 


فجاء رجل فجلس عند رکیتيه فقال: یا رسول اللہ عا الإأسلام؟) الحدیٹ... ومنھا عا قیل: ما ١‏ 
وجه تفسیر الیمان بأن تؤمن وفیه تعریف الشيء بنفسه؟ وأجیب: بأنه لیس تعریفاًبنفسه إذ ا 
المراد من المحدود الإییان الشرعیء ومن الحد الإیمان اللغوي؛ أو المتضمن للاعترافء ولھهذا ا( 
عدي بالبایۂ أي: ان تصدق معترفاً پکذا. ومٹھا ما قیل: کیف ہدا جبریل عليه السلام 


بالسوال قبل السلام؟ وأجیب: بأنہ یحتمل ان یکون ذلك مبالغة فی التعمیة لأمرہء أو لیبین أن 
ذلك غیر واجبء آأو سلم فلم ینقله الراوي. قلت: الأولان ضعیفانء والاعتماد علی الثالٹء أآز 
لأئە بت فی روایة أبي فروۃ بعد قوله: (کأن ثیابه لم مسا دنس: حتی سلم من طرف ا( 
البساط فقال: السلام علیيك یا محمد فرد عليه السلام. قال: آدنو یا محمد؟ قال: أدنە فما از 
زال بقول: آُدنو؟ مراراء ویقول: آدن؛... ونحوہ فی روایة عطاء عن ابن عم رضي الله ا 
عنھماء لکن قال: دالسلام عليیك یا رسول الل؛۔ وفي روایة: ہیا رسول اللہ أدنو؟ فقال: دن از 
ولم یذ کر السلامء فاختلفت الروایة۔ هل قال: یا محمد؟ أُو قال: یا رسول اللہ؟ وھل سلم از 
أُولاً؟ وطریق التوفیق أن روایة من قال: سلم مقدمة علی روایة من سکت عندہہ و أنہ قال اولا: آز 
یا محمد؛ کما کان الأعراب یقوله قصداً للتعمیة ثم خاطبهہ بعد ذلك بقوله: یا رسول الپ از 


پک ولا کے ہو رس ہےر سڈ ہے لہ لے ھعہ ہے لاح ا مھ دورےے مس ے ےجے‫ے‪یٹں سے ا وہ و مر ما و سو وا و راوہت لا ساٹ دق یت .پ - 5ٹ ۶ص۶ ییییپ"ً۹۹") 
ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا و ا ا مو ا ا “۴ ایا می ہی مو مہ جع ےا ا را ا ا راس و چا رد ھا 


ںہ سے 
2 ہے ٭ وم 


0د ا اد ایا ا جس ا ا ا 


نئث۔ 


7 
وس 


)۳۸( کاب الإِئَانِ / باب‎ ہ٢‎ ٤ 


ووقع عند القرطبي أُنه قال: السلام علیکم یا محمد واستنبط من ھذا أأله یستحب للداخل 
أُن یعمم بالسلام ٹم یبخصص من یرید تخصیصه. ومٹھا ما قیل: لِم قدم السوال غن الإیان؟ 
واجیب: بأئە الأصلء وثٹنی بالڑسلام فإنه یظھر بە تصدیق الدعوی؛ وٹ بالاحسان لأنہ 
متعلق بھما۔ وقد وقع في روایة عمارة بن القعقاع: بدا بالإسلامء وٹنی بالإییان: وقالوا: [غا بدا 
بالإسلام لأأنہ بالأمر الظاہر ثم بالایمان لأنہ بالأمر الباطن؛ ورجح الطیبی ھذاء وقال: لما فیه 
من الترقي. ووقع في روایة مطر الوراق: بد بالإسلام وٹٹی بالإاحسانء وثلّٹ بالزبیمان. ومکن 
اُن یقال ھنا: إن الإحسان هو الإأخلاص کما ذکرناء فکما أُن محله القلب فكذلك ذکر فی 
القلبء والحق ان ہذا التقدی والعأحیر من الرواۃ. واللہ تعالی اأعلم۔ وعٹھا ما قیل: إن السؤال 
عن ماہیة الڑیمان لأنہ سأله بکلمة: ماء ولا یسأل بھا إِلاّ عن المایة. وماعیة الایان التصدیق 
والجواب غیر مطابق. وأجیب: بأنہ ۔ عليه السلام ۔ علم منە أُلە نما سأله عن عتعلقات الزیان 
إُذ لو کان سؤاله عن حقیقعه لکان جوابھ: الٹعصدیق. وقال الطیبي: قوله: ون تؤمن با یوحم 
العکرار ولیس كذلك؛ فإئه یٹضمن معنی ان تعترف؛ ولہذا عداہ بالباء. وقال بعضہهے: 
والتصدیق أیضاً یعدی بالباء فلا یحتاج إلی دعوی التضمین. قلت: الطیبی ادعی تضمین 
ااإیمان معنی.الاعترافء وکوت الغصدیق یتععدی بالباء لا منع دعوی تضمین الاآیمان معنی 
الاعتراف؛ حعی یقال: لا یحتاج إلی دعوی التضمین. ومنھا ما قیل: الڑیمان بالکعب أأیضاً 
واجبء ولِم ترکه؟ وأجیب: بأن الڑیمان بالرسل مسعلزم لاڑھان با أنرل علیھم علی أنە 
مذکور في روایة الأصیلي هھنا کما ذکرناہ. ومنھا ما قیل: لم کرر لفظ: تؤمنء في قوله 
دوتؤمن بالبعٹ؛؟ وأجیب: بأنه نوع آخر من المؤمن بەہ لأن البعث سیوجد فیما بعد وأخوانہ 
موجودة الان. ومٹھا ما قیل: ظاھر الحدیث یدل علی الإیِان لا یتم إلا علی من صدق 
بجمیع ما ذکر؛ فما بال الفقھاء یکتفون یإطلاق الاڑییان علی من آمن باللہ ورسولە؟ وأجیب: 
بأن الزییان برسولہ ہو الڑیمان بہ وا جاء بہ من رب فیدخل جمیع ذلك تحت ذلك۔ ومنھا 
ما قیل: ان المراد من قولہ: دأن تعبد اللہ ولا تشرك بہ شیا إن کان معرفة اللہ تعالی 
وتوحیدہ فلا یحتاج إلی قولہ: دولا تشرك بہ شیا وان کان المراد الطاعة مطلقاً فیدعل 
فیھا جمیع الوظائفء وما الفائدة بعد ذلك فی ذکر الصلاة والصوم؟ وأجیب: بأن المراد 
النطق بالشھادتین صرح بذلك في حدیث عمر رضی اللہ عنه قال: فالإسلام ان تشھد ان 
لا إله إلا اللہ وأن محمداً رسول اللہ). ولما عبر الراوي عن ذلك بالعبادة احتیج ان بوضح 
ذلك بقولە: ولا تشرك بە شیا ولم یحعج إليه فی روایة عمر رضي اللہ تعالی عنه 
لاسعلزامھا ذلك. ون سلمنا ان المراد مٹھا مطلق الطاعق فذ کر الصلاۃ وأخواتھا یکون من 
باب عطف الخاص علی العام. ومٹھا ما قیل: ان السوال عن الاسلام والجواب خاص لقوله: 
دأن تعبد اللك٤؛‏ وکذا قولہ في الزیان: ەأن تؤمن)؛ وفی الإاحسان: دأن تعبدم. وأجیب: بأنہ 
لیس المراد ببخاطبة الأفراد اختصاصه بذلكء ہل المراد تعلیم السامعین الحکم فھي حقھم 
وحق من تخلف غعنھمء وقد بین ذلك بقوله نی آخر الحدیث: ویعلم الناس دیٹھمء. ومنھا 


ئ اہ وی سے ا2۵20 قدوی 8 ہ-٭ہ- ۶ سو کش جح ہے ےی ا سی 
سسسسسستن۶صخضبللد ساہ8+ہسسہے جج ے سٗو-سکٔ‪ُ_سسہ”وسسسسصحد+سسسد سوہ ےہہےہلہلے لس ہے۔ رلہے و + سسصویےے۔ ہوں۔ ‏ جدرر رر ہے۔ ہے ہے ہہے ےون سْڑچدہد دہ بج ہےجےرں ہےں سہسےں نے سو سی و أجسطد ۳ و تا ید محمد لت سے ہو ید سد تسد ےجود جیب دی ےہ 


٢‏ ۔۔ کاب الإْيَانِ / باب (۳۸) سک 


ما قیل: لِم لم یذکر الج؟ واجیب؛: بأنه لم یکن فرض حیعذ: ویرد هذا خاارواہ ابن مند* ا 
في کتاب الزیمان یإسنادہ الذي هو علی شرط مسلم من طریق سلیمان العیمي من حدیث آ'.ٗ 
عمر رضي اللہ عنہء أولە: أن رجلاً في آخر عمر النبي لگ جاء إلی رسول اللہ ہوٹ... 
فذ کر الحدیث بطوله: فہذا یدل علی أنه ھا جاء بعد إنزال جمیع الاحکام فتقریر أمور الدین 
والصواب ان ترکه من الرواة إما ذھولا وإما نسیان والدلیل علی ذلك اختلافھم في ذکر 
بعض الأعمال دون بعضء فقي روایة کھمس: ووتحج البیت إن استطعت إليه سبیلا؟ء وکذا 
فی حدیث انس وفی روایة عطاء الخراسانی لم یذ کر الصوعء وفیي حدیث أَبي عامر ذکر 
انصلاۃ والزکاۃ حسب کما ذکرناہ عن قریب۔ ومٹھا ما قیل: لفظة: أعلم فی قوله: وما 
المسؤول عنھا بأعلم من السائل مشعرة بوقوع الاشتراك في العلم والنفی توجه إلی | 
الزیادق فیلزم ان یکون معناہ انھما متساویان فی العلم بہ لکن الأمر بخلافہ لأنھما متساویان . 
فی نفی العلم به. وأأجیب: بأن اللازم ملتزم لأنھما متساویان في القدر الذي یعلمات مت وھو إ 
نفس وجودھاء وأنہ كلّگاہ نفی ان یکون صالح'ً لن یسأل عنف ذلك لما عرف ان المسؤول 
فی الجملة ینبغی أن یکون أعلم من السائل۔ ومٹھا ما قیل: لِم قال: ەما المسؤول عٹھها ١‏ 
بأعدم من السائلء والمقام یقعضي ان یقال: لست بأعلم بھا منكث؟ وٗجیب: بَأنه قال کذلك ا 
إشعاراً بالتعمیم: ٤‏ تعریضاً للسامعین ان کل سائل ومسؤول تھو کلت ومٹھا ما قیل: إت . 
الأشراط جمع شرط وأقله ثلاث علی الاصح ولم یذکر عنا إلاّ النان؟ وأجیب: بأنه إما أنە 


اھ ا 


سج 


ا سی قی کی و اازوس ٦‏ کی --۔ 
وع یا ایت پچ ا 


ورد علی مذعب ان أقله ائناتء أو حذف الٹالث لحصول المقصود ما ذک وقال بعضھم: ١‏ 
فی عذہ الأجوبة نظر ولو اأجیب بأن مذا دلیل القول الصائر إلی أُن أقل الجمع ائنان لما بعد : 
عن الصواب۔ قلت: عذا الذي قاله بعید عن الصواب؛ لأئە کیف یکون هذا دلیلاً لمن یقول: ٥‏ 
ان أقل الجمع اثناتء لأئه لا یخلو إما أن یسعدل علی ذلك بلفظ الأشراط. أو بلفظ إذا ١‏ 
ولدت وإذا تطاولء فکل منھما لا یصح ان یکون دلیاث اما الأول: فلأنه لم یقل أُحد إنە 
ذکر الأشراط وأراد یه الشرطینء بل المراد اکثٹر من ثلائة۔ وأما الٹائي: فلانه لیس بصورة ا 
العثنیة حعی یقال: ذکرھا وأراد بھا الجمع فافھم. وقوله: أُو حذف العالث لحصول ا( 
المقصود هو الجواب المرضيء لن المذ کور من الاأشراط ثلاث وانھا بعض الرواۃ اقتصر ٢آ(‏ 
علی اثنین مٹھا لن البخاري ذکر هنا: الولادة والتعطاولء وفی التفسیر ذکر الولادة ورؤوس '( 
الحفاة وفي روایة محمد بن بشر الٹی أُخرج مسلم إسنادھاء وساق ابن خزیة لفظھا عن بی ا( 
حیان: ذکر الٹلا وکذا فی (مستخں) الڑإسماعیلی من طریق ابن علیف وکذا ذکرھا ا( 
عمارة بن القعقاع. ومٹھا ما قیل: فِعَ ذکر جمع القلق والعلامات اکٹر من العشرۃ غي الواقع؟ ‏ آ( 


واجیب: بأنه جاز لأئه قد تستقرض القلة للکٹرة وبالعکس أو لفقد جمع الکٹرة للقفظ ا( 
الشرط و لأن الفرق بالقلة والکٹرۃ با ہو في النکرات لا فی المعارف, ومٹھا ما قیل: کیف ا 
اُطلق الرب علی غیر اللہ تعالیء وقد ورد الٹھی عنه بقولهہ عليه الصلاة والسلام: دولا بقل ا 
اأحدکم ربی۔ ولیقل سیدي ومولاي؟؟ وأجیب: بأن ہذا من باب التشدید والمبالغق أو ان آ 


رات ×' 


کے ےگ حیسم 


+ا 


1 ۲ ۔-۔۔ باب الإيّانِ / باب (۳۹) 


الرسول ۔ عليه السلام - مخصوص بھ. قلت: الممنوع إطلاق الرب علی غیر اللہ تعالی بدوت 
الإضافق وآما بالوإأضافة فلا بمنعء یقال: رب الدار ورب الناققہ ومٹھا ما قیل: من أين استفاد 
انحصر من قوله تعالی: فان اللہ عندہ علم الساعة [لقمان: ]٥٣‏ الایق حتی یوافق الحصر 
الذي في الحدیث؟ وأجیب: من تقدج: عندہہ وأما بیان الحصر فی أُخواتھا فلا یخفی علی 
العارف بالقواعد. ومٹھا ما قیل: ما وجه الائحصار فی عذہ الخمس مع أن الأمور الٹی لا 
یعلمہا ال اللہ کثیرۃ؟ أجیب: بأنه إما لأھم کانوا سألوا الرسول عن ہذہ الخمس فنزلت الاّیة 
جواباً لھم وإما لھا عائدة إٔلی هہذہ الخمس. فافھم۔ ومٹھا ما قیل: ما الکتة فی العدول عن 
الإثبات إلی النفغي فی قولہ: گفؤوما تدري نفس مإذا تکسب غدا٭ لقمان: ]٥٣‏ وکذا فی 
التعبیر بالدرایة دون العلم؟ وأجیب: للمبالغة والتعمیم إذ الدرایة اکتساب علم الشيء بحیلقم _ 
فإذا انتفی ذلك عن کل تفس مع کونە مختصاً بھا ولم یقع منه علی علمم کان عدم اطلاعہ 
علی علم غیر ذلك من باب آولی۔ ومٹھا ما قیل: ما الحکمة فی سؤال الساعقش حیث عرف 
جبریل ۔ عليه السلام ۔ ان وقتھا غیر معلوم لخلق الله؟ وأجیب: بأن أقله التتبيه علی أنە لا 
یطمع أحد فی التطلع إليه والفصل بین ما بھکن معرفتہ وما لا یکن وقد مر الکلام فيه عن 
قریب۔ ومٹھا ما قیل: إت جبریل ۔ عليه السلام ۔ سأل فقط والناس تعلموا الدین من الجواب 
لا من فکیف قال: یعاُم الناسء بإسناد التعلیم إلیە؟ وأجیب: بأنه لما کان سیباً فيه اُطلق 
المعلم عليه أو لما کان غرضہ التعلیم أطلق عليه. 

قال: ابو عبدِ ال جََل ذلك کَلَهُ مِی الایان. 

أیو عبد اللہ ھو: الیخاري۔ قوله: وجعلء أي النبی: عليه الصلاة والسلام وشار بذلك 
]لی ما ذکر فی الحدیثء فان قلت: قال البخاري أُوػّ قجعل ذلك کلە دینأء وقال ھھنا: جعل 
ذلك کلە من الیِان. قلت: أما جعله دیناً قظاھر حیث قال ۔ عليه السلام - فی آخر الحدیث 
دیعئم الناس دیٹھم:ء وأما جعله إیاناً فکلمة: من إما تبعیضیة والمراد بالایمان عو الآیان 
الکامل المعتبر عند اللہ تعالی وعند الناس فلا شك اُن الڑسلام والاحسان داخلان فی واما ابعدائیت 
ولا یخقی أن مبدا الحسان والإسلام هو الڑیمان بالہ إذ ولا الڑیمان بە ئم تتصور العبادة لە. 

۹ ۔۔ باب 


کذا وقع ہلا ترجمة في روایة كریّة وأبي الوقت؛ وسقط ذلك بالکلیة من روایة ہی 
ذر والأصیلي وغیرعماء ورجح الئووي الأولء قال: لأن الترجمة یعتي: سؤال جبریل عليه 
السلام عن الاِییان لا یتعلق بھا هذا الحدیثء فلا یصح إدخاله فی وقد قیل: نفي التعلیق لا 
و وس و شر یہو سیت سوہ من الباب الذي 
جو وید سو سو بر ای یثبت فتعلقه مه متعین, لکنه یتعلق بقوله في الترجمة: 
جعل ذلك کلە دیناً۔. ووجه بیان التعلق أنه سمی الدین: إھاناأ فی حدیث عرقل؛ فیعم مراد 
البخاري ہکون الدین عو الآییان. فان قلت: لا حجة لە فيه لأنہ منقول عن عرقل. قلت: إنه ما 


سو ا تسد تھی یی لات شا شیا ا نایا وا یا یی نا جا ا جا ا او ا او ای 


۴۲۔- کِتابٔ الین / باب )٣۹(‏ اف 


قاله من قیل اجتھادہ. وا أخبر بە عن استقرالہ من کعب الأنبیاء عليیھم الضلاۃ والسلام 
وأیضاً فھرقل قاله ہلسائہ الرومي: فرواء عنه ابو سفیان بلسائھ العربي؛ وألقاہ لی ابنَ عیاس؛ 
رضی اللہ عنھماء وعو من علماء اللسان: فرواء عئہ ولم ینکر فدل علی أنە صحیخ لفظاً 
ومعتی,. ٠‏ وقد یقال: إت هذا لم یکن أمراً شرعیأء وا کان محاورق ولا" ثك ان محاوراتھم 
کانت علی العرف الصحیح المعتبر الجاري علی القولین: فجاز الاستدلال بھا. فإن قلت: 
باب کیف یقراً؟ وھل لە حظ من الاعراب؟ قلت: إن قدرت ‏ ە مبتدأ یکون مرفوعاً علی 
الخبریق والتقدیر: ھذا باب؛ وإلا لا بستحق الاعراب لا یکون إِلاّ بعد العقد والت رکیب؛ 
ویکون مثل الأسماء العی تعدء وعو ھنا بنزلة قولھم بین الکلام: فصل کذا وکذاء یذ کروئە 
لیفصلوا بە بین الکلامین. 

٥/٠‏ ۔۔ حدّڈثنا اٹرامیۂ بث حَمرَة قال: حڈثا إثرامیم بن سَفدِ عن صالِح عن ابنِ 
شھاپ عؿ تجید الله بن عمد الله نّ عبڈ الو بی عِاس أَشَْرَۂ قال: ُشبربي آث مَفیاد اك 
عرفل قال لَهُ سأَلثكُ عل َریڈونً آم َثقُصود؟ ُرَعَمتٌ أنهُم کریڈوں: وکذللی الايِان حئٗی یٹم . 
وسالكك هل بزکڈ احڈ َخعَة لیںہ بن ان بڈشل فدہ مو تحت ان لاء وكَذلك الإھان جیٌَ 
ثخالط بِشَاشَثڈ القُلوبَ لا مَحَطۂ اأحڈ. زالحدیث ٢۹‏ ۔ أنظر الحدیث ۷ وأطرفه). 

لم یضع ھذا ترجمة وانما اقتصر من حدیث أبی سفیان الطویل علی هذہ القطعة 
لتعلق غرضه بھاء وساقه فی کتاب الجھاد تاماً بھذا الإسناد الذي اوردہ هھناء ومٹل ھذا 
یسمی: خرما وھو ان یذکر بعض الحدیث ویٹترك البعض؛ فمنعه بعضھم مطلقاء وجوزہ 
الآخرون مطلقأ والصحیح أنە یجوز من العالم إذا کان ما ترکہ غیر عتعلق بما رواہ بحیث لا 
یختل البیان: ولا شختلف الدلالٹ ولا فرق بین ان یکون قد رواہ قبل علی التمام أو لم یروہ. 
قال الکرمانی: فممن وقع ھذا الخرم؟ قلت: الظاہر أئە من الزھري لا من البخاري لاختلاف 

شیوخ الإستادین بالنسبة إلی البخاري؛ فلعل شیخہ: إبراھیم بن حمزة لم یذکر في مقام 
الاستدلال علی ان الإیمان دین إِلاّ هذا القدر. قلت: کیف یکوت الخرم من الزھري وقد 
آخرجہ البخاري بتمامه بھذا الآسناد فی کتاب الجھاد؟ ولیس الخرم لا من البخاري للعلة 
ای ذ کرناھا أنفاً. 

ذکر وجاله: وھم ستة: الأول: إبراھیم بن حمزۃ بن محمد بن مصعب بن عبد الله بن 
زبیر بن العوامء القرشي الأسدي المدليء روی عن جماعة من الکبارء وروی عده البخاري وأبو 
داود وغیرھماء وروی الئسائیي عن رجل عنهہ:؛ قال اہن سعد: ثقة صدوق؛ مات سنة ثلاٹین 
ومائتین بالمدینة. القانسي: إبراہیم بن سعد بن إبراھیم بن عبد الرحمن بن عوف القرشي 
المدنی: وقد مر فیما مضی. الفالٹ: صالح بن کیسان الغفاري المدني وتقدم. الراہع 
محمد بن مسلم بن شھاب الزھري؛ وتقدم ذکرہ غیر مرة. الشخامس: عبید اللہ بن عبد اللہ 
بتصغیر الابن وتکبیر الأب؛ ابن عتبة بن مسعود احد الفقھاء السبعة بالمدینة وقد مر ذ کرہ. 
الساڈس: عبد ارلہ بن عباس. 


٤‏ سے سے کے سید را ید مہ ےس ھک عر بھگ یڈ ام ۲ھک مت ہے وھ شی کت 3 عم 


2 


دحونیڈ یی تا 


وت 


ا ای ا ھا کا ای 


ک دیس 


نپ مک سد چم 


اس اس و سا 


0 ر ےر 


پاٹ 5 
ا 


اس شس 


و کر و جو 


ردےوںے 


سے دا دو اڈ یر دہ و سیت 


یھت اف اف 


اود 7 ات ای سا ار سک و سد 


0 وس 


و ہن 


ا 


پہن ہے ا٣‏ ےکم 


۱ 
سا ا ای دای ا تا 


وے ہے۴ ا توے کون 


٣ط‏ و ےی کہ مہہ 


تین 


کے خر کی ےم کى دک ہے کے وہ سی یں ۷۳ سم ٣‏ ہے 


ئے؟ 


ایوے کک وط وگ کب 


سے 


پا عم 3 ا ب8 ہت احعہ ٦‏ 


5 سس ےوے+ 7۴ اےوسس 


٠‏ وحم 


ے۔ ۰ 
ققہ ٦‏ 


<جھہ۔ 


ہی صص٭ ہوےو۔ 


کموے رط کے تھے کو ےم نوہ ہو ہس کے کے سے کے کور پک ور کوک کپورے ۔ممےظ داغتےط امت ٦ے‏ ایگ ہیں کے کہو۔؟م رھ 


ہد کہ 


َ‫ سہاہاہےپ ‏ ھ ۰ رج ۰ سی ...ے. ‏ سدہ ۰ ے۔, 27 
3 .- کے ۰٠ ٦‏ ‫ 
حے ٠‏ م ۰ 24 


٠ ۰‏ ۔ ۰ 0 َ‫ 4 ۰ 5 . ۰ ٠. 7 ٠‏ 
۔٭۔ بت ہے ٭ کے ٭ - ام سے َ۰ ۔ ہا ےہ ح مه ۵" ہ۶ہظج,. م۰۴ تو سے و ٣ذ‏ ہے ٭ ّلاے کے جج - ٦‏ - .-- - 
اسسسے سے سے پچیسو وج پچسپویسسےہ رںوسہودن ود و ہي سوب سد ہو-سحہےہ-جحست ١‏ کصتھ کک ١گککتاکاء‏ ا :ھن سد تھھ۔ تحصبصسصنلاضظى٤س-+‏ سصسسہپےس مسسہذ سس پٹہہوہے - وت ےہ ۔ ہ٢ٛو‌سوں-‏ ہے و ے -- سے - سے۔- ےہ و ےو وہ ود وو ریت دوج نے چے جسرو ےسا روس ے چس ژےسی وہ سے ۔سپوسوہ نیو تہوچہ ریس 


۸ ۲۔-۔۔ اب الین / ہاب )٠٤(‏ 


ذکر لطائف إسنادہ: مدھا: ان فيه العحدیث والآاخبار والعنعئة. وَمََھا: ان رواته 
مدنیون. ومنھا: ان فیه ثلائة من التابعین۔ ومنھا: اُن بیته وبین الزھري ھھنا ٹلالة انضی. وفيی 
الحدیث المتقدم الذي فیه قصة هرقل شیخان ھما: أبو الیمان الحکم بن نافع وشعیب بن 
أبي حمزۃ8. 

ٹم اعلم أُنا قد استوفینا الکلام في ھذا الحدیث في أول الکتاب؛ غیر ان فيه هھنا 
بعض التغییرات في الألفاظ نشیر إلیھا. فنقول قوله: دھل یزیدوت؛ وقع عنا: ەأیزیدون)؛ 
بالھمزةۃ وکان القیاس بالھمزق لآن: أ المتصلة مستلزمة للھهمزق ولکن نقول: إن: أب عھتا _ 
منقطعة لا متصلة تقدیرہ: بل ینقصونء حتی یکون إضراباً عن سال الزیادة واستفھاماً عن 
النقصانء ولئن سلمنا اُنھا متصلة لکٹھا لا تستلزم الھمزۃ بل الاستفھام قال الرمخشري: أُم 
لا تقع إلا فی الاستفھام إذا کائت متصلق فھو اعم من الھمزق فان قیل: شرط بعض النحاة 
وقوع المتصلة بین الإسمین۔ قلت: قد صرحوا أیضاً بأتھا لو وقعت بین الفعلین جاز اتصالھاء 
لکن بشرط ان یکون فاعل الفعلین متحداً کما فی مسالتنا. فان قلت: المعنی علی تقدیر 
الانصال غیر صحیح لن: ہلء لطلب الوجودہ و: ام المتصلة لطلب التعیین سیما فی ھذا 
المنقام فإائه ظاعر أُنه للتعیین. قلت: یجب حمل مطلب: ہل علی اعم منه تصحیحاً للمعنی: 
وتطبيقَاً بینە وبین الروایة المتقدمة في اأول الکتاب. قوله: وفزعمت+ وفیما مضی: 
(فذ کرتء. قوله: دوكذلك أمر اللابان وفیما مضی: و وکذك الاآیمانء. قوله: دھل پرتدء 
وفیما مضی: ەأبرتد. قوله: وفزعمت٠‏ وفیما مضی: وفذ کرتء. قوله: دا یسخطہ أحد لم ۔ 
یذ کر فیما محضی. 


الکلام فيه علی أنواع. الول: اُن قوله: باب مرفوع مضاف تقدیرہ: عذا باب فضل 
من استبر وکلمة: عن؛ موصولق و: استبرأء جملة من الفعل والفاعل وو الضمیر المسٹتر 
فيه الراجع إلی: من صلة للموصولة. و: استبرء استفعلء أي: طلب البراءة لدینه من الذم 
الشرعی؛ أأي: طلب البراءة من الإثم. یقال: برئت من الدیون والعیوب؛ وبرئت منك براعق 
وبرئت من المرض مبُرأء بالضم وأھل الحجاز یقولون: برأت من المرض بر بالفتحء ویقول 
کلھم في المستقبل: یبرأ بالفشح وبرا اللہ الخلق براً ایض بالفتح وھو الباریء۔ وفي 
(العباب): والترکیب یدل علی التباعد عن الشيء ومزایلتہ وعلی الخلق. قوله: ولدینەء أي 
لأجل دینہ. النوع الٹاىي: وجه المئاسبة بین البابین من حیث إن المذ کور في الباب الاأول 
بیان الاآبھان والإسلام والإحسانء وإن ذلك کلە دینء والمذ کور هھنا الاسعبراء للدین الذی 
یشمل الزیمان والژإحسان ولا شك ان الاسعبراء للدین من الدین. النوع القالث: وجہ الترجمة 
وھو آنه لما أراد ان یذ کر حدیثٹ الئعمان بن بشیں رضي ارڈ عئنہەء عقیب حدیث أبي شریرة 
رضي اللہ عدہ للمناسبة العي ذکرناہاء عقد لە باباً۔ وٹرجم لە بقوله: فضل من استبراً لدینه 


کے ھی ےچ سے مععل ا کچھ ا کے 6اد کے چھ ویک کے اج سی مس یہ کے مھ نے د ےبھد ید نے اقا ند سے اھت ا تھی نے اداد ہے ھی می لھا نک دی نیہ مس و ہیں سد نت سے ا 
۰صۓ‪- ۱‫ مک بج جی سے٠‏ ...ہت _ یں یں :کے جو .سی ناف ہے ا کک اد تھہنچھھوھ سی سے سز ا اق ۷ امن لے ارتا ین سی ج یسر - رر ے او وس سے ہے - کیہ کو ےہ ےہ ایز .او ادس ٦‏ 


ں6 قش 
وچ سد ملاک ھعسای لع سد سس سسسرس (سٹپسح ددٗ دا 


۲۔- باب الإئانِ / باب )٠٤(‏ ۹ 


وعین ھذا اللفظ لعمومہ واشتماله سائر الفاظ الحدیث؛: واما لم یقل: استبرا لعرضه ودینہ 
اکتفاء بقوله: دینه لأن الاستبراء للدین لازم للاستبراء للعرض لن الاستبراء للعرض لأجل 
المروءة في صوت عرضہء وذلك من الحباء والحیاء من الإیمانء فالاستبراء للعرض أیضأ من 
الامان. 

٠‏ ۔ے حدثنا اہو تیم حخدٹتا رُگریاغ عن عایرٍ قال: سَمِفثٗ التُعمْان بن بشْیر 
یقولّ: سَیغث رسول اللہ عل یقول: دالخلال بَيٌ والخرام : بیتهُما مُفَبهَات لا 
لھا یڑ من الا فَمَنِ اتی العُدَثقات انجراً لِییہ ومزصہ ومن وَقَع فِي الشْبْهَاتِ 
کراعي ِزقی ول الجمی یُوشِك ان اق الا وا لِکُلُ مَِكِ می الا إِنّ جمی اللہ 
فی أضِه مَخارئه الا وا في الجمدِ مُضفَة إذا صَلحث صَلّع الجِسۂ كُلَهُ وإذا 
فْمدث فَمَدَ الکَتّہ کُلُ الا وهیَ القلبٌ٘٤۔‏ (الحدیٹ ٣٥٥‏ - طرفه في: .۰٦۹‏ 

مطابقة الحدیث للترجمة ظاعرة وھو أُله اخمل جزعاً منہ وترجم یه کما ڈذ کرنا۔ 


بیان وجاله: وهھم ربعة؛ الأول: ابو عیمء بضم النونء الفضلء بالضاد المعجمة: ابن 
دکین بضم الدال المھملة وفتح الکاف,؛ وعو لقب لہ واسمه عمرو ابن حماد بن زھیر 
القرشی التیمي الطلحي الملائی؛ مولی آل طلحة بن عبد اللہ وکان یبیع الملاء فقیل لە: 
الملائی: بضم المیم والمد. سمع الأعمش وغیرہ من الکماں وقل من یشارکه فی کثرة 
الشیوخ وعنه أحمد وغیرہ من الحفاظ. قال أبو نعیم: شارکت الثوري في أربعین شیخاً أو 
خمسین شیخاٌ واتفقوا علی الثتاء عليهء ووصفه بالحفظ والاتقان. وقال أیضاًء أدرکت شمافمائة 
شیخ منھم الأعمش فمن دونہہ فما رأیت احداً بقول بخلق القرآنء وما تکلم أُحد بہذا إلاّ 
ژمِيَ بالزندقة۔ وروی البخاري عه بغیر واسطة؛ ومسلم والترمذي والنسائي وابن ماجة بواسطة 
ولد سنة ثلائین ومائقت ومات ستة ثمان: أو: تسع عشرة ومائتین بالکوفة. الٹانی: زکریا بن 
ابی زائدق واسمه: خالد بن میمون الھمدانی الکوفیء سمع جمعاً من التاہمین منھم الشعبي 
والسبیعیء وعنه الثوري وشعیة وخلقء ومات سنة سیع و تسع وأربعین ومائة. قال النسائی: 
ثقف روی لە الجماعة. القالث: عامر الشعبي وقد تقدم ذ کرہ. الرابع: النعمان بن ہشیں بفتح 
الباء الموحدة وکسر الشین المعجمة ابن سعد بن ثعلیة بن خلاس, بفتح الخاء المعجمة 
وتشدید اللای الأنصاري الخررجي وأمہ عسرة بنت رواحة ایت عبہد ائلہ بن رواحف ولل بعد 
أربعة عشر شھراً من الھجرق وو ول مولود ولد للاأنصار بعد الھجرة والاکٹرون بقولون: ولد 
عو وعبد اللہ بن الزبیر رضي اللہ عنھمء في العام الثاني من الھجرةق؛ وقال ابن الزبیر: هو أُکبر 
مئنی روي لە مائة حدیث وأربعة عشر حدیثأء قعل فیما بین دمشق وحمص بیوم واسط سنة 
خمس وستین, وکان زبیربا وقال علي بن عثمان النفیليء عن اي مسھر: کان النعمان بن 
بشیر عاملاً علی حمص لاہن الزبیںں لما تمردت أھل حمص خرج هارباء فاتبعہ خالد بن حلی 
الکلاعی فقعله وقال المفضل بن غسان الغلابي: قعل فی سدة ست وستین بسلمیة وھو 
صحابی ابن صحابی اہن صحابیة؛ روی لە الجماعف ولیس فی الصحابة من اسمه النعمات بن 


رگج رح ہے یں ہے ے ہد ہے ہے پک ہے۔ سے پک ہےر چجےر'ے ںےم ۴ پیر گے یںیںکہےبے پ ہے ہے ےم کئرے۔ ہے ٣‏ ید ہے ۶ ات وم ٣پ‏ یر ٣‏ میں ا گور ہی ےرک بے خر پک ہے کر 


رشب 


کت سے یک مھ کت ہت مت میں تس میں ا مںپ سو بات کس پت سو ٢‏ ہہ ہے پک ہو وا ممیت ہے وب پت سی و اہ ہے مو را ےی نہ و دم مو اع و مو پک ہے می پا ےھ کا سے و ا و ا ےک و پا 


تکس ا رھش ا 


کر ٢‏ کِتابْٔ الإئّانِ / باب )٥٥٤(‏ 
بشیر غیر عذاء فھو من الأفراد ومٹھم: النعمانء جماعات فوق الئلائین. 

بیان لطائف إسنادہ: منھا: ان فیه الححدیث والعنعتة والسماع. ومٹھا: ان رجاله کلھم 
کوفیونء وقد دخل النعمان الکوفة وولي إمرتھا وقد روی أبو عوانة في (صحیحع) من طریق 
ابن أبي حریں بفتح الحاء الہھمۂة فی آخرہ زای معجمف عن الشعبيی اُن النممان بن بشیر 
خطب یە بالکوفة وقي روایة لمسلم أنه خعطب بە بحمص, والتوفیق بیٹھما بأنہ سمع مرتین 
فان النعمات ولي إمرة البلدتین واحدة بعد آعری. ومنھا: ان هذا وقع للبخاريی بسماع 
النعمان بن بشیر عن النبي لگ وفیه رد علی من یقول: لم یسمع من النبي علكگھ. وقال ابو 
الحسن القابسی: قال اُھل المدینة: لا یصح لانعمان سماع من النبي كَككَ وحکاہ القاضي 
عیاض عن یحیی ہن معین؛ ویحکی عن الواقديی ایضاً. وقال اأھل العراق: سماعهہ صحیح) 
ویدل عليه عا في روایة مسلم والإسماعیلي من طریق زکریاء وأھوی النعمان یإصبعيه إلی 
أُذنی وھذا تصریح بسماعہ وکذا قول النعمان: عھنا سمعت؛ وھو الصحیح. وقال النووي: 
المحکی عن قول أھل المدینة باطل أو ضعیف. قلت: وھو ممن تحمل عن رسول اللہ كت 
صبیاء وأُداہ بالغاً وفیه دلیل علی صحة تحمل الصبی الممیز لن النبي گگگ مات والنعمان 
این ثمان سنین, فان قلت: إن زکریا موصوف بالتدلیس وهھنا قد عنعنء وکذا في غیر عذہ 
الروایة لیس لە روایة عن الشعبی؛ إلاً معنعناً, قلت: قد قال أہو عمر: مذا الحدیث لم یروہ 
عن النبي گكڈ غیر النعمان بن بشیں ولم یروہ عن النعمان غیر الشعبي. قلے: آما الأول: فان 
کان مرادہ سن وجه صحیح فمسلم وإن راد مطلقاً فلا نسلم لأنه روي من حدیث ابن عمر 
وعمار وابن عباس رضي اللہ عنھمء أخرج حدیٹھم الطبرائي؛ وکذا روي من حدیث واثلةق 
أحرجہ الاأصبھاني وفي آسائیدھا مقال۔ وأما الٹاني: فإنہ رواہ عن النعمان أٌیضاً خیثمة بن 
عبد الرحمن أخرجه أحمد وعبد الملك بن عمیر رجہ أبو عوانة وسالم بن حربء أُخرجہ 
الطبرانيء ولکنه مشھور عن الشعبی؛ رواہ عنهہ خلق کثیر من الکوقیین: ورواہ عنه من 
البصریین عبد اللہ بن عوثء وقد ساق البخاري إسنادہ فی البیوع علی ما نذ کرہ الاّنہ ولم 
یسق لفظہ وساقه أبو داود, 


بیان تعدد موضعه ومن ُمخرجه غیرہ: أخرجہ البخاري عھنا عن أبي نعیم عن زکرھا 
عن عامر عنهہ بھء وأخرجه فی البیوع عن علی بن عبد اللہ وعبد اللہ بن محمد کلاھما عن 
سفیان بن عیینق وعن محمد بن کثیر عن سفیان الثوري کلاھما عن أَبي فروۃ الھمداني؛ 
وعن محمد بن المشنی عن ابن أہی عدي عن عبد الله بن عوتء کلٹھما عده بهھ. وآخرججہ 
مسلم في البیوع عن محمد بن عبد اللہ بن غیر عن أبيهہ وعن أبي بکر بن أبي شیبة 
وکیع وعن إسحاق بن إبراهیم عن عیسی بن ھونس ثلاثتھم عن زکریا ب وعن إسحاق بن 
إبراھیم عن جریر عن مطرف وأبي فروةقء وعن عبد الملك بن شعیب بن اللیث عن أٔبيه عن 
جدہ عن خالد بن یزید وعن سعید بن أبي ہلال عن عون بن عبد اللہ بن عتبةء وعن قتیبة عن 
یعقوب بن عبد الرحمن بن محمد بن عجلان عن عبد الرحمن بن سعیدہ أُربعتھم عنه بے 


۹ )؛٤( کاب الإإيَانِ / باب‎ -٢ 


وآ رجہ آبو داود في البیوع عن إبراھیم بن موسی عن عیسی بن یونس به وغن أُحمد بن 
رت ات یہت فی البیوع عن ھناد عن 
وکیع ب وعن قتیبة عن حماد بن زید عن مجالد عنه نحوہ وقال: حسن صحیح وآخرجہ 
النسائي في البیوع عن محمد بن عبد الأعلی عن خالد بن الحارث وفی الأأشریة عن 
حمید بن مسعدة عن یزید بن زریع کلاھما عن ابن عون بد وأخرجہ ابن ماجة فی الفتن عن 
عمرو بن رافع عن اہن المبارك عن زکریا بھ. 


بیان اللفغات: قوله: دااحلال: عو ضد الحرام وھو من: حل یحل من باب ضرب 
بضرب وآأما حلٌ بالمکان فھو من باب: تنصر یتصر ومصدرہ: حل وحلول ومحلء 
والمحل: المکان الذي تحل فيیه ومن ھذا الباب: حللت العقدة اأحلھا حلاً إذا فشحتھاء ومن 
الڈول: حل المحرع یحل حلالأ ومن الٹاني: حل العذاب یحل, أي: وجب وأحل اللہ 
الشیء: جعله حلالاً وأحل المحرم من الإحرام مثل: حل وأحللناء دخلنا فی شھور الحل: 
وأحلت الشاة: إذا نرل اللین فی ضرعھا والعحلیل ضد التحريء تقول: حللته تحلیلاً وتحلة 
وتحللعه إذا سألعه أن یجعلك فی حل من قبلەء واستحل الشيء عدہ حلالأّ وتحلحل عن 
مكانه إذا زال. قوله: ہبینە أي ظاھر من باب: یبین بیاناً إذا اتضح وهو علی وزن: فیعلء 
إما بجعنی بائن: أو عو صفة مشبهة. قولہ: دوالحرامٴ عو ضد الحلالء وکذلك الحرام 
بکسر الحاء ورجل حرام: أي محرمء والتحریم ضد التحلیلء وبابہ من حرم الشيء بالضم 
حرمةہ. وأما حرمه الشیء یحرمہ حرعاً مثل: سرقہ سرقاء بکسر الرای وحریة وحرماناء وأحرمہ 
أیضاً إذا منعی وأما حرم الرجل بالکس یسرم بالفتحء إذا قمر وأحرمته أُنا إذا أُقمرتہ 
ویقال: حرمت الصلاة علی ائمرأة بالکسر لْخْة فی حرورمت واحرم: دخضل فی الشھر الحرامء 
وأحرم أ٘یضاً بالحج والعمرة. قولہ: ومشتبھات؛ جاء فیه خمس روایات. الأولی: عتشبھات 
بضم المیم وسکون الشین المعجمة وفتح التاء المثناۃ من فوق وکسر الباء الموحدق علی 
وزن: مفتعلاتء وعي روایة الاأصیليء وکذا فی روایة ابن ماجة۔ الثائیة: مشتبھات بضم 
المیم وفتح التاء المثناة من فوق وفتح الشین المشددة وتشدید الباء الموحدۃ المکسورق 
علی وزن: متفعلاتء وهي روایة الطبري. الثالثة: مشبھاتء ہضم المیم وفتح الشین وقتح 
الیاء الموحدة المشددق علی وزن: مفعلاتء وھي روایة السمرقندي وروایة مسلم. الرابعة: 
2 غیر اُن باءھا مکسورق علی وزن: مفعلات؛ علی صیغة الفاعل. الخامسة: مشبھات 
بضم المیم وسکوت الشین وکسر الباء الموحدة المخففة؛ والکل من: اشتبه الأمر: إٰذا لم 
پتضح غیر اُنْ معنی اأوئی المشکلات مس الاموں لما فيه من شبه الطرفین المتخالفین؛ 
فیشبه مرة عذا ومرة ھذاء وكذلك معنی الفغائیة غیر أُن فیه معنی التکلف ومعتی الثثالفة اُنھا 
مشبھات بغیرھا مما لم یتیقن فيه حکمھا علی التعیین؛ ویقال: معناھا مشبھات بالحلال. 
ومعتی الرابعة اُنھا مشبھات أنفسپا بالحلال. ومعنی الخامسة: مثل الرابعة غیر ان الأوئی 
من باب التفعیلء والشانیة من باب الأفعال. قال القاضي: في الثلائة الأول کلھا بمعنی: 


سس وی ے ہھیں نو کس اش یں و یں رج یں چاو ےھ ہی نگ وج ہشن ہے شاو بی گی و رھش چشا جو وش چچ شیا ھا الا ا ا ا ا 0ن ا ا اک ا 0اا اتی اک نا 


دادترا رن ت۵ سی0ا ینا رد ا سوا سد تی دا دا رد جا سرد دای مسا اکا نکش اس جا سس وو اس ہش ے شس سک تسچ سن پش سھا س ھا رج 


بک اھ او سوہ 


۹ تھا سر وی وھ ا ھا 2 


کک مد سن 


مقلے 


یس 


تا اد 


د ھا 


- تے.) 
: بکشسہ کے ہے 
2877 0ل تن 


۲ سن ہیں 


)٤( يِتَاب الإْانِ / باب‎ ۔۔-۔٢‎ ۹۲٢ 


مشکلات؛ ویشتبه یفتعلء اي پشکل, ومنہ: فلإن البقر تشابہ علیتا زالبقرۃ: ۰ ۷]. قولہ: 
دفمن القی أي: حذر. دالمشتبھاتء وعی جمع: مشتبھة والاختلاف فی لفظھا عَن. الرواۃ 
کالتی قبلھاء ووقع فی روایة مسلم والإسماعیلي: ہفمن اتقی الشبھات بدون المیم وعي 
جمع شبھق وھي الالتباس. وأصل: انقی أوتقی؛ لأنہ من وقی یقي وقایة فقلبت الواو تاى 


-وأدغمت العاء فی التاء, قوله: (استبرأء؛: بالھمرف وقد ڈکرنا معناھ. قوله: دلعرضہ: بکسر 


العین قال این الأنباري: قال ابو العباس: العرض موضع المدح والذم من الإنسانء ذھعب آبو 
العباس إلی أن القائل إذا ذکر عرض فلان فمعناہ أُمورہ العي یرتفع بھا أو یسقط بذ کرھاء ومن 
جھتھا یحمد ویذم فیجوز ان یکون أموراً یوصف هو بھا دون أُسلائھ ویجوز ان تذ کر 
اُسلافه لتعلحقه النقیصة بعیبھم؛ ولا یعلم من أھل اللغة خلافه إِلا ما قال این قتیبة فإله نکر 
ان یکوت العرض الاسلاف؛ وزعم اُن عرض الرجل نفسه؛ یقال: اکرمٹ عنه عرضی أي: 
صنت عله نفسیء و: فلان نقي العرض أي بريء من ان یشتم أو یعابء وقیل: عرض الرجل 
جانبه الذڈي یصوئه فی نفسه وحسبه ویحامي عنهء قال عنترة: 
ناذا شربت فإتتي مستیلك ‏ مالی؛ وعرضی وافر لم یکلم 
'قولہ: دومن وقع فی الشبھات+ء بضم الشین والبا وفیھا من اختلاف الرواة ما تقدم. 
قولہ: دالحمی؛؛ بکسر الحاء وفتح المیم المخففة وھو موضع حظرہ الزمام لنفسه ومنع 
الغیر عنه؛ وقال الجوهري: حمیته إٰذا دفعت عله وھذا شیيء حمي حمی: أي محظور: لا یقرب؛ 
وقال بعضھم: الحمی المحمی اٌطلق المصدر علی اسم المفعول. قلت: ہذا لیس ممصدر بل 
عو اسم مصدں ومصدر: حمی یحمی حمایية. قولہ: دیورشكث: بکسر الشین اي: یغقرب. 
قوله: ومحارمہ أي: معاصيه اتی حرمھا: کالقتل والسرقف وو جمع محرمء؛ وھو الحرام 
ومنه یقال هو ذو محرم منھا إذا لم یحل لە نکاحھاء ومحارم اللیل مخاوفھا التيی یحرم علی 
الجبان أُن یسلکھا۔ قولہ: ەمضغاةہ أي: قطعة من اللحم سمیت بذلك لأنھا تمحضغ فی الغم 
لصغرھا۔ قوله: وصلحتء بفتح اللام وضمھا والفتح أُفصح وفي (العباب): الصلاح ضد 
الفسادہ تقول: صلح الشيء یصلح صلوحا مثال: دخل یدخل دخولاً۔ وتال الفراء: حکی 
اُصحاہنا ا٘یضاً ہضم اللام. قولہ: وفس4د) من فسد الشیء یفسد فساداً وفسوداً فھو فاسد وقال 
اہن ٹرید: فسد یفسلء مثال: قعد یقعد؛ لغة ضحیفةه وقوم فسدی؛ کما قالوا: ساقط وسقطیء 
وكذلك: فسد. بضم السین: فساداً فھو فسیدء وقال اللیث: الفساد ضد الصلاح والمفسدة 
خلاف المصلحة وفی (العباب) الفساد أُخذہ المال بغیر حق؛ ھکذا فسر مسلم البطین قوله 
تعالی: فلللذین لا یریدون علواً في الأرض ولا نساداچ [القصص: ۸۳]. قولہ: والقلب؛؛ وني 
(العباب): القلب: الفواں وقد یعبر بە عن العقل؛ وقال الفراء في قوله تعالی: لان غي ذلك 
لذکری لمن کان لہ قلب٭ رق: ۳۷] أي: عقلء یقال: ما قلبك معك أُي: ما عقلك. وقیل: 
القلب اُخ٘ص من الفؤادء وقال الأصمعي: وفيی البطن الفؤاد وھو العلب؛ سمي به٭ لتقليه في 
الأمور وقیل: لأنه خالص عا فی البدنء إذ خالص کل شرء قلبہ؛ وأصله مصدر قلبت الشيء 


و پک سے مرج و کر پا سر کو پک چک کچ پک تی رک پر کر پا سو ہو مو تپ یں تح ای وو سک کے کی ا سا و ےت کو ا را کو ا ہے کو ا ہے رسکی ےت کو ا سک ےج خوں ا[ 


< کے وڈ ۴ ڈو 
سصصہ فعب جھٰٗ ہی ہے + اجس ی--ٗسسرحسحس-ت و بے ری-ۓ نے ۔ ہیں ۔ 


مب چے۔ ‏ ہے ہے ے پکےے ےط طوں٣ط‏ کس کر یی طض ہے تی ہے 


٢-۔‏ باب الإئَانِ / باب )٠٤(‏ بلق 
اأقلبه قلباً إذا رددثه علی بذائہ وقلبت الإناء رددته علی وجھه: وقلبت الرج لن رأيه وعن 
طریقهہ إٰذا صرفته عنہ ٹم نقل وسمی به ھذا المعضو الشریف لسرعۃ الخواطر فيه وترددھا 
علیۂ وقد نظم بعضھم ھذا المعنی نقال: 
ساسنی العطاب الا من تتفای: ‏ تاطذرعلی القلبت می قائبے رضنونل 
وکان مما یدعو به النبی كَإكُ: ویا مقلب القلوب ثبت قلبی علی دیئك. وقال 


القرطبيء ٹم إن العرب لما نقلعه لہذا العضو العزمت فيه التفخیم فی قافہه للفرق بینه وہینٍ إ 


اأُصله وقد قال بعضہم: : لیحذر اللبیب من سرعقة انقلاب قلبه إذ لیس ہین القلب والقلب إِلأ 
التفخیمء وما یعقلھا إلا کل ذي فھم مستقیم. 

بیان الاعراب: قولہ: دالحلالء مبعدأ و (بینء خبرہ وکذلك فالحرام بین٤:‏ مبتداً 
وخبر وکذلك قوله: دوبیٹھما مشتبھات؛ء ولکن الخبر عھنا مقدم وھو الظرف. قولہ: د؛لا 
یعلمھا کشیر من الناس جملة فی محل الرفع علی اُنھا صفة لقوله (مشتبھاتء. قوله: ەفمن 
اتی کلمة: عنء موصولة مبتدأء وقوله: داتقی الشبھاتء جملة من الفعل والفاعل؛ وہو 
الضمیر الذي فی: اتقی: العائد إلی: منء والمفعولء وهو قوله: هالشبھات٤؛‏ صلذ لھا وقولە: 
واستبرآ* خبرہ و ؛لعرضاء یتعلق بہ. قوله: ەمن وقع...٠‏ إلخ کلمة من عھنا یجوز ان تکون 
شرطیف ویجوز ان تکون موصولءة۔ فإذا کانت شرطیة فقوله: وقع فی الشبھات؛ جملة وقعت 
فعل الشرط؛ والجواب محذوف تقدیرہ: ومن وقع فی الشبھات وقع فی الحرام. وھمکذا فی 
روایة الدارمی عن أبیي نعیم شیخ البخاري یإظھار الجواب وکذا في روایة مسلم من طریق 
زکریا الي أخرجه منھا البخاري. وقوله: کراع یرعی حول الحمی) جملة مستآأنفة وقولە: 
کراع؛ خبر مبتداً محذوف. أي مثله کراع أي عثل راع یرعی وقولہ: دیرعی؟ جملة من الفعل 
والفاعل صفة ٹراعء والمفعول محذوف تقدیرہ: کراع یرعی مواشیه. وقوله: حول الحمی؛ 
کلام اضافی نصب علی الظرف. وقولە: ویوشك إن یواقع۸ء جملة وقعت صفۃة أخری لراع. 
ویوشكء من أفعال المقاربة وھو مٹل: کاد وعسی؛ فی الاستعمال: اعنی تارة یستعمل 
استعمال: کادہ بأن یرفع الفعل وخبرہ فعل مضارع بغیر ان معأول باسم الفعلء نحو: بوشك 
زید یجیء أي: جائیأء تحو: کاد زید یجىء. وتارۃ یستعمل استعمال عسی, بأن یکون فاعلھا 
علی نوعین: اُحدھما: ان یکون تا نحو: عسی زید ان یخرج فزید فاعل ون یخرج فی 
موضع نصب لأنہ منزلة؛ قارب زید الخروج والآخر: اُن یکون مع صلتھا فی موضع الرفع: 
نحو عسی ان یخرج زیدء فیکوت |إذ ذاك بمنزلة قرب أن یخرج أي: خروجہ؛ وکكذلك یبوشك 
زید ان یجیء ویوشكث اُن یجیء زید. وفي فوله: دیوشك؟ ضمیر هو فاعله. وقوله: دآن 
یواقعهء في موضع نصب لأنه ببنزلة یقارب الراعی المواقعة فی الحمی؛ وآأعادہ الكرماني إلی 
الحرامء وما قلنا أُوجهہ وأصوب. وأما إذا کانت موصولة فتکون مرفوعة بالابتدام وخبرھا ہو 
قوله: کراع یرعی؛ ولا یکون فیه حذف؛ والتقدیر: الذدي وقع فی الشبھات کراع یرعی أي: 
مثل راع یرعی مواشیه حول الحمی وقوله: یبوشك استعناف. قوله: دألاہ بفتح الھمزة 
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)٠٤( ۔۔ کاب الإهانِ / باب‎ ٢ 1٤ 


وتخفیف اللام؛ حرف التنبي فیدل علی تحقق ما بعدھاء وتدخل علی الجملڈین نحو: ظڑآلا 
إتھم ہم السفھاء (البقرۃ: ]۱١‏ فلألا یوم یأتیھم لیس مصروفاً عنھم٭ (ھود: ۸]. وإفادتھا 
العكحقیق من جھهة ترکیبھا من الھمزقء و: لاء وھمزۃة الاستفھام إذا دخلت علی النفی: أفادت 
المحقیق نحو: ہلآلیس ذلك بقادر علی ان یحیي الموتی؟4 [القیامة: ]٠٤‏ وقال الرمخشري: 
ولکوتھا بھذا المنصب من التحقیق لا تقع الجملة بعدھا إلا مصدرة بنحو ما یتلقی بە 
القس نتحو: ڈالا ان اُولیاء ال گن [یونسی: .]٦٢‏ قولہ: زألا وإِن تکل ملكث حصی)؛ الواو فيه 
عطف علی مقدر تقدیرہ: الا إن الأمر کما تقدم وإِن لکل ملك حمی. وقولہ: (حمی؟ نصب 
لأآئه اسم إنء وخبرھا عو قوله: لکل ملك: مقدماً۔ قولہ: وألا وإِن حمی اللہ محارمة:ء 
ھکنا روایة المستملي وفي روایة غیرہ: ولا إِن حمی اللہ في أرضه محارمه. وفي روایة أٌبي 
فروۃ: ہمعاصیہہ بدل: محارمہ ولم یذکر: الوا عھنا فی روایة أٔبيی ضں وفي روایة غیرہ 
بالواو: ٭ألا وان حمی اللہ صحارم4. فإن قلت: ما وجه ذکر: الواں عھنا وترکھا؟ وما وجە 
ذکرھا فی قولہ: داإلا وإن فی الجسدعء؟ قلت: آما وجه ذکرعا فی قولةە: دألا زإِن حمی 
اللہ قبالنظر إلی وجود التناسب بین الجملتین من حیث ذکر الحمی فیھاء وأما وجه ترکھا 
فبالنظر إلی بعد المناسبة بین حمی الملوك: وبین حمی الله الذڈی هو الملك الحق لا ملك 
حقیقة الإله تعالیء وأما وجه ذکرھا في قوله: ب الا وإن فی الجسدہ فبالنظر إلی وجود 
المناسبة بین جملتین نظراً إلی ان الأصل فی الاتقاء والوقوع هو ما کات بالقلب؛ لأنه عماد 
الأمر وملاکە وبہ قوامہ ونظامہ وعلیہ تبنی فروعہ وبە تتم اأصولہہ قوله: دمضغةہ نصب لأنہ 
اسم إن وخبرھا هو قوله: فی الجسد: مقدعاً۔ وقوله: ؛إذا صلحت: أي: المضغة وھی: 
القلب؛ وکلحة إذا ھھنا بجعنی: إنء لن مدخول: إذا لا بد ان یکون متحقق الوقوعء وعھنا 
الصلاح غیر متحقق لاحتمال الفساد والقرینة علی ذلك ذکر المقابل فافھم. قوله: (صلح 
الجسدہ جواب: إذاء وكذلك الکلام فی قوله: دوإذا فسدتء. قوله: دوھی القلب) جملة 
اسمیة بالواو وأأیضاً عطف علی عقدر 


بیان المعانی: أجمع العلماء علی عظم موقع عذا الحدیث: وآأنە أحد الأحادیث التي 
علیھا عدار الڑإسلام. قالت جماعة: عو ثلٹ الإسلامء وآن الإسلام یدور عليه وعلی حدیث. 
دالاأعمال بالنیات)٤ء‏ وحدیث: ومن حسن اسلام المرے ترکهە ما لا یعتی٭4". وقال یو داود: یدور 
علی أربعة أحادیث ھذہ الثلاثة وحدیث: ولا یؤمن أحد کم حعی یحب لأحيه ما یحب 
لىفے٭٤.‏ قالوا: یرہ می چپ سیت دوہی سس فرب 
والملیس والمنکح وغیرھاء وأنہ ینبغی ان یکون حلالاء وأرشد إلی معرفة الحلالء وأنە ینبغي 
ترلك المشتبھات؛ فائه سبہب و دیئہ وعرضہ وحذر من مواقعة الشبھات؛ وأُروضح 2 
بضرب المثل بالحمی؛ ثم بین أھم الأمور وھو: مراعاۃ القلب. وقال ابن العربي: یمکن ان 
ینٹرع من عذا الحدیث وحدہ جمیع الاحکام وقال القرطبی: لأنه اشتمل علی التفصیل بین 
الحلال وغیرہ وعلی تعلق جمیع الاأعمال بالقلب فمن ھنا یکن أُن برد إليه جمیع الاحکام. 


وط کووصج و کتموگ ایوگ پک ویط دک ہو ا کلوفےظ کے٣‏ وخ ںہ زگ انور ببمنننسں لوط یور ٣‏ ش٣‏ کجس٣ ‏ تسخ کے ہہ نے ضر اوخ مد و٣‏ ےہ ٣آ‏ کے٣‏ ات ھ1۱ ا 


1٥ )٠٤( باب الإفَانِ / باب‎ ٢ 


بسوچےڈوشچا بے جو زجانجو زاچھھھ۲آ۱٤ٹینکیووژڈسچھن۔.۔(×ر(چھھجوچچ‏ سک 
قولہ: دالحلال بین ببعنی: ظاھر بالنظر إلی ما دل علی الحل بلا شبھةء او علی الحرام بلا 
شبھة دوبیٹھما مشتبھات: أي: الوسائط العی یکنتفھا دلیلان من الطرفین بحیث بقع 
الاشتباہ ویعسر ترجیح دلیل اُحد الطرفین إِلاّ عند قلیل من العلماء. وقال النووي: معناہ,أن 
الأشیاء ثلائة أقسام: حلال واضح لا یخفی حله کاکل الخبز والفواکە: وکالکلام والمشيی 
وغیر ذلك۔ وحرام ہین: کالخمر والدم والزنا والکذب واشباہ ذلك. واما المشبھات: فمعناہ 
ُنھا لیست بواضحة الحل والحرمة ولھذا لا یعرفھا کثیر من الناس؛ وأما العلماء فیعرفون 
حکمھا بنص أو قیاس أو استصحاب وغیرہء فإذا تردد الشيء بین الحل والحرمق ولم یکن 
نص ولا إجماع؛ اجتھد فيه المجتھد فألحقه بأحدھما بالدلیل الشرعیء فإذا ألحقه بە صار 
حلالاً او حراماً. وقد یکون دلیله غیر خال عن الاجتھاد فیکوں الورع ترکھ. وما لم یظھر 
للہجتھد فيه شیء؛ وھو مشتب فھل یؤخذ بالحل آو الحرمة؟ أو یتوقف فیە؟ ثلاثة مذامب 
حکاھا القاضی عیاض عن أُصحاب الاأصولء والظاعر اُنھا مخرجة علی الخلاف المعروف 
فی حکم الاّشیاء قبل ورود الشرعء وفيه أربعة مذاعب: أحدھا:ء وهو الاأصح انە: لا یحکم 
بعحلیل ولا تحرعم ولا إباحة ولا غیرھاء لأن التکلیف عند أھل الحق لا یثبت إِلاّ بالشرع. 
والٹائی: ان الحکم الحل آو الإباحة. والغالٹ: المنع. والرابع: الوقف. وقال المازري: 
الہشتبھات المکروەہ لا یقال فیه حلال ولا حرام بین. وقال غیرہ: فیکون الورع ترک وقال 
الخطابی: من أمثلة المتشابھات معاملة من کان في ماله شبھة أو خالطه ربا فھذا یکرہ 
معاملته. وقال القرطبی: لا شك ان د٘یم أموراً جلیة التحریمء وأموراً جلیة الشحلیلء وأموراً 
مترددة بین الحل والحرمة وھو الذي تتعارض فبھا الأدل فھی المشعبھات واختعلف في 
حککھا. فقیل: حرام لأنھا توقع في الحرام وقیل: مکروهة والورع ترکھا۔ وقیل: لا یقال 
فیھا واحد مٹھماء والصواب الٹانی؛ لن الشرع أخرجھا من الحرام فھي مرتاب فیھا. وقال 
عليه السلام: ودع ما یریبك إلی ما لا یریبك)؛ فھذا هو الورع. وقال بعض الناس: إتھا حلال 
یتورع عنھا. قال القرطبی: لیست ھذہ عبارة صحیحق لأن أقل مراتب الحلال ان یستوي 
فعله وترکہہ فیکون مباحاٌ وما کان کذلك لا یتصور فیه الورعء فإنه إِن ترجح أحد طرفیه 
علی الآخر خرج عن ان یکون مباحأ وحیعذ: إما أُن یکون ترکه راجحاً علی فعله وھو 
المکروہ أُو فعله راجحاً علی ترکه وعو المندوب فأما مٹل ما تقدم مما یکون دلیله غیر 
خال عن الاحتمال البین: کجلد المیتة بعد الدباغء فإئه غیر طاحر علی المشھور من مذعب 
مالك؛ فلا یستعمل نی شيء من المائعات لأنھا ٹنجس: إلا الماء وحدہ فإله عندہ یدفع 
الدجاسة عا لم یتغیں ھذا عو الذي ترجح عندہ لکكنه کان یتقی الماء فی خاصة نفسه. 
وحکی عن أبی حنیفة وسفیان الٹوري رضي اللہ عتھماء اُنھما قالا: لأن آخر من السماء 
أمون علی من ان افعي بتحریم قلیل الئبیڈ وما شربته قط ولا أُشریه. فعملوا بالٹترجیح في 
الفتیاء وتورعوا عنه ني اأنفسھم. وقال بعض المحققین: من حکم الحکیم ان یوسع علی 
المسلمین في الأحکامء ویضیق علی نفسہہ یعتي یہ ھذا المعنی؛ ومنشأً هذا الورع الالتفات 
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( کہ ۷٢‏ تاب الإيَانِ / باب (؛) 
]لی إمکان اعتبار الشرع ذلك المرجوح وھذا الالعفات ینشأً من القول: بأن ایٔمصیب واحد 
وعو مشھور مذھب مالك؛ ومنه ثار القول فی عذھبه براعاۃ الخلاف. قلت: وكذلك أیضا 
کان الشافعي؛ رحمه ارڈ براعي الخلاف؛ وقد نص علی ذلك فی مسائل: وقد قال 'أُممحابہ 
:1 براعاۃ الخلاف حیث لا تفوٹ بە سنة فی مذھبھم؛ وقد عقب البخاري ھذا الباب مہا ذکزہ 
. في کتاب البیوع في: باب تفسیر الشبھات: قال فیه: وقال حسان بن أبی سنان: ما رأیت 
ا شہعا أھون من الورخ: دخ ما یریبك إلی ما لا یریبكث). واورد في٭ حدیث المرأة السوداء؛ 
ا وأنھا اُرضعته وزوجته. وقول النبي صلی اللہ عليه وسلم؛ وکیف وقد قیل: وحدیث ابن ولیدة 
زُمعف وأنه قضی به لعبد بن زمعة أخحيه بالفراش؛ ئثم قال لسودۂ: احعجبي منە لما رأی من 
شبهق فما رآھا حتی لقی ارہ تعالی؛ وحدیٹ عدي بن حا رضيی اللہ عناءء وقوله: اُجد مع 


کلبی علی الصید کلباً آخر؛ لا أُدري أیھما أخذ. قال: لا اکل. ثم ذکر حدیث التمرة 
المسقوطفت وقول النبي؛ صلی الله عليه وسلےم: ولولا أن تکون صدقة لاأکلتھا؛؛ ٹم عقبه با 
لا یجتنب: فقال: باب من لم یر الوساوس ونحوھا من الشبھات: وذکر غيه حدیث الرجل 
یجد الشيء فی الصلاةء قال: لاء حعی یسمع صوتاً أو یجد ریحأ ! ٹم ذکر حدیث عائشف 


رضي اللہ عنھا: ان قوماً قالوا: یا رسول اللہ؛ إِن قوماً یأتونٹا باللحم 7 ندري أُذکروا اسم اللہ 
علیہ أم لا؟ فقال النبي كَّه: سموا عليه وکلوہ. 

ا قلت: فتحصل لتنا مما تقدم ذکرہ أُن المشتبھات المذکورۃ قي الحدیث التي ینبخي 
ا اجتنابھا فيه اأقوال. احدھا: أُزە الذي تعارضت فيه الأدلة فاشتبھٹ: غمثٹل هذا یجب فيه 
الوقف إلی الترجیح لان الإقدام علی أحد الأمرین من غیر 0 الحکم بغیر دلیل محرم۔ 
والٹاشی: المراد بە المکروھاتء وھو قول الخطابي والمازري وغیرعماء ویدخل فیه مواضع 
: اخعلاف العلماء. وا لفالٹ: آنە المیاح وقال بمضھم: هي حلال بتورع عنتھاء وقد ردہ 
القرطبي کما تقدمء وقال: فإن قیل: هذا یؤدي إلی رفع معلوم من الشرعء وعو أن النبی عَلّّہِ 
١‏ والخلفقاء بعدہ واکٹر ُصحابه کانوا یزھدوت في المباح فرفضوا التنعم بطیب الأملعمة ولین 
اللباس وحسن المساکن؛ وتلیسوا بضدھا من حخشونة العیشء وھو معلوم منقول من سیرعم 
)ا قال: فالجواب ان ذلك محمول علی موجب شرعي اقتضی ترجیح الترك علی الفعلء فلم 
یزھدوا في عباح: لان حقیقتہ النساويء بل في أمر مکروہ ولکن المکروہ تارة یکرہہ الشرع 
)ا من حیث هو وتارة یکرھه لما بؤدي إليه کالقبلة للصائم؛ فإنھا تکرہ لما یخاف منھا من 
إفساد الصومء ومسألتنا من ھذا القبیل؛ لأنہ انکشف لھم من عاقبة ما خافوا علی نفوسھم منه 
مفاسد إما في الحال من الرکون إِلی الدئیاء وإما فی المآل من الحساب عليه والمطالبة 
بالشکر وغیرہ وھذا آخر کلامہ. 

٤‏ قلت: وقد اختلف أصحاب الشافعی, رحمه اللہ تعالی في ترك الطیب وٹرك لیس 
الناعم فقال الشیخ ابو حامد الإسفرائني: إن ذلك لیس بطاعق واستدل بقوله تعالی: لقل من 
: حرم زینة اللہ العي أُخرج لعبادہ والطیبات من الرزق قل هي للذین آمنوا في الحیاة الدنیا 
۱ 


ےن مھ گے سے مھ ہے سط نے وکس کو گ٣‏ یڈ٣‏ وک رط ا ٣ؤ‏ اک ہے ٣]‏ پا یور ٣‏ اک٣7‏ اس٣پ‏ مو ٣پ‏ ات حر ات سح پا یحو اٹ حر کے ں عیب ےصح بت لک با 
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خالصة یوم القیاہت٭چ (الأعراف: ۲. وقال الشیخ ابو الطیب الطبري: إنه طاعف ودثیله ما 
علم من أمر السلف من خشوئة العیش. وقال این الصباغ: یختلف ذلك باخعلاف أحوال 
الىاس وتفرغھم للعبادة وقصودھم واشتغالھم بالضیق والسعة. وقال الرافعيء من أصحابنا: هذا 
هو الصواب؛ وأُما ما یخرج إلی باب الوسوسة من تجویز الأمر البعید فھذا لیس من 
المشتبھات المطلوب اجتتنابھاء وقد ذکر العلماء لە أُمثلق؛ فقالوا: هو ما یقتضيه تجویز أمر 
بعید کترك النکاح من نساء بلد کبیر خوفاً ان یکون لە فیھا محرم وترك استعمال ماء ضي 
فلاۃ لجواز عروض النجاسة أو غسل وب مخافة طروء نجاسة عليه لم یشامدھاء إلی غیر 
ذلك مما یشبھه فھذا لیس من الورع۔ وقال القرطبی: الورع فٔي مثل عذا وسوسة شیطاتیة 
إذ لیس فیھا من معنی الشبهة شی وسبب الوقوع فی ذلك عدم العلم بالمقاصد الشرعیة. 
قلت: من ذلك ما ذکرہ الشیخ الإمام عبد اللہ بن یوسف الجوینیء والد إمام الحرمین فحکی 
عن قوم أٹھم لا یلبسون ثیایاً جدداً حتی یغسلوماء لما فیھا ممن یعاني قصر الثیاب؛ ودتھا 
وتجفیفھاء والقاٹھا وھي رطبة علی الاأرض النجسة ومباشرتھا با بغلب علی الظن نجاسته 
من غیر ان یغسل بعد ذلكء فاشتد نکیرہ علیھم وقال: عذہ طریقة الخوارج الحروریق أبلاهم 
اللہ تعالی بالغلق في غیر موضع القلقء وبالتھاون فی موضع الاحتیاطء وفاعل ذلك معترض 
علی أفعال النبي كَكله والصحابة والتابعین فانھم کانوا یلیسون الٹیاب الجدد قبل غسلھا 
وحال الشیاب فی أعصارھم کحالٹھا في اُعصارناء ولو أمر رسول اللہ عُتگ بغسلھا ما خفي 
لأنه مما تعم بە البلوی؛ وذ کر أیضا: ان قوماً یغسلون أفواهھم إذا کلوا الخبز خوفاً من روٹ 
الثیران عند الدیاس فإنھا تقیم أیاما فی المداسة ولا یکاد یخلو طحین عن ذلك. قال 
الشیخ: ھذا غلو وخروج عن عادة السلف؛ وما روی اأحد من الصحابة والتابمین أٹھم روا 
غسل الفم من ذلك۔ فان قیل: کیف قال النبيء عليه الصلاة والسلامء فی التمرة التي وجدھا 
فی بیتہ: لولا إني أحاف ان تکون من الصدقة لأکلتھا؟ ودخول الصدقة بیت النبي؛ عليه 
اصلاةۃ والسلا بعید لاتھا گانت محرمة عليه. وأاجیب عە: ان ما توقعه الٰنبیء عليه الصلاٴة 


۱ والسلامء لم یکن 0 لأنہم کانوا پأنون بالصدقات )لی المسجد؛ وتوقع ُن یکون صبيی أُو 


حر ہے سر بے رس پچ ےکر حور ٣ے‏ جبیڑے ںسڑے ور پچھرے اچےے پ ہے ںےہ پکبھیور ٣‏ کے کہہے کوک ںی ”پک ہے٣‏ کے کس ورک جوھک پک ہے کل ناوک پکھں 


من لا یعقل اأدخل التمرة البیت: فاتقی ذلك لقریهھ. 


قولہ: ولا یعلمھا کشیر من الناس؛ أي: لا یعلم المشتبھات کثیر من الناسء أراد: لا 
یعلم حکمھا وجاء ذلك مفسراً في روایة الترمذي: ووھی لا بدري کثیر من الناس امن 
الحلال هي أُم من الحرام؟) وقال الخطابی: معنی مشتبھاٹ: أي تشتبه علی بعض الاس دون 
بعضء لا اُنھا فی نفسھا مشعبھة علی کل الناس لا بیان لھاء بل العلماء یعرفونھاء لان اللہ 
تعالی جعل علیها دلائل یعرفھا بھا أھل العلم ولھذا قالء عليه السلام: دلا بعلمھا کٹیر من 
الناس ولم یقل: لا یعلمها کل النىاس أو احد مٹھم) وقال بعض العلماء: معرفة حکمھا 
ممکن: لکن للقلیل من الناس وعم: المجتھدون؛ فالمشتبھات علی عذا فی حق غیرھم 
وقد یقع لھم حیث لا یظھر لھم ترجیح لأحد اللفظین. قوله: هاسعبرأہء أي: طلب البراءۂ فغبي 
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دیئە من النقصء وعرضه من الطعن فیه. قوله: دلدینه؛ إشارۃ إلی ما یتعلق بالله تعالی وقولہ: 
(وعرض8۸ء إشارۃ الی ما یتعلق بالناس و ذاك اشارة إلی ما یتعلق بالشرع وھذا إِلیٌ المروعة. 
فان قلت: ئؿِع قدم العرض علی الدین؟ قلت: القصد عو ذکرھما جمیعا من غیر نظ رز الی 
الترتیب؛ لن الواو لا تدل علی الترتیب علی ما عرف فی موضعہ وأما تقدم: العرض) 
فیمکن أن یکون لأجل تعلقه بالناس المقعضي لمزید الاہتمام بھ. قوله: دومن وقع فی 
الشبھات؛ قال الخطابي: کل شيء أشبہ الحلال من وجہ والحرام من وجه فھو شبھة. وقال 
غیرہ: ذا یکون لأحد وجھین: أحدھما: إذا عود نفسه عدم التحرر مما یشتبه اثر ذلك فی 
استھانٹہ فوقع قي الحرام مع العلم بھ. والغائی: أنە إذا تعاطی الشبھات وقع في الحرام فی 
نفس الأمر وقد قیل بدل الوجه الثائي: إِن من أکثر وقوع الشبھات أظلم قلبه عليه لفقدان 
نور العلم والورے فیقع في الحرام ولا یشعر بە وقال ابن بطال: وفیه دلیل ان من لم یتق 
الشبھات المختلف فیھاء وائٹھك حرمتھاء فقد أوجد السبیل علی عرضه فیما رواہ أو شھد 
به۔ قلت: حاصل ما ذکر العلماء ھھنا فی تفسیر الشبھات أربعة أشیاء تعارض الادلة 
واختلاف العلماء وقسم المکروہ والمباح. وقد قیل: المکروہ عقبة بین الحل والحرامء فمن 
آستکٹر من المکروہ تطرق إلی الحرام؛ والمباح عقبة بیٹە وبین المکروە غمن استکٹر منہ 
تطرق إلی المکروہ ویعضد ھذا ما رواہ ابن حبان من طریق ذکر مسلم إسنادھا ولم یسبق 
لفظھاء فیھا من الزیادۃ: داجعلوا بینگم وبین الحرام سترۃة من الحلالء من فعل ذلك استبراً 
لعرضضه ودینہ؛ء ومن أرتع فيهە کان کالمرتع ای جنب الحمی یبورشكك ان یقم کے 


قوله: (کراع یرعی حول الحمی؛: مذا تشبیه حال من یدخل فی الشبھات بحال 
الراعی الذي برعی حول المکان المحظور بحیث أنەہ لا یأمن الوقوع فیهء ووجہ الشبہ حصول 
العقاب بعدم الاحتراز في ذلكء فکما أن الراعي إذا جرہ رعيه حول الحمی إلی وقوعہ فی 
الحمی استحق العقاب ہبسہب ذلكۓ؛ فکكذلك من اکٹر من الشبھات وتعرض لمقدعاتھا وقع 
فی الحرام فاستحق العقاب. فان قلت: ما یسمی ھذا التشبیہ؟ قلت: هذا تشبیه ملفوف لاأنەہ 
تشبیه بالمحسوس الذي لا یخفی حال شبه المکلف یالراعی؛ والنفس البھیمیة یالأنعا 
والمشتبھات مما حول الحمی والمحارم بالحمیٰ وتناول المشتبھات بالرتع حول الىحمیء 
فیکون تشبیھاً ملفوفاً باعتبار طرفیہ وتثیلا باعتبار وجھہ. قولہ: دأّلا واِن لکل ملك حمی؛ 
مذا مثل ضربه التبي عليه الصلاة والسلام وذلك ان ملوك العرب کانت تحمی مراعی 
لمواشیھاء وتتوعد علی من یقربھاء والخائف من عقوبة السلطان بعد بجاشیتہ محوف الوقوعء 
وغیر الخائف یقرب منھا ویرعی في جوانبھاء فلا یأمن من ان یقع فیھا من غیر اختیارہ 
فیعاقب علی ذلك. ولل تعالی أیضا حمی وھو: المعاصی؛ فمن ارتکب شیا مٹھا استححق 
العقوبة ومن قاریہ بالدخول في الشبھات یوشك ان یقع فیھاء وقد ادعی بعضھم ان عذا المٹل 
من کلام الشعبی؛ وآنه مدرج في الحدیثء وربا اسعدل فی ذلك لما وقع لابن الجارود 
والوسماعیلي من روایة ابن عون عن الشعبی قال ابن عون فی آخر الحدیث: فلا ادري المٹل 


٭ 
ہت 
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من النبی ۔ علیہ السلام ۔ او من قول الشعبی؟ وأٗجیب: بأن تردد ابن عون في رفعہ لا یستازم 
کونە مدرجا لن الاثبات قد جزموا باتصاله ورفعه فلا یقدح شك بعضھم فیه. فإث, قلت: 
قد سقط المثل فی روایة بعض الرواق كکأبي فروة عن الشعبيء فدل علی الإدراج. قلت لا 
نسلم ذلكء لان ھذا لا یقدح فیمن اثبیت من الحفاظ الائبات؛ ویژیدہ ما رواہ ابن حبان 
الذي ذکرناہ أنفا. وقال بعضھح: ولعل هذا عو السر فی حذف البخاري قوله: وقع في 
الحرا لیصیر ما قبل المٹل مرتطاً بھ فیسلم من دعوی الزدراج۔ قلت: مذا الکلام لیس له 
معنی أضلاء ولا عو دلیل علی منع دعوی الإدراجء وذلك لان قوله: وقع غي الحرام لم 
یحذفه البخاري عم واما رواہ فی هذہ الطریق ھکذا مثل ما سمعهء وقد ثبت ذلك في 
غیر هذہ الطریق وکیف یحذف لفظاً مرفوعاً متفقاً عليه لأجل الدلالة علی رفع لفظ قد قیل 
فیه بالإدراج؟ وقولہ: ولیصیر ما قبل المثل عرتبطاً به إن آراد بە الارتباط المعتوي فلا یصح 
لان کل متھما کلام بذاتہ مستقلء وإن اراد بە الارتباط اللفظی فکذلك لا یصح وھو ظاھر۔ 

قولە: دمضغة اُطلقھا علی القلب إرادة تصغیر القلب بالنسبة إلی باقي الجسد مع أن 
صلاح الجسد وفسادہ تابعان لہ أُو لما کان عو سلطان البدن لما صلح صلح الاعضاء الأآحر 
التی هي کالرعیق وہو بحسب الطب آول نقطة تکون من النطفق ومنە تظھر القوی؛ وعنه 


تتیعث الأرواحء ومنە ینشأً الإدراك وبیتدیء التعقلء فلھذہ المعانی خص القلب بذلكء واحتج ار 


جماعة بھذا الحدیثء وہنحو قوله تعائی: هللھم قلوب لا یعقلون بھا٭ زالحج*: ]٥٤‏ علی ان 
العقل فی القلب لا في الرأس. قلت: فيه خلاف مشہوں فمذھب الشافعیة والمتکلمین أنه 
فی القلب؛ ومذعھب أبي حنیفة رضي الله تعائی عتف آُنه فی الدماغ. وحکكکي الأول عن 
الفلاسفةء والٹانی عن الأطباء. واحتج بأنه إذا فسد الدماغ فسد العقل۔ 

وقال این بطال: وفی عذا الحدیث أُن العقل اما هو في القلبء وما في الراس عنہ فإغا 
هو عن القلب. وقال الئووي: لیس فيه دلالة علی ان العقل فی القلبء واستدل بە أٌبضاً علی 
ان من حلف لا پاکل ئحماٌّ فاکل قلیڈ حنث. قلت: ولأصحاب الشافعی فیھا قولان: 
احدھما: یحنث:؛ وإليه مال ابو بکرو الصیدلائي المروزيء والأصح أُزہ: لا یحنث)؛ لأن, ا 
یتین لم 


١‏ باب أدَاُ الٰخُٹس مِن مان 


الکلام فيه علی آنواع۔ الأول: أُن لفظ: بابء مرقوع علی أنه خیر میتدأً محذوفء 
مضاف إلی ما بعد والتقدیر: عذا باب أداء الخمس. أي: باب فی بیان ان أداء الخمس 
شعبة من شعب الزیمان. ویجوز ان بقطع عن الاضاف فحییعذ: أداء الخمس کلام إضافي 
مبعدأً. وقولہ: من الڑییانء خبرہ۔ الٹائي: وجہ المناسبة بین البابین من حیث إن المذ کور في 
الباب الأول هو الحلال الذڈي ہو الماأمور بہ والحرام الذي عو المٹھي عنه فکكذلك في مذا 
البابء المذ کور عو المأمور یٹ والمٹھی عنه. أما المأمور بە فھو: الؤیمان باللہ ورسولە وإقام 
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)٦٤( ۔۔ کاب اإئَانِ / باب‎ ٢ ٦۷٠ 


الصلاة وإیتاء الرکاۃ وصیام رمضان واعطاء الخمس: وأما الٹھي عنه فھو: الحتتم وأخواتھاء 
وبھذا الباب ختمت الاُبواب العي یذاکر فیھا شعب الڑیان وأمورہ. الثالث: قولہ: والشخمس؛ 
بضم الخای من: خمست القوم اخمسھم, بالضم إذا أُعذت منھم حمس آأموالھم: ‏ وأما: 
خمستھم اأخمسھم بالکسر فمعناہ: إذا کنت خامسھم أو کملٹھم خمسة بنفسك وھوٰ 
المراد من قوله تعالی: فڑواعلموا آنھا غدمتم من شيء فان للہ خمےہک*٭ (الأنفال: ]٦٤‏ وقد 
قیل: إنه روي عنا بفتح الخاء وعی الخمس من الأعداد وأراد بھا قواعد الإسلام الخمس 
المذکورۃ فیي حدیث: وبنی الإسلام علی خمسء فھذاء وإن کان لە وج ولکن فيه بعد 
لن الحج لم یذ کر ھھناء ولان غیرہ من القواعد قد تقدم ذکرہہ؛ وھھتا تھا ترجم الباب علی 
ان أداء حمس الختیمة من الإیمان۔ فان قلت: ما وجه کونه من الؤیان؟ قلت: لما سأل الوفد 
عن الأعمال التعی إذا عملوھا یدخلوت بھا الجنة. فأجیبوا بأشیاء من جملتھا أداء الخمس؛ 
قأداء الخمس من الاعمال العی یدخل بھا الجتة وکل عمل یدخل بە الجنة فھو من الآیان 
فأداء الخمس من الیمان. فافھم. 

٦١‏ ۔۔۔ حدثتا عليٰ بن الجَمدِ قال: ایا ٔٛ شُعیةُ عن أبی جَفر جِفرَة قال: کت مم مم 
ابنِ عباس یُجْلِشیي علی سریرہ فقال: اف عنیي حئی اتل لكَ عهٰما ِؿ مالی۔ فاقٹتٌ مع 
كَهَرئنِ ٹم قال: وك عبد ایس لگا نوا ابی صلی اللہ عليه وسلم قال: کے اق از 

من الوفَڈ؟ قالوا: رَبيعَة۔ قال: ومزعباً بالقزم اڑ قد - غَیْر عَڑایا ولا تداقی)ء فقالوا: یا 
رسون الله إِنّا لا عكیلیغ اد نأَيك إِلاّ فی شَهْر الخرام وبَيتا وِبَيكَ مذا الحَیٔ من کُتَار 
ضر قَئرنا پآٹر قضل ‏ لُخْیڑ یه َنْ وراءتا ونَڈخُل یه الجَثّك وسالوه ٭ عَن الَّمرِة فأَمَرَهُع بأژیّع 
وتَھامُم عن أڑَ بم: أَمَرَُم بالیانِ باللهِ وحلۂ۔ قال: ١ون‏ ما الايِانٌ باللّه وخدَۂ قالرا؛ 7 
ورشولُہ أَغلع. قال: هَشَھاكۃُ نْ لا إِله اِلاّ اللَهُ وأنٌ شحمداً رسول ۰ ۰ الْصّلاة وإیتاء 
الژکاۃ وصیاغ رمضانَ وأنْ ثغطوا ِ مِںّ الحَهُم الَكُمت ونهَامُم عن أژیع عنِ الثم والڈباءِ 
والقیرِ والرَقتِ وبۓجا قال: الفَيٍِ وقال: داحقَظوهُیٌ وأنمبروا بِهن مَنْ وداہ تکھ. (الحدیث 
٣‏ اُطرافه فی: ۸۷ء ٦٢٥٥‏ ۱۳۹۸ء ٢۰۹٠ء‏ ٢٠٢٥ء‏ ۹٤٤٢٥ء ۳٤۸‏ ٦۷٦1ء‏ ٦٦۷۲ء‏ 
7٦‏ . 


مطابقة الحدیث للترجمة ظامرۃ: لأئه عقد الباب علی جزء منهہ وھو قولہ: دوآن تعطرا 
من المغتم خمسا. فات قلت: لِم عین هذا لاترجمة دون غیرہ من الذي ذکرہ معه؟ قلت: قد 
عقد لکل واحد غیرہ باباً علی ما تقدم. 

بیان رجاله: وهم اُربعة: الأول: آبو الحسن علی بن الجعد بفعح الجیم ابن عبید 
الجوھري الھاشمیء مولاهم البغداديء سمع الثوري وعمالکاً وغیرھما من الأعلامء وعنه أُحمد 
والبخاريی وابو داود وآخروت. وقال موسی بن داود؛ ما رأیت ت اٌحفظ منه. وکان احمد یبحض 
علی الکتابة منە. وقال یحیی بن معین: هو ربانی العلم ثقة۔ فقیل لە: مذا الذي کان منە؟ 
یعنی: : أنه کان یتٹھم بالجھ فقال: ثقة صدوق۔ وقیل: إِن الذي کان یقول بالجھم ولدہ 


۲ ۔-۔ کاب الإيَانِ / باب )٦٤(‏ ۷۹( 


الحسن قاضی بغداد وبقی ستین سنة أو سبعین سنة یصوم یوما ویفطر یوما. لد سنة ست 
وثلائین ومائف ومات سنة ثلائین ومائتینء ودفن بمقہرة ہاب حرب بیغداد. الٹانی: شعبة بن 
الحجاج وقد تقدم. الٹالٹ؛ اہو جمرق؛ بالجیم والراءئی واسمه نصر بن عمران بن عصام؛ 
وقیل: عاصم بن واسع الضبعي البصري؛ سمع ابن عباس وابن عمر وغیرھما من الصحابة 
رضی الله عنھم وخلقاً من التابعین: وعنه 071 وغیرہ من التابعین وغیرهمء کان مقیما 
بنیسابوں ٹم خرج إلی مرو ئم انصرف إلی سرخحس؛ وبھا توفی سنة ثمان وعشرین ومائة 
وثقعه متفق علیهاء وقال ابن قتیبة: مات بالبصرقء وکان آبوہ عمران رجلا جلیلاً قاضی 
البصرق واختلف فی أنه صحابی أم لاء ولیس في (الصحیحین) من یکنی بھذہ الکنیة غیرہ 
ولا من اسمه جمرق بل ولا فی باقی الکتب الستة ایض ولا فی (الموطا). وفیي کتاب 
الجیانی أنه وقع فی نسخة أبي ذر عن أبي الھیٹم: حمزةق بالحاء المھملة والزايء وذلك 
وهم وما عداہ ابو حمزة بالحاء والزاي وقد روی مسلم عن آأبی حمزة بالحاء المھملق 
عن أبي عطاء القصاب بیاع القصب الواسطیء حدیثاً واحداً عن ابن عباسء فيه ذکر معاویق 
وارسال النبي كػلُه ابن عباس خلفه. وقال بعض الحفاظ: یروي شعیة عن سبعة یروون عن ابن 
عباس کلھم أبو حمزق بالحاء والزايٍء إُلاً مذاء ویعرف ھذا من غیرہ منھم أَنه إذا ُطلق عن 
ابن عباس: آبو جمرة؛ فھو ھذا؛ وإذا أُرادوا غیرہ ممن هو بالحاء قیدوہ بالاسم والئنسب 
والوصف: کأبيی حمزة القصابء والضبعيء بضم الضاد المعجمة وفتح الباء الموحدق من 
بنی ضبیعة بضم أوله ہصغراء رد مق اج تس ء وفي بکر بن 
وائل بطن یقال لھم: بنو ضبیعة أٔیضا وقد وھم من نسب أُبا جمرة إلیھم من شراح البخاري: 
فقد روی الطبراني واہن مندہ في ترجمة ئوح بن مخلد جد أبي جمرةء أنه قدم علی رسول 
لہ صلی اللہ تعالی عليه وسلمء فقال لە: ممن أُنت؟ قال: من ضبیعة ربیعة. فقال: خیر 
ربیعة عبد القیس, ثم الحی الذي انت منھم. الرابع: عبد اللہ بن عباس رضی اللہ عتھما۔. 

بیان لطائف إستادہ: عدھا: أن فیە التحدیث والاخبار والعنعنة والآخبار فی: اُخبرنا 
شعب وفی کثیر من النسخ: حدثنا شعبة. ومنھا: آن رجالە ما بین بغدادي وواسطي وبصري. 
ومٹھا: ان فیھم من هو من الآفراد وعوٰ آبو جمرق وکذا علی بن الجعد انفرد به البخاريی 
وأہو داود عن بقیة الستة. 


بیان تعدد موضعہ ومن أخحرجہه غیرہ: أخرجہ البخاري فی عشرة مواضحع؛ ھنا کما 
تری؛ وفيی الِخُمس عن أبي النعمان عن حماد: وقی خبر الواحد عن علی بن الجعد عن 
شعبة وعن إسحاق عن النضر عن شعبة وفیي کتاب العلم عن بندار عن غندر عن شعبة 
وفی الصلاة عن قتیبة عن عباد بن عبادۃ وفي الرکاۃ عن حجاج بن المتھال عن حماد وفي 
اللخمس عن أبي النعمان عن حماد وفیي مناقب قریش عن مسدد عن حماد وفي المغازيی 
عن سلیمان بن حرب عن حمادء وعن إسحاق عن أبي عامر العقدي عن قرةء وفي الإٗدب 
عن عمران بن میسرۃ عن عید الوارث عن اٌبي التیاح؛ وفي التوحید عن عمرو بن علي عن أٌبي 
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)٦٤( کِتابْ الئّان / باب‎ ے٢‎ ۷٢ 


عاصم عن قرة. وأخرجه مسلم فی الایمان عن أبي بکر بن أبي شیبة وأٌبي:موسی وہندا 
ثلاٹتھم عن عبد ریہ وعن عبید الله بن معاذ عن أبي وعن نصر بن علي عن أبیء کلاھما 
عن قرۃ بھ. وفیه وفی الأشربة عن خلف بن هشام عن حماد بن زید وعن یحبی بن یحبی 
عن عباد بن عباد یە. وأآخرجه ابو داود في الأشربة عن سلیمان بن حرب ومحمد بن عبید بن 
حساب؛ گلاھماعن حماد بن زید بہےف وعن مسدد عن عباد بن عباد بە وفی السنة عن 
ُحمد بن حنبل عن یحیی بن سعید عن شعبة بە. وأعرجه الترمذي في السیر عن قتیبة عن 
عباد بن عباد بف وعن قتیبة عن حماد بن زید بە مختصراٌ وني اللإمان عن قثیبة عنھما 
بطولہ وقال: حسن صحیح. وآخرجہ النسائي فی العلم عن بندار یہ وفی الایمان عن قتیبة 
عن عباد بن عباد ہبہ وفيی الأشربة عن أبي دواد الحراني عن أبي عتاب بن سھل بن حماد عن 
قرة یف وفی الصلاة عن محمد بن عبد الأعلی عن خالد عن شعبة بہ ومعنی حدیٹھم واحد 
ولم یذکر البخاري في طرقہ قصة الأشج وذ کرھا مسلم فی الحدیث ققال: عليه السلام 
ثلاشج اشج عبد القیس: وإن فيك لخصاعین یحبھما اللہ: الأناة والحلم٤.‏ 


بیان اللغات: قولہ: وعلی سریرہ وئی زالعباب): السریر معروفء وجمعہ: أُسرة 
وسرں قال الله تعالی فاعلی سرر متقابلین٭ [الحجر: ٤٦ء‏ الصافات: ]٥٤‏ إلا ان ہمشضھم 
یستثقل اجتماع الضمتین مع التضعیف: فیرد الأولی منھما إلی الفتح لخفته فیقول: سرں 
وكذلك ما أشبھه من الجمع؛ مثل: ذلیل وذللء ونحوہ. انتھی. وقیل: ِە مأاعوذ من السروں 
لأئہ مجلس السرور۔ قلت: السریر أیضاً مستقر الراُس والعنقء وقد یعبر بالسریر عن الملك 
والنعمة وخغض العیشء وقال ابن السکیت: السریر موضع بأرض بئي کنانة. قولہ: سھما). 
آی: تسا والجمع سشُھمات؛ بالضم. قوله: ەان وفد عبد القیس٤‏ قال اہن سیدہ: یقال وفد 
عليه وإليه وفداً ووفوداً ووفادة وإفادة علی البدل: قدم: وأوفدہ علي وھم الوقد والوقود فأما 
الوفد فاسم جمع وقیل: جمع وآأما الوفود فجمع وافدہ وقد اأوفدہ إليه. وفی زالجامع) 
للفزاز: ووفودق والقوم یغدوت وأُوفدتھم ژنا ایضاء وواحد الوفد: وافد. ٠‏ وفيی (الصحاح): وفد 
فلان علی الأمیر رسولأّء والجمع: وفد وجمع الوافد: أوفاد والاسم: الوفادق و: أوفدته أنا 
إلی الأمیر أي أرسلتہ وفي (المغیث): الوفد: قوم یجتمعون فیردون البلاد وکذا ذکرہ 
الفارسی في (مجمع الغرائب). وقال صاحب (التحریں: والوفد الجماعة المختارة من القوم 
لیتقدموھم إلی ثقی العظماء والمصیر إلیھم في المھمات. وقال القاضی: عم القوم یأُنون 
الملك رکابآء ویژید ما ذکرہ ان ابن عباس فسر قوله تعالی: ٭لیوم نحشر المتقین لی الرحمن 
ونداؤڈ [مرم: ۸۰] قال: رکباٹاء وعبد القیس: ابو قبیلة وھو ابن ائصیء ہفتح الهمزَة وسکون 
الفاء وبالصاد المھملة المفتوحة ابن دعمیء بضم الدال المھملة وسکون العین المھملةت 
'وبیاء النسبة: ابن جدیلق بفتح الجیم اہن أسد بن ربیعة بن نزار: کانوا ینزلون البحرین 
وحوالی القطیف والاأحساء وما بین ھجر إلی الدیار المصریة. 


قولہ: تربیع۲4: هو أبن نزار بن معد بن عدنان؛ رفا قالوا: ربیعةڈ؛ لن عبلد العقیس عن 
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۴ کتابٔ الَانِ / باب ٣۴ )٦٤(‏ 
أولادہ. قولہ: ومرحباء أي: صادفت عرحباأ أي: سع فاستانس ولا تستوحش. قولہ: وخزایام: ا 
جمع خزیانء من الخزي وھو الاستحیاء من: خزی یخزيء من باب: علم یعلم خزایة أي : 
استحیی فھو خزیانء وقوم خزایا وامرأة خزیاء كذلك خزی یخزي من ھذا الباب ہعنی: ذل 
وھانء ومصدرہ خزي: وقال ابن السکیت: وقع في بلیة وأخزاہ اللہ. والمعنی هھنا علی مذا_|"ٗ 
یعئی: غیر أذلاء مھانین. فافھم. قوله: دولا ندامی)ء جمع ندمان ببعتی النادمم وقیل: جمع ال 
نادم. قوله: دفی الشھر الحرام المراد بە الجنس فیتناول الأشھر الحرم الأربعة: رجب وذو ۱ 
القعدة وذو الحجة والمحرم؛ ویعرف المحرم دون رجب؛ وسمي الشھر بالشھر لشهرته : 
وظھورہ وبالحرام لحرمة القتال فیە۔ قولہ: دوھذا الحيء قال ابن سیدہ: إنە بطن من بطون ا 
العرب۔ وقی (المطالع): عو اسم لمنزل القبیلق ثم سمیت القبیلة بہ: وذکر الجواني فی : 
(الفاصلق: ان العرب علی طبقات عشر أعلاھا الجذم ثم الجمھوں ثم الشعوب واحدھا ا٘ 
شعبء ٹم القبیلق ثم العمارق ثم البطن ثم الفخذء ثم العشیرق ثم الفصیلق ثم الرعط۔ وقال ١‏ 
الکلبی: وأول العرب شعوب: ئم قبائلء ثم عمائر ثم بطونء ثم أُفخاف ثم فصائلء ثم 
عشائر۔ وقدم الأزھري این علی الفصائل. قال: وھم الأحیاء. وقال ابن درید: الشعب: ا2 
الحی العظیم من سر قلت: الجذمء بکسر الجیم وسکون الذال المعجمة اصل الشي ١ء‏ 
والشعبء بالفتعح: ما تشعب من قبائل العرب والعجم والعمارة بکسر العین وتخفیف المیم 1 
وجوز الخلیل فتح عیتھاء قال فی (العباب): وھی القبیلة والعشیرة وقیل: می الحی العظیم 
ینفرد بظعنھ۔. قوله: ۃمضر؛؛ بضم المیم وفتح الضاد الہمعجمق غیر منصرف: وھو مضر بن ر 
نزار بن معد بن عدنان؛ ویقال لھا: مضر الحمراء ولاخيه: ربیعة الفرس لأنھما لما اقتسما 1 
المیراٹ اأعطی مضر الذھب وربیعة الخیلء وکفار مضر کانوا بین ربیعة والمدینق ولا یِکتٹھم اٗ 
الوصول إلی المدینة إلاّ علیھمء وکانو! یخافون عنھم إلاّ في الأشھر الحرم لامتتاعھم من اہ 
القتال فیھا۔ قولہ: و بأمر فصلء بلفظ الصفة لا بالاضاف والأمر: إما واحد الأموں اي . 
وإما واحد الأوام أي: القول الطالب للفعلء و: فصلء بفتح الفاء وسکون الصاد المھملة 


ما بجعنی: الفاصل کالعدلء أٌي: یفصل بین الحق والباطلء وإما بجعنی المفصل أي: واضح ٠‏ 


بحیث ینفصل بە المراد عن غیرہ. قوله: (من المضم؛ أي: الغَئیمة, قال الجوهري: المخنم 
والغدیمة بجعنی, : 


پک 
قوله: دالحنتم)؛ ہبفتح الحاء المھملة وسکوت التون وفتح التاء المثتاۃ من فوقء قال 1 
ابو عریرة: هي الجرار الخضر وقال ابن عمر: هی الجرار کلھا. وقال آئس بن مالك: جرار ا 
یؤتی بھا من مضر مقیرات الأجواف. وقالت عائثشة: جرار حمر أعناتھا فی جنوبھا یجلب ا 
فیھا الخمر من مضر۔ وقال ابن أبي لیلی: اُفواهھا في جنوبھا یجلب فیھا الخمر من الطائفء ا 
وکانوا ینبذون فیھا. وقال عطاء: هي جرار تعمل من طین ودم وشعر؛ وفي (المحکم): ا 
الحنتم: جرار حضر تضرب إلی الحمرق؛ وفي (مجمع الغرائب): حمر وقال الخطابي: ھی آ 
جرة مطلیة ما یسد مسام الخزف؛ ولھا التألیر فی الانتباذ لأنھا کالمزفت۔. وقال أبو حبیب: آٴٴ 


٦ 0292-0 ٤‏ ہیں ٠پم‏ ہًْا۔ ہی۔)۴ 


دیدے۔ 


ا ا ا 


2. 


کستےطے کوسرے کسڈرے۷ط ہجیھے کے ہک وبے ےی ہے اورے۔ عو ےط خجووگکط اگہط. ۹ ۸۴ کے کوںے ہے کہ 


۳ے 


ےہ مھ جا ےک یں ۴ظ 


٦ 


سے کروے کیوظم ا مردےم مہ مویہ ہے ےرم 


سففاڈکطر ےط ا سا۱ اکم 7 نے گ٦‏ ےہ٣۸۷‏ م وت ٦‏ یر خر ہے ہہ وب ا چد نسیب مود ۴ ٦ا-‏ بد کر ٦‏ جیوں خر ٦۔‏ ہو ۔ کر ٦‏ دو نکی مود کی ا وت خر ںا ےت کر ےت گی کہ مر کو ا چو گ٣‏ پا ےم 


٭ ہں 


وواے ےیے۔۔اجسسپہی کو ہلا جا مک دہ سوا کو جو چچہ ھ۰" رسود مت دو ہے رہہ ھ نے مہ ہے لی ہے۔ ہے مہم ٦‏ اف ٠۰‏ یہ ٠‏ ہے ے سے سے ہہ ہے ےا لے یےے ٥٦ے‏ ء 


)٦٤( کاب لان / باب‎ -۔٢‎ ٦۷٤ 


الحنتم الجر وکل ما کان من فخار أبیض وأحضر. وقال المازري: قال بعض أُھل العلم: 


لیس کكکذلك: نما الحنعم ما طلي من الفخار بالحٹعم المعمول بالزجاج وغیرہ. قوله: 
دوالدباءء بضم الدال وتشدید الباء وبالمد وقد یقصر وقد تکسر الدال؛ وھو: الیْقطین 
الیابس؛ أي الوعاء من وھو القرع وھو جمع. والواحدة: دباءق ومن قصر قال: دباۃ. قال 
عیاض: ولم یحك ابو علي والجوهري غیر المد. قوله: ووالنقیر؛ء بفتح النون وکسر القاف 
وجاء تفسیرہ فی (صحیح مسلم): (أنہ جذغ ینمقرون وسطه وینبڈون في4] . قوله: دوالمزفت:؛ 
بعشدید الفاء أی: المطلي بالرفتء اي القار بالقافء ورما قال ابن عباس: المقیر بدل 
المزفت؛ ویقال: الزفت نوع من القار وقال این سیدہ: عو شیء أسود یطلی یه الابل والسفن۔ 
وقال أبو حنیفة: إئه شجر مر والقار یقال لە: القیں ہکسر القاف وسکون الیاء آخر الحروف۔ 
قیل: هو تبت یحرق إِذا بیسء یطلی به السفن وغیرھا کما یطلی بالزفتء وفي (مسندہ) أبي 
داود الطیالسیء یإسناد حسن عن أ٘بي بکرةء قال: أما الدباء: فان اأھل الطائف کانوا یأاحذون 
القرع فیخرطون فيه العنب؛ ثم یدفتونه حتی یھدر ثم یِوت. وأما النقیر: فان أھل الیمامة 
کانوا ینقرون أُصل التخلق ئم ینتبذڈون الرطب والبس ثم یدعونہ حتی یھدر ثم یِوت. وأما 
الحنتم: فجرار کانت تحمل إلینا فیھا الخمر۔ وأما المزفت: فھذہ الاوعیة العی فیھا الزفت. 
بیان الأعراب: قوله: د(کنت أقعدم التاء فی: کئت,ء اسم کان: والجملة اأعنيی: اقعد 
فی محل النصب خیرہ. قوله: دامع ابن عباسء أي: مصاحباً مع أو عو معنی: عند أ٘ي: 
عند ابن عباسء رضي اللہ عنھما. قوله: وفیجلستی) عطف علی قوله: ؛٢أقعد.‏ فان قلت: 
الاجلاس قبل القعود فکیف جاء بالفاء؟ قلت: الاجلاس علی السریر بعد القعود وما الدئیل 
علی امتداعه؟ قوله: ٭أجعل بالنصب بأن المقدرة بعد حتعی واسھماء منصوب لنه مفعول: 
اأجعلء وکلمة: منء في: من مالي؛ بیائیة مع دلالتہ علی التبعیض. قوله: دفاأقمت معہ: أي: 
مصاحباأً له وا قال: مع ولم یقل: عندہہ مطابقة لقوله: أقم عندي, لأجل المبالغق لان 
المصاحبة أبلغ من المندیة. قوله: شھرین) نصب علی الظرف: والتقدیر: مدة شھرین. قوله: 
ومن القوم؟ء جملة اسمیة وکلمة: من للاسعفھام. قوله: (َأہ: من الوفد؟ء شك من الراوي؛ 
والظاہر أنه شعبة ویحتمل ان یکون آبا جمرق ولیس کما قال الکرمانیء والظاھر أنە من ابن 
عباسء رضی اللہ عنھما۔ قوله: وربیع)؛ خبر مبتدأً محذوف تقدیرہ: نحن ربیعةء والجملة 
مقول القول. قوله: (فال: مرحباء أي قال لھم النبي حا مرحباء وھو وضع موضع الترحیبء 
وانتصابه علی المصدریة من: رحبت الأرض ترحبء من باب: کرم یکرم رخباء بضم الراء 
إذا آنسعت. قال سیبویە: هو من المصادر النائبة عن أفعالھاء تقدیرہ: رحبت بلادك رحباً. وقال 
غیرہ: هو من المفاعیل المنصوبة بعامل مضمر لازم إضمارہ تستعمله العرب کثیرا ومعناہ: 
صادفت رحباً أُي: سعة فاستأئس ولا تستوحش. وفی (العباب): والعرب تقول أیضا: مرحبك 
الله ومسھلك ومرحبا بك اللہ ومسھلا وقال العسکكري: أول من قال: مرحباء سیف ذو یزن. 


فان قلت: ما الباء فی: بالقول؟ قلت: یجوز أن تکون للتعدیة ویجوز اُن تکون زائدة. 


٦‏ ۔۔ کاب الإهانِ / باب )٦٤(‏ ,ه۷ 


قوله: وغیر خزایاء کلام إضافی منصوب علی الحال. فإن قلت: إنہ بالإاضافةصار معرفة 


وشرط الحال ان تکوت نکرۂ. قلت: شرط تعرفه أُن یکون المضاف ضداً للمضاف إ[ليه 
ونحوہ وعھنا لیس کذلك: ویروی: غیں بکسر الرا علی نہ صفة للقوم۔ فان قلت ٥‏ إنهہ 
نکر کیف وقعت صفة للمعرفة؟ قلت: للمعرف بلام الجنس قرب المسافة بیلە وہین 
الکرق فحکمه حکم النکرق إذ لا توقیت فيه ولا تعیین. وفی روایة مسلم: وغیر خزایا ولا 
الندامی؛ء باللام فيی: الندامی؛ وني بعض الروایات: وغیر الخزایا ولا الندامی)ء باللام فیھما۔ 
وقال النووي: وفي روایة البخاري في الدب من طریق ابی العیاح عن أبی جمرةۃ: ومرحبا 
بالوفد الذین جاؤوا غیر خزایا ولا ندامی). ووقع في روایة النسائي من طریق قرة: وفقال مرحباً 
یالوفد لیس خزایا ولا النادمین). وھذا یشھد لمن قال: کان الاأصل في: ولا ندامی؛ نادمین 
ولکنه اتبع خزایا تحسیناً للکلام؛ کما یقال: لا دریت ولا تلیت. والقیاس: لا تلوتء وبالغدایا 
والمشایاء والقیاس بالغدوات؛ فجعل ٹابعاً لما یقارن وإڈا افردت لم یجز الا الغدوات: 
وكذلك قوله عليه السلام: دإجَغْنّ مأزورات غیر مأجورات٠‏ ولو أفردت لقیل: موزورات: 
بالواو لہ من الوزرہ ومنە قول الشاعر: 


ہتاك اخبیة ولاج أبوبة 


فجمع الباب علی: أبوبة اتباعاً لأحبیق ولو أفرد لم یجز. وقال القزاز والجوهري: 

ویقال في نادم: ندمانء فعلی ھذا یکون الجمع علی الأاصلء ولا یکون من باب الاتباع. 
قولہ: دآن اأنيك٭ ني محل النصب علی المفعولی و: ان مصدریة والتقدیر: إنا لا نستطیع 
الإتیان إليك. قوله: والحرام بالجر صفة للشھر وفي روایة الأصیلي وکریة: إلاّ في شھر 
الحرام وعي روایة مسلم ایضا وھوو من إضافة الاسم لی صفته بحسب الظار کمسجد 
الجامع؛ ونساء المؤمنات. ولکنە مؤول تقدیرہ: إِلاّ فی شھر الاوقات الحرام ومسجد الوقت 
الجامع وقال بعضهھم: ھذا من إضافة الشيء إلی نفسه. قلت: إضافة الشيء إلی نفسے لا 
ٰ تجوز کما عرف في موضعہء وفي روایة قرۃ أخرجھا البخاري في المغازي: فإلاّ في اأشھر 
الحرم٭. وتقدیرہ: فی أشھر الأوقات الحرم؛ والحرم بضمعین جمع: حرام وفي روایة 
حمادبن زید أآخعرجپا البِمخاري فی المناقب: ولا فی کل شھر حرام. قروله: روبیسا 
وبیكع: الواو فيه للحالء وکلمة: منء فی قوله: ەمن کفار مضرہ للبیان و: مضر مضاف 
إلیەء ولکن جرہ بالفتح لان الصرف منع منھا للعلمیة والحأأنیث. قوله وفمرناو جملة من الفعل 

" والقاعلء وهو الضمیر المستٹر في: مر والمفعول وہو: ناء وأصل: مر؛ أؤمر: بھمزتین, لأنہ 
من: آأمر یأسس فحذفت الھمزة الأصلیة للاستثقال؛ فصار: أس؛ فاستغنی عن ھمزة الوصل 
فحذفت)؛ فبقی: عر علی وزن: علء: لڈن المحذوف فاء الفعل. قولہ: وبأمر فصلء کلاھما 
بالنوین علی الوصفیق لا الإٴأضافة. قوله: ہەنخبر بەھ٭ روي بالرفع وبالجزمء أما الرقع فعلی أنە 
صفذ: لاس وأما الجزم فعلی ألە جواب الأم, قوله: ەمن وراءاء کلمة: من ہفتح المیم 
موصولة فی محل الرفع علی الابتداء. وقوله: وراءناء خبرہ: والجملة فی محل النصب علی 


کی ہی ےک 
سے 5 


و4۸9 
5 
گنما 


جک ای کن 


س۔ ضص عم 
__۔۔ مق مگ 


رعا کو سا یت کا عوسی 


ر مسر سج فی 


رط × کو ےس جد و ستثفثں س9 رش 


7ھ 


رس 


ہے آثس۔ ورس رس 


کی ۔ے! 


جج شش ےج م جج سج سس سے سے سے سے ےس سج سے سر 


٭8 _۔ ٠‏ عچچ؛: .ہے فا ےے نچۃه ےہر یہہ س ہک ٠‏ عے کے وم ٌ: وا نے ۔ وو َ‫ کے شنام ام 7ں یی 0.0۳70 - ۰ 
چیہ ہے کے شا پلاس تہ 5....7 سے لد ات ٠‏ 24 5 8 بی یک ہا و ۴ے پ اك 3 7 ے۔ "ےے ےہ سے کے پت ۰ 


: ۔ 
.و ٠.‏ ہے ٠۔‏ . : ۰َ- بے“ 
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ےی 
گ: 
:١‏ 


١‏ ٦ٴٴ‏ ور اتال 


١‏ ؛ا تھا مفعول: نخبں والخبر في الحقیقة محذوف تقدیرہ: من استقروا وراوناء أي: خلفناء 
.اإ والمراد: : قومھم الذین خلفوہم فی بلادھم. 

قد علم ان ئحو: خلف ووراء إذا وقع غیبرا فإن کان بدلاً عن عامله المختوف؛ 
"ا نحو: زید خلفك أو وراءِك بقي علی ما کان عليه من الإاعراب؛ واإن لم یکن بدلاً نخو: 
: ا ظھرك خلفك ورجلاك اسفلك جاز فيه الوجھان: الئنصب علی الظرفیةہ والرفع علی الخبریة, 

ٹم اعلم اُن لٰغظة: ورای من لأضداد لأنہ ہاتی معنی: خلفء ویمعنی: قدام وھی مؤنثة. 
وقال ابن السکیت: یذکر ویؤنٹ؛ وھو مھموز اللامء ذکرہ الصغاني فی باب: ما یکون فی 
آعرہ عمزۃ, وذ کر الجوھري فی باب: ما یکون فی آخرم یاء وھو غلط اکا ا 
: لیست بأصلیق ولیس کكللك: بدلیل وجودھا فی تصغیرہ۔ وقال الکرمانی: : وفی بعحض 
الروایات: من ورائنا بکسر المیم. قلت: قال الشیخ قطب الدین في (شرحھ): ولا خلاف ان 
٦‏ "ا قوله: نخبر بە من وراعناء بفعح المیم؛ والھمزۃ. فان قلت: إن صح ما قاله الکرمانی فما 
۱ تکون: منء بالکسر؟ قلت: إن صحت عذہ الروایة یحعمل أُن تکون: من للفغایة بجعنی: إن 

ا قومھم یکونون غایة لإخبارھم. 
۱ قوله: ووندخل به الْجنة برفع اللام وجزمھاء عطفاً علی قوله: نخبں الموجه 
بوجھوںہ وقی بعض الروانات؟ ندخلتدوت:الواو وگذا وقع ق مسلم بلا واو وعلی عا 
ا الروایة یتعین رفعہ وھی جملة مستاألفة لا محل لھا من الإعراب. قوله ووسألوہ؛ أي النبيی؛ 
عليه الصلاۃ والسلامء دعن الأشربة)ء أي: عن ظروف الاشربة فالمضاف محذوف والتقدیر: 
: /] سألوہ عن الأشربة الئی تکون فی الاوانی المختلفة فعلی ھذا یکون محذوف الصفة. فافھم. 
قولہ: دفأمرھم بأربعء: الفاء للتعقیب. أي: بأربعم خصالء آو: بأریم جمل ثقوله: حدثنا 
]ا ہجمل من الأمر وعي روایة قرة عند البخاري فی المغازيء وقوله: دونھاھم)ء عطف علی: 

: أمر. قولہ: دأمرھم بالایمانء تفسیر لقوله: دفأمرھم بأریع٤ء‏ ولھذا ترك العاطف. 
١‏ فان قلت: کیف یکون تفسیراً والمذ کور خمس؟ قلث: قال النووي: عد جماعة 
ا الحدیث من المشکلات: حیث قال: أمرھم بأربع والمذ کور خمس۔ واختلفوا فی الجواب 
)ا عنهء فقال البیضاوي: الظاہر أُن الأمور الخمسة تفسیر للؤنانء وھو احد الاربعة المأمور بھاء 
والٹلاثة الباقیة حذغفھا الراوي نسیاناً أو اختصارا۔ وقال الطیبی: من عادۃ البلغاء اُن الکلام إذا 
)ا کان منصباً لغرض من الأغراض جعلوا سیاقه لہ وتوجھه إليه کأن ما سواہ مرفوض مطرحء 
)ا فھھنا لما لم یکن الغرض فی إیراد ذکر الشھادتینء لن القوم کانوا مقرین بھما بدلیل قولھم: 
پا اللہ ورسولە اأعلمء ولکن کانوا یظنون أُن الزیمان مقصور عليھماء وأنھما کافیتان لھمء وکان 
الأمر فی أول الإسلام کذلك لم یجعلہ الراوي من الاواس وجعل الإعطاء منھا لأئه هو 
ا الغرض من الکلامء لأنھم کانوا أصحاب غزوات مع ما فيه من بیان ان الڑیمان غیر مقصور 
اً| علی ذکر الشھادتینء وقال القرطبي: قیل: إن أول الأربع المأمور بھا: إقام الصلاق وھھا ذکر 
6 الشھادتین تب رکا بھماء کما قیل في قوله تعالی: فلواعلموا أنھا غدمتم من شيء فإن للہ 
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خمسه ک4 الأنفال: ۱)] وھذا نحو کلام الطیبي. 

فان قلت: قوله: دوإقام الصلاۃء مرفوع عطفاً علی قولہ: دشھادة ان لا إِله إلا اڈ 
وھذا یرد ما قاله الطیبي والقرطبي؛ وأجیب: بأنه یجوز ان یقرأ: و: إقام الصلاة: بالجر عطفاً 
علی قولہ: دأمرھم بالإیمان والتقدیر: أمرھم بالإییان مصدراً بە وبشرطه في الشھادتین: 
وأمرھم یإقام الصلاة الی آخرہ وبعضد ھذہ روایة البخاري في الدب من طریق ابی التیاح 
عن أبي جمرۃ ولفظہ: (اربع وأریع أقیموا.... الی آخرہ. فإن قیل: ظامر ما ترجم بھ 
المصنف من أُن أداء الخمس من الإیمان یقتضی إدخاله مع الخصال في تفسیر الإمان 
والتقدیر المذ کور یخالفہ فأجاب ابن رشد بأن المطابقة تحصل من جھة أخری وھی أنھم 
سألوا عن الأعمال التي یدخلون بھا الجنة؟ فأجیبوا بأشیاء مٹھا: أداء الخمس والأعمال التی 
یدخل بھا الجنة ھی أُعمال الإیمانء فیکوت اُداء الخمس من الإیان بہذا التقریر. فان قلت: 
قد قال فی روایة حماد بن زید عن أبيی جمرة: ٥َأم‏ رکم بأرہع: الڑبھان با شھادة ان لا إِله ال 
الله. وعقد واحدةء. أُخرجھا البخاري في المغازي وأحرج في فرض الخمس؛ وعقد بیدہ 
الحجاج بن منھالء فدل علی ان الشھادۃ إحدی الأرہع وکذڈا فی روایة عباد بن عباد فی 
أوائل المواقیتء ولفظہ: ٥‏ أم رکم باریع ونھاکم عن أربع: الزیمان باللہ ثم فسرھا لھم: شہادة 
ان لا إله إلا اللہ وأن محمداً رسول اللہ...٭ الحدیثء وعذا أیضا یدل علی أنه عد الشھادتین 
من الأربع لأنہ أعاد الضمیر في قولہ ثم فسرھا مؤنثا فیعود علی الاأربعء ولو أُراد تفسیر 
الایمان لأآعادہ مذ کرا. قلت: اُجاب عنہ القاضيء وابن بطال بأنه عد الأربع التی وعدھم ٹم 
زادھم خامسة وھي: أداء الخمس: لأئھم کانوا مجاورین لکفار مضرہ وکانوا أھل جھاد 
وغنائم. قال التووي: وھو الصحیح وقال الکرماني: لیس الصحیح ذلك عھناء لن البخاري 
عقد الباب علی أن أداء الخمس من الإان, فلا بد ان یکون داخلاً تحت اُجزاء الژإانء کما 
ان ظاعر العمطظلف یقتضی ذلك ہل الصحیح ما قیل: إنه لم یجعل الشھادة بالتوحید وبالرسالة 
من الأرہ لعلمھم بذلكء وانما أمرھم بأربع لم یکن فی علمھم اُنھا دعائم الإیمان. قلت: لو 
اطلع الكرماني علی روایة حماد بن زید عن أأبي جمرة: وروایة عباد بن عبادء لما نفغی 
الصحیح وآثبت غیر الصحیح: والتعلیل الذي علله هو السؤال الذي أجاب عنه ابن رشدء فإن 
قلت: قد وقع فی روایة البخاري فی الزکاۃ: ہوشھادة ان لا إله إلا اللہ٤ء‏ بواو العطف. قلت: 
هذہ زیادة شاذة لم یتابع علیھا. 


قوله: دوأن تعطواء: عطف علی قولہ: وباأربعء اأيی: أم رکم بأربع وبأن تعطواء و: ان 


مصدریف والتقدیر: ویاعطاء الخمس من المخئم. قوله: دونٹھاھم؛ٴء عطف علی قوله: أمرھم“- 


قوله: دعن الحنتعمم بدل من قوله: عن اربع وما بعدہ عطف عليه وفيه المضاف محذوف 
تقدیرہ: ونھاھم عن نبیذ الحنتم والدباء. قوله: دورام. کلمة: ربء ھھنا للتقلیلء وإذا زہدت 
علیها: ماء فالغالب ان تکفھا عن العملء وأن تھیٹھا للدخول علی الجُعل الفعلی وأن یکون 
الفعل ماضیاً لفظاً ومعئنی. فان قلت: ما تقول في قوله تعالی: ٭لریا یود الذین کفروا4؟ 
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[النساء: ]۱٠١١‏ قلت: هو مؤول بالماضی علی حد قوله تعالی: فؤوتفخ في الصورقڈ 
(الکھف: ۹۹ء یس: ٦٥‏ الزمر: ۱۸ء ق: ٠٢‏ قوله: ووأمخحبروا بھن؛)؛ بفعح الھمزة قوله: 
1من وراء کو مفعول ثات: لأخبرواء و من بقتح المیم موصولة مبعداً, وقوله: وراء کم 
خبرہ والتقدیر: أُخبروا الذین کانوا وراءکم أُو استقرواء وروایة البخاري بفتح: من:۔کما 
ذکرناء وکذا روایة مسلم من طریق ابن المثنی وغیرہ ووقع لە من طریق ابن أبي شیبة: من 
ورالکم؛ بکسر المیم والھمزة. 


بیان المعانی: قوله: دنت اقعد مع ابن عباس رضی ال عتھماء یعنی: زمن ولایته 
البصرۃ من قبل علی بن أبي طالبء رضي الله عنه. ووقع في روایة البخاري فی العلم بیان 
السبب فی إکرام این عباس لأمبي جمرة وهو: ەکنت اترجم بین ابن عباس وبین الناس) وفی 
مسلم:اکنت بین یدي ابن عباس وبین الناس). ققیل: إن لفظه: بیديء زائدة. وقیل: بین 
مرادة مقدرق أي: بینە وبین الناس. قوله: ٭أترجم) من الترجمة وھی: التعبیر بلغة عن لغة لمن 
لا یفھم۔ فقیل: سو یس ورس وکان یترجم لاہن عباس عمن تکلم بھا۔ وقال ابن 
الصلاح: وعندي أنه کان یبلغ کلام ابن عباس إِلی مَن خفي عليه مِن الناس, إما لزحام أو 
لاختصار ییتع من فھمہ؛ ولیست الترجمة مخصوصة بتفسیر لغة بلغة أخری؛ فقد ا٘طلقوا علی 
قولھم: باب کذاء اسم العرجمة لکونە یعیر عما یذ کرہ بعدہ. قال النووي: والظامر أنه 
یفھهمھم عنه ویفھمه عنھم وقال القاضی: فيه جواز الترجمة والعمل بھاء وجواز المترجم 
الواحد نہ من باب الخبر لا من باب الشھادة علی المشھور۔ قلت: قال أُصحابنا: والواحد 
یکقي للتزکیة والرسالة والترجمة لأتھا خیر ولیست بشہادة حقیقق ولھڈا لا بشترط لفظة 
الشھادة. 


توله: وإن وفد عبد القیس؛ قال النووي: کانوا أربعة عشر راکیب کبیرعم الأشُجء 
وسمی منھم صاحب (التحریں) وصاحب (منھج الراغبین) شارحا مسلم ثمانیة أُنفس. الاأول: 
رئیسھم وکبیرھم: الاُشج واسمه المنذر بن عائذء بالثال المعجمة ابن المنذر بن الحارث 
ابن النعمان بن زیاد بن عصر کذا ُسيه اہو غسء و قال ابن الكلبي المنذر ہن عوف بن زیاد 
ابن عصر وکان سید قومه. قلت: عصرس بفعح المھملتین: ابین عوف بن عمرو بن بکر بن 
عوف بن مار بن عمرو بن ودیعة بن لکیز بیضم اللام وفي آخرہ زاي معجمة ابن افصیء 
بالفاء ابن عبد القیس بن دعمي بن جدیلة بن سد بن ربیعة بن نزار وا قال لە النبي صلی 
اللہ تعالی عليه وسلم: الاشُج لأثر کان فی وجھھ. الٹانبی: عمرو بن المرجوم؛ بالجیم؛ واسم 
المرجوم: عامر بن عمرو بن عدي بن عمرو بن قیس بن شھاب بن زید بن عبد اللہ بن زیاد بن 
عصس کان من أُشراف العرب وساداتھا. الٹالثٹ: عبید بن عمام بن مالك بن عمام. الرابع: 
الحارٹ بن شعیب. الخامس: مزیدۃة بن مالك. السادس: منقذ بن حبان. السابع: 
الحارث بن حبیب العایشیي؛ بالمعجمۃة. الٹامن: صحارء بضم الصاد وتخفیف الحاء وفي 
آخرہ را کلھا مھملات. 
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وقال صاحب (التحریں: لم أظفر بعد طول التتبع لأسماء الباقینء قلت الستة الباقیة 
علی ما ذگرواء ھم: عتبة بن حروةء والجھیم بن قٹم: والرسیم العدوي؛ وجویرة الکندي ا 
والزارع بن غائد العبد يیء وقیس ان النعمان. وقال الیغوی فی (معحجمه): حدلثنی زیاد بن 
یوب ثنا إسحاق بن یوسف؛ آنبأأنا عوف عن أبي القموس زید بن علی حدیث الوفد الذین 
وفدوا علٰی رسول ابی صلی آ6 تعالی عليه وسل عن عبد القیسء وفيهھ: قال النعمات بن 
قیس؟ وسألناہ عن أشیاء حتی سألناہ عن الشراب فقال: لا تشریوا من دباء ولا حنتم ولا في ٠‏ 
نقیں واشربوا في الحلال الم وکی عليه فان اشتد علیکم فاکسروہ بالماء فان اُعیاکم : 
فأحریقوہ٦...الحدیث.‏ فان قلت: روی ابن مندہ ٹم البیھقي من طریق عود العحصري؛ عن ا 


جدھ لامه عزیدةق قال: دہینما رسول اللہ ما یحدٹ اُصحابہ إذا قال لھم: سیطلع لکم مك 
مذا الوجه رکب ھم خیر أُھل المشرقء؛ فقام عمر رضي اللہ عنه؛ فلقي ٹلاثة عشر راكکبا 
فرحب وقرب من القوم وقال: من القوم؟ قالوا: وفد عید القیس٤.‏ : 

وروی الدولابي وغیرہ من طریق أبي خیرة بفتح الخاء المعجمة وسکوت الیاء آخر ٠‏ 
الحروف وبعدھا الرای الصباحي؛ ہضم الصاد المھملة وتخفیف الباء الموحدۂة وبعد الف ۱ 
حاء مھملق نسبة إلی الصباح بن لکیز بن أفصی بن عبد القیس؛ قال: ٭کنت في الوقد الذین ٠‏ 
آتوا رسول ارہ وکنا اُربعین رجلا فُٹھانا عن الد باء والنقیر...٠‏ الحدیٹث, قلت٠‏ اجاب ١‏ 
بعضھم عن الاو بأنه یکن ان یکون أحد المذ کورین غیر راکبء وعن الغانی: بأن الٹلاثة ا 
عشر کانوا رؤوس الوفدہ قلت: هذا عجیب مه لأنه لم یسلم التتصیص علی العدد ٴء 
المذ کو فکیف یوقق بینە وبین ثلاثة عشر وأربعین؟ حتی قال: وقد وقع في جملة من : 
الأآمحیار ذکر جماعة من عبد القیس؛ فعد منھم أخا الزارعء وابن عط وابن اأخی وشمرخاً إ 
السمدي. وقال: روی حدیثه ابن السکن: وأنه قدم مع وفد عبد القیس وجذیة بن عمرو ا 
وجاریق بالجیم این جابر وھمام بن ربیعق وقال: ذکرھم ابن شاھین ونوح بن مخلد جد ا 
أبی جمرة الصباحی. قلت: ومن الذین کانوا فی الوفد: الأعور بن مالك بن عمر بن عوف بن 1 
عامر بن ذبیان بن الدیل بن صباحء وکان من أشراف عبد القیس وشجعانھم فی الجاعلیة, ۰٠‏ 


قال ابو عمرو الشیبائي: وکان ممن وفد علی رسول انل عق مع الأشج ڈکرہ 
الرشاطي. ومٹھم: القائف وإیاس ابنا عیسی بن أمیة بن ربیعة بن عامر بن ذبیان بن الدیل بن 
صباح وکاتا من سادات بني صیاح؛ ومنھم شریيك بن عبد الرحمن؛ والحارث بن عیسی؛ 
وعبد اللہ بن قیسء والذراع بن عامر وعیسی بن عبد اللہ کانوا مع الذین وفدوا علی رسول 
۱ اللہ كَإكّ مع الج ذکرھم کلھم أبو عبیدة. ومٹھم: ربیعة بن خراشء ذکرہ المدائنی؛ ٍْ 
وقال: إنه وقدہ. ومنھم: محارب بن مرثد وفد علی رسول اللہ کت مع وفد عبد القیسء 


ذکرہ اہن الکلبي۔ ومٹھم: عباد بن نوفل بن خداشء وابنه عبد الرحمن بن عباد وعبد آ“ٗ 
ائرحمن بن حیان: وأخوہ الحکم بن حیان؛ وعبد الرحمن بن أُرقم وفضالة بن سمدے ] 
وحسان بن زید وعید الله بن ھمام؛ وسعد بن عمرہ وعبد الرحمن بن عمام وحکیم بن عاس ٢ال‏ 


ےس او کت کڑس پںکچی ٣‏ وپکے۔۴۸ اھر کی ےجو ہے طخ کہے۔> ہے گے کھموںط٣ط ‏ جوںے ہئئےں ٣‏ ژۂں کے کر کے ر٣‏ ہے رح پٹپکیے حر خر مر وی حر ٣‏ پت 


ا یع" وی 7 


-َ٠ 


دو سس ا ےس یں سی ہ٭ےچد ےی ہہ ہم یرد 


سے 


٦ھ‏ ە ۰رہ ئ2ڈأ ا مس پک سرپ ہے ےح یہہ رہ رہ ںیہک ے مر ہےر وہ۷ پ کیو وہ ڑبے۔ہےد۱ے ٦ور‏ کے گے ںا موکے نے ا ہوے ہی ہے سے ا سے ہے ھےط کہ جوم 


وم ٘-سب 


٭. ‏ چا مھ ہے سے ہے ہیں کو را ہے ہپکیے۔ موی کو یب سے کے ہریے ٦ے‏ وھرے ہےےےى اھے کے کے پک کہ وط اس ہف 


٠. ہہ رر و‎ ٦ 


۸۰ ٰ ٢ے‏ کِتابْ الإَانِ / باب )٦٤(‏ 


وأبو عمرو بن شییم کلھم وفدوا علی الئبي عَلََ وکانوا من سادات عبذ القیس وأشرافھا 
وفرساٹھاء ذکرھم ابو عبیدق فھؤلاء اثنان وعشرون رجلا زیادۃ علی ما ذکرہ ھذا القائل 
فجملة الجمع تکون خمسة وأربعین نفسا فعلمنا أن التنصیص علی عدد معین لم یصح 
ولھذا لم یخرجہ البخاري ومسلم بالعدد المعین وکان سبب قدومھم ان منقذ بن حبان أُحد 
بنی غئم بن ودیعة کان یتجر إلی یثرب ملاحف وٹمر من ھجر بعد الھجرق غمر به مھ 
فنھض منقذ إلي فقال النبی ہلگ: دیا منقذ بن حبان: کیف جمع قومك؟؛ ثم سأله عن 
أشرافھم یسمیھم فأسلم منقذ وتعلم فڑالفاتحة واقراچء ٹم رحل إلی عجں فکتب النبي 
کچ إلی جماعة عبد القیس فکتمہہ ثم اطلعت عليه امرأت وھی بنت المنذر بن عائد وعو 
الأشج المذ کوں وکان منقذ یصلي ویقرأ فذکرت لبیھا فتلاقیا فوقع الإسلام فی قلبه ثم 
سار الأأشج إلی قومہ عصر ومحارب بکتاب رسول اللہ كت فقرأہ علیھم فوقع الإسلام في 
قلوبھم وأجمعوا علی المسیر إلی رسول اللہ كَإكّهِ فسار الوفد فلما دنوا من المدینة قال 
النبي كَإُلّه: دأناکم وفد عبد القیس, خیر أھل المشرق: وفیھم الأشج العصري۔ غیر 
ناکبین ولا مبدلین ولا مرتابین اذ لم یسلم قوم حتی وترواہ قال القاضي: کان وفودھم 
عام الفتح قبل خروج النبي عَلّه لی مکة. ٰ 


قوله: دقالوا ربیعةہ فیه التعبیر بالبعض عن الکلء لأھم بعض ربیعة ویدل عليه ما 
جاء فی روایة أآخری وھي طریق عباد بن عباد عن أبي جمرق فقالوا: وإنا عذا الحي من 
ربیعةہ أخرجھا الیخاري فی الصلاق والترمذي أیضأء و: الحي منصوب علی الاختصاص. 
قولہ: ەغیر خزایا ولا ندامی معناہ: لم یکن منکم تأخر الإسلامء ولا أصابکم قتال ولا سبي 
ولا أسر وما اُشبھه مما تستحیون من أو تذلون أُو تفضحوت بسببه أو تندموت عليه وھذا 
یدل علی أنھم اُسلموا قبل وفودھم إلی النبي ُء ویدل عليه أ٘یضاً قولھم: یا رسول اللہ 
ویدل أیضاً علی تقدم إسلامھم علی قبائل مضر الذین کانوا بیٹھم وبین المدینت وکانت 
مساکٹھم بالیحرین :وما والاھا من أُطراف العراق: ولھذا قالوا فی روایة شعیة عند البخاري في 
العلم: وانا نأئيیك من شقة بعیدة٭ء ویدل علی سیقھم أأیضاً ما رواہ البخاري في الجمعة من 
طریق أبي جمرۃ الصباحي عن ابن عباس رضي اللہ عنھماء قال: وإن ول جمعة جمعتء بعد 
جمعة مسجد رسول اللہ كككّهُ في مسجد عبد القیس بجوائی من البحرین وھيٴ بضم الجیم 
وبعد الألف ثاء مثلئة مفتوحق وھي قریة مشھورة لھم. وفي (المطالع): جوائی بواو مخففة 
ومٹھم من پھمڑھاء وھی عدینة بالبحرین وإغما جمعت بعد رجوع وفدھم إلیھم فدل علی 
اأٹھم سیقوا جمیع المدن إلی الإسلام: وجاء في ھذا الخبر: وإن وفد عبد القیس لما وصلوا 
إلی المدینة بادروا إلی النبي كَكِ ققام الأشجء فجمع رجالھم وعقل ناقته ولبس ثیاباً جددا 
ٹم أقبل إلی التبي كَإَِ وأاجلسه إلی جانبہ ثم إِن النبي عََه قال لھم: هتبایعوني علی 
أنفسکم وقومکمم,؟ فقال القوم: نعم. فقال الأشج: یا رسول اللہ! إنك لن تزایل الرجل عن 
شیء اشد عليه من دینه نبایعك علی أنفسناء وترسل معنا من یدعوهمء فمن اتبع کان منا۔ 


پ. .ےہ . ةیشو دم 


: نگ ۰ 
ہے۹" َ 0 سس ہی۔ےہ" رخ وم جک پت کن سے 3 ۰ ہے م_۔٭ ٭ ے ےہ" کے +ےہ۔ے۔ س2 کے ا ۹ یم ٣‏ ہے ٭ 
شسعایسی‌یسسسمسسسب‌سجٗٔسسم سسسسسیہ سحصت بب ) 9 سسسمسسسہس سیسسمیسپ-‌سسےسے۔ ۔۔ -سہییم س٠‏ یس بسیسوسپ سس سض ضتائت ندنکھ د۷ :6۷ل لہ مصحصدسسمسسرے: ہے پنلٹنھس سک ما ے مد تھا عم اع ٭صہ ہے وڈ ڑوے کووع پہچے گقور د-.--یسسسسسے ہے ہے خظظ۵ش000. 90ف 


شی رگید کر ےت و یا و سای کے بس یہ رھد ا رسای وی ہے لہ اھ یڈ جے ھ1 ہر یہ و رون ۰ پڑھ رپ کون ایخ ی٠‏ 7+ تید 72 نیہ و ا ٦‏ یں ای 
دست- َ تا ہ۔ ییے کہ ےت جم . ت ےعشت 7 


٢۔-۔‏ کتابْ اليّانِ / باب ١ ۱ )٦٤(‏ 
ومن ای قاتلناہ. قال: دصدقتء إن فيك لخصلعین یحبھما الل: الحلم وَالأناق,. وجاء نی ا 
(مسند أبي یعلی) الموصلىي: ۱أکانا فی ام حدٹا؟ قال: بل قدیم. قلت: الحمٰد للہ الذي : 
جعلنی علی خلقین یحبھما اللہ تعالی)۔ والاناف بفتح الھمزۃ مقصورة قال الجوهري::الآناۃ : 
علی وزت: قتاق یقال: تآئی في الام آي: توقف وانتظر ورجل آنِ علی وزن فاعلء آي: ا 
گٹیز الاأّئاۃ. وقال القاضی: آنیت؛ ممدودا و آئیٹ وتائیت؛ وزاد غیرہ: استاأئیے؛ واصسل : 
الحلم بالکس العقل۔ ۱ 
بیان استباط الأحکام: وھو علی وجوہ. الأول: فیه وفادة الرؤساء إلی الأئمة عند ا 

الأمور المهمة. الٹاني: قال ابن العین: بستتبط من قولہ: أجعل لك سھماً من مالیي علی ١‏ 
جواز أُخذ الأجرة علی التعلیم. القائٹ: استعانة العالم فی تفھیم الحاضرین والفھم عنھم ١‏ 
کما فعله این عباسء رضی الله عنھما۔ الرابع: فیه استحباب قول: مرحباً للزوار. الخامس: ۱ 
فیہ آنہ ینبغي أُن یحث الناس علی تبلیغ العلم. السادس: غيه الأمر بالشھادتین۔ السابع: فیه ام 
: الأمر بالصلاغ, الٹامن: یه الأمر باداء الز کا8 , التاسع: ےھ الگمر ہصیام شھر رمضان. العاشر: ٰ 
فيه وجوب الخمس في الغدیمة قلّت آم کثرتء وإت لم یکن الإمام في السریة الغازیقہ ١‏ 
الحادي عشر: الٹھي عن الانتباذ في الأأواني الأریعء وی أن تجعل فی الماء حباً من تر أو آ٘ 
زہیب أو نحوھما لیحلو ویشربء لأنه یسرع فیھا الإسکاں فیصیر حرام ولم ینہ عن الائتباف |م 
فی أُسقیة الأدمء ہل اُذن فیھا لانھاء لرقٹھاء لا بیقی فیھا المسکر بل إذا صار مسکراً شقھا : 
غالباً ثم إن هذا الٹھی کان قی ابتداء الإسلامء ثم نسخ. ففی (صحیح مسلم) من حدیث ا 
بریدة رضي اللہ تعالی عدہء ان رسول اللہ عكأُ قال: وکنت نٹھیتکم عن الانتباذ الا في 
الأسقہة فاتبذوا فغي کل وعاء ولا تشربوا مسکراہ. وھو مذعب أبي حنیفة والشافعي ا 
والجمھوں وذھبت طائفة لی أُن التھی باقء متھم: مالك وأحمد وإسحاقء حکاہ الخطابي 
عنھم قال: وھو مروي عن عمر وابن عباسء رضي اللہ عنھم وذکر ابن عباس ھذا الحدیث ١‏ 
لما استفعی دلیل علی أنە یعتقد التھي ولم یبلغه الناسخ والصواب الجزم بالإباحة لتصریح ١‏ 
السخ۔ الٹائی عشر: فیه دلیل علی عدم کراھة قول: رمضانء من غیر تقیید بالشھر. الٹالث ١‏ 
عشر: غیه أنە لا عیب علی الطالب للعلوم أو المستفتی أُن یقول للعالم: أوضح لی الجواب ا 
ونحو مذہ العبارة. الرابع عشر: فیە ندب العالم إلی [کرام الفاضل. الخامس عشر: فیہ أن || 
الثتاء علی الإنسان فی وجھه لا یکرہ إذا لم بخف فغیه یاعجاب ونحوہ, السادس عشر: فيه ‏ 
دلیل علی ان الڑیان والإسلام بعنی واحدء لأنه فسر الڑسلام فیما مضی با فسر الإیمان عھنا۔ ا 
السابع عشر: غیه ان الاُحمال الصالحة إذا قبلتء تدخل صاحبھا الجنة, الٹامنة عشر: فيه أله ام 
یبدا بالسوال عن الھم. التاسع عشر: فیه دلیل علی العذر عند العجز عن توفیة الحق واجیاً إٍ 


أو مندوبا. قاله ابن أبی جمرة. العشرون: فیہ الاعتماد علی أخبار الاحاد کما ذکرناہ. 


الأسئلة والأجویة: مٹھا ما قیل: إن قولہ: کنتء فعل ماض: وقولە: أقعدء للحال أو 
للاستقبال فما وجه الجمع بیٹھما؟ اأ٘اجیب: بأن؛ اعد حکایة عن الحال الماضیق فھو 


سے چھے جس بس کے کے تھے پک ہہک کے کے ہے ےہ کے کس ہے سے کس ہے اتارک مردش 0 یئ 


۲ ۲۔- تاب الإَانٍ / باب )٣٤(‏ 


٠ 

ا 

6 ماضٍء وذکر بلفظ الحال استحضاراً لتلك الصورة للحاضرین. کیف قال: أنزھم بأریم ٹم 
. قال: أمرهم بالژیمان؟ أجیب: بأن الإیانء باعتبار الأأجزاء الأریعة صح إطلاق الاُزبع عليه. 
6| ومٹھا ما قیل: لِم لم یذکر الحج وو أیضاً من آرکان الدین؟ أجیب: بأجوبة: الأول: لھا ترك 
)|| ذکرہ لکونہ علی التراخي وہذا لیس بجیدء لان کونہ علی الٹرامحی لا ینم من الأمر یہہ وَفِیَ 
خلاف بین الفقھای فعند أَبي یوسف وجوبە علی الفوں وھو مذھب مالك أ٘یضاً. ومذھب 
6 أحمد أنِ علی التراخعي. وھو مذھب الشافعیء لان فرض الحج کان بعد الھجرق وأن النبي 
ٌ صلی الله تعالی عليه وسلمء کان قادراً علی الحج في سنة ثمان وفي سنة تسم ولم بحج 
0 إلاً فی سنة عشر. وأجیب: بأنه ۔ عليه السلام ۔ کان عالماً بإدراکہ: فلذلك أخرہ بخلاف 
غیرہ مع ورود الوعید في تأخیرہ بعد الوجوب. الغائىي: انا ترک لشھرتہ عندھم وھذا أبضاً 
لیس بجید لأنه عند غیرھم اشھر منه عندھم. الٹائٹ: إغا تر کہ لأنه لم یکن لھم سبیل إليه 
من اُجل کفار مضر؛ وھذا أَضاً لیس بجید؛ لأنہ لا یلزم من عدم الاستطاعة ترك الاخبار بہ ٰ 
لیعمل بہ عند الإمکانء علی ان الدعوی أُٹھم کانوا لا سبیل لھم إلی الحج باطلق لان الج 
)] یقع في الأشھر الحرمء وقد ذکروا أنھم کانوا یأمنون فیھاء لکن یکن ان یقال: ھا أعبرھم 
: ببعض الأوامر لکوئھم سألوہ ان یخبرھم ما یدخلون بە الجنق فاقفصر لھم علی ما یمکنھم 
فعله في الحال: ولم یقصد إعلامھم بجمیع الأحکام التی تجب علیھم فعلاً وت رک ولھذا 
اقتصر في المناھی علی الااتباذ في الأوعیة لکٹرة تعاطیهم لھا. الرابع: وھو المعتمد علید ما _ 
)] أجاب بە القاضي عیاض من ان السیب في کونە لم یذکرالحج لأَنه لم یکن قُرضَء لن 
) قدومھم کان في سنة ثمان؛ قبل فعح مک والحج فرض في سدنة تسع. فان قلت: أخرج 
البيھقي في (السنن الکبیں من طریق ابی قلابة عن أبي زید الھروي عن قرة فی ھذا 
ؤ الحدیث وفیە ذکر الحج؛ ولفظہ: ووتحجوا البیت الحرام:؛ ولم یتعرض لعدد. قلت: هذہ 
روایة شاذق وقد أُخرجه البخاري ومسلم ومن استعخرج عليھماء والنسائي واہن خزییة من 
ا طریق قرق ولم یذکر أحد منھم الحج. ومنھا ما قیل: لم عدل عن لفظ المصدر الصریح في 
قوله: دوآن تعطوا من المغدمء إلی ما في معنی المصدر وھي: ان مع الفعل؟ أجیب: بأنه 


۹ الغمس فان فرضیتہ کانت متجددة. ومٹھا ما قیل: لم خصصت الأوعیة المذ کورة بالنھي؟ 
اجیب: بأنہ یسرع إليه الإسکار فیھاء فریجا شریہ بعد إسکارہ من لم یطلع عليه. ومٹھا ما قیل: 
ما الحکكمة في اللاجمال بالعدد قبل التفسیر في قولہ: بأریع و عن أُربع؟ اُجیب: لأجل 
۱ تشویق النفس إلی التفصیل لتسکن إليه ولتحصیل حفظھا للسامعء حتی إذا نسی شیئاً من 
٠‏ تفاصیل ما أجمل طلبتہ نفسە بالعدد فإذا لم یستوفِ العدد الذي حفظہہ علم أنه قد فاتہ 
بعض ما سمع نافھم واللہ اأعلم بالصواب. 
- وب .. ےے 

٦٣٤.)‏ - باب ھا جاء أن الأ مال بای والجشیف ولکل آمریء ما وی 

٦‏ الکلام فيه علی وجوہ. الأول: اُن التقدیر: هذا باب بیان ما جاء وارتفاع الباب علی 


لن 
3 
ج۰ 


ار ھا مرک تحت تک ےت ےد ےسسششت ے یں پر یس نے سے نے سض نے سے مع اپ اہ نے ٢ں‏ ماد من شید سسجت لت لس لت 


بد 


٢۴۔-۔‏ کاب الإإَان / باب )٦٤(‏ انم 


أئه خبر عبتداً محذوفء وھو مضاف إلی کلمة: ماء العتی ھی موصولة وَأنء مفٹوحة في 
محل الرقع علی اُٹھا فاعل جاء والمعنی: ما ورد في الحدیث دالأعمال بالدیةء. أخرج 
البخاري هھھنا بھذا اللفظ علی ما يأنی الاّنء وكکذلك أخرجه بھذا اللفظ فی باب ھجرة النبي 
گچ وقد ذکرنا فی أول الکتاب أنەه حرج ھذا الحدیث في سبعة مواضع عن سبعة شیوخ, 
وٹوله: دولکل امریء ما نوی من بعض ھذا الحدیث. وقوله: ووالحسبةہ لیس من لفظ 
الحدیث اص لا من ھذا الحدیث ولا من غیرہ وانما اُخذہ من لفظة: یحمسبھاء العی في 
حدیث أبی مسعود رضي اللہ عنەء الذي ذکرہ في ھذا البابء فإن قلت: والحسبة عطف 
علی قوله: بالنیة وداخعل في حکم؛ وقولە: ما جاء یشمل کلیھماء وکل مٹھما یؤذن بأنه 
من لفظ الحدیث ولیس كکذلك. قلت: لا تسلم, أىا المعطوف فلا یلزم ان یکون مشا رکا 
للمعطوف عليه في جمیع الأأحکامء وآما شمول قوله: ما جاء کلا اللفظینء فإنه أعم أن یکون 
باللفظ المروي بعین أو بلفظ یدل عليه مأخحوذ منہ؛ وقوله: الحسبق إسم من قولھ: یحتسبھا 
الذي ورد فی حدیث أبي مسعودء رضيی اللہ عنء فحیعذ دخعلت ھذہ اللفظة تحت قوله: ما 
جا فان قلت: سلمنا ذلك؛ ولکن قولہ: دولکل امریء ما نویء من تنمۃ قولە: دالأعمال 

بالئیة) وقوله: ووالحسبةم لیس منه ولا من غیرہ بھذا اللفظء فکان ینبغي ان یقول: باب ما 
جاء أُن الأأعمال بالنیة ولکل امریء ما نوی والحسبة. قلت: عم کان ھذا مقتضی الظاھی 
ولکن لما کان لفظ: الحسیة سن الاختسابء وھو: الا خلاصء کان ذکرہ عقیب الئیة امک 


من ذکرہ عقیب قولہ: وولکل امریء ما نوی)ء لن الئیة ھا تعتبر إذا کانت بالإأخلاص۔ قال _ 


الله تعالی: ٹؤمخلصین لہ الدین 4 رالأعراف: ۹ء یونس: ٢۲ء‏ العنکبوٹ: ٦٦ء‏ لقمان: ٣۳ء‏ 
غاقر: ٥ء‏ البیتة: ]٥‏ وجواب آں وھو: آزہ عقد ھذا الیاب علی ثلاث تراجم: الأولی: حي 
أن الأعمال بالئیة والٹائیة: عي الحسبت والفاللة: هي قول: دولکل امریء ما نویء. ولهذا: 
حرج في ہذا الباب ٹلائة اُحادیثكث؛ لکل ترجمة حدیث: فحدیث عم رضی اللہ عنہ لقوله: 
دالأعمال بالدیةء وحدیث أبي مسعود رضي اللہ تعالی عن لقوله: ووالحسبةء وحدیث 
سعد بن أأبي وقاصء رضی اللہ عنه لقوله: دولکل امریء ما نوی+. فلو أآخر لفظ: الحسبة 
إلی آخحر الکلا وڈ کرہ عقیب قولهة: دولکل امریء عا نوی؛؟ء کان یفوت قصدہ التیيه علی 
ثلاث تراجم وانھا کان یفھم منە ترجمتان: الأأولی: من قولە دالأعمال بالدیة ولکل امریء 
ما نوی؛ والفائیة: من توله ووالحسبةہ فانظر إلی هذہ النکات: هھل تری :شارحاً ذ کرھا أو 
حام حولھا؟ وکل ذلك بالفیض الإلھی والعنایة الرحمائیة. ْ 


الوجہ الٹائي: وجه المناسبة بین البابین من حیث إن المذ کور في الباب الأول هو 
الأعمال التي یدخل بھا العبد الجتة ولا یکون العمل عملاً إِلاّ بالنیة والإخلاص؛ فلذلك ذکر 
عذا الباب عقیب الباب المذ کور وأیضاً فالبخاري ادخل الڑیمان فی جملة الاأعمالء فیشترط 
فیْھا الٹیة وھو اعتقاد القلب بقولہ عليه الصلاة والسلام: دالأعمال بالدیةء. وقال این بطال: 
أراد البخاري ائرد علی المرجعة: ان الڑییان قول بائلسان دون عقد القلب؛ الا بری إلی تأاکیدہ 


مم 


ہی 


س۔ 


کیہ ہے۲“ث۔ہ (ے- ہوں9ّ ہویم رم نین ہ٢‏ بییدہر -- جچچتِپ ئ0 ہں۔- . تج 7 ترس . _- ہے ٢‏ وےا ر' [۔ تو ہا ہر۔ہ .۰ 7 ہچ ھب ھمُ×دْٰ 3 ہت 

7 ویو 75 2 کچ کے ٠.‏ حتےے : بے ات کی - ۶ ۳ 0 . : رم کو ْ: 8 . 

تع ک- چھووںت ٦ ٦‏ امو یت و سای کس ےہ کا کان وت ری چ-- ی او کے کے ماف 7 ہے اسر ان کت جسے ا پا کے ۔ سر ت عو ےش کے ۔۔ ہی پ5 ا ۴٭ْ-۔ ٠-۔‏ 1 
کدعدصنلاڑھہسہےوہے سسسصوصجتسججد سجچ|ججآجح۔ سنلسی‌سصسہمہہہہےےہ۔ہسںہےع۔- - سکععی_ہیے ووسسسسسسدسد_اسےو وو وسپپٔکٗسسحسبتب×وس‌دسيسہسک لی“ ہہمےہےںس ستچوو پججہہِ چس٢تے‏ جح ۔ ےہ ہےےے کے سہہسہہے۔ےںچےوےےو ہے ومےددوسپدہہر ہد سج سد لاہ ہے [ے 


بات 
۴٢ٗے.:‏ 


۸4 ٢۴ے‏ کاب الإانِ / باب )٦٤(‏ 


بقوله: وفمن کانت ھجرتہ إلی اللہ ورسوله...٭ إلی آخر الحدیث. 
ٰ الوجہ الٹالٹ: ان الحسبة بکسر الحاء وسکون السین المھملق اسم من الاحتساب؛ 
والجمع: الحسب.۔ یقال: احتسبت بکذا أَجرا عند ارڈ أي: اععددتہ أُنوي بهە وجه اللہ تعالی. 
ٰ ومنہ قولہ عليه السلام: دمن صام رمضان إیاناً واحتساباً غفر لە ما تقدم من ذلبەہ. وئیٰ 
حدیث عم رضی اللہ عنه: دیا ابھا الىاس! احتسبوا أعمالکمء فان من احتسب عملہ تب لە 
آجر عمله وأجر حسبته). وقال الجوهريی: یقال: احعسبت ہکذا اجرا عندہ ارڑیىء والاسم: 
الحسبة بالکسر وعي الأجر۔ وکذا قال فی (العباب): الحسبة بالکسر: الأجر ویقال: إنە 
یحسن الحسبة فی الآمر: إذا کان حسن التدبیر لە والحسبة أیضاً: من الحساب۔ مثال: 
الأعقدة واث رر کی وقال اہن درید: احتسبت عليه بکذاء أي: أنکرتہ عليه. ومنه: محعسب البلد 
واحتسب فلان ابناً أو بنت إذا مات وعو کبیںں فان مات صغیراً قیل: افترطه۔ وقال ابن 
السکیت: احتسبت فلاناء اختبرت ما عندی والنساء یحتسین ما عند الرجال لھن: أي یختبرن۔ 
وقال بعضھم: المراد بالحسبة طلب الثواب. قلت: ئم یقل أحل من أھل اللغة: إِن الحسبة 
طلب الثوابء بل معناھا ما ذکرتاہ من أصحاب اللغاتء ولیس فی اللفظ أ٘یضاً ما بشعر ببعنی 
الطلب؛ وھا الحسبة هو: الثواب علی ما فسرہ الجوهريء والثواب: عو الأجر علی أنە لا 
یفسر بە فی کل موضع الا تری إلی حدیث عم رضي اللہ عنه: فان فی أجر حسیتہ ولو 
فسرت الحسیة بالأجر فی کل المواضع یصیر المعنی فيه: کتب لە أجر عمله وأجر أجر 
وھذا لا معنی له واما المعنی: لە أجر عمله وأجر احتساب عمله وعو إخلاصه فیہ۔ أو 
الہعنی: من اعتد عمله ناویا کتب لە أجر عمله وأجر نیتہ. 


دحل فی: الإانٔ والوسُوۂ والسّلاۂً والزکاةٔ والعَغُ والشُوْم والأمُكا 
عذا من مقول الیخاري لا من تعمة ما جاء والدلیل عليه ماصرح بە فی روایة ابن 
عساکر فقال: قال آبو عبد اللہ: فدخل فیه الزیمان... إلخء والمراد بأبي عبد اللہ ھو: 
البخاري نفسه. فإت قلت: ما الفاء فی قَوله: فدخل؟ قلت: فاء جواب شرط محذوف 
تقدیرہ: إذا کان الأأعمال بالئیة فدخل فيه الإیمان... الخ والضمیر في: فی برجع إلی ما 
تقدم من قوله: ہاب ما جاء أُن الأحعمال بالئیة۔.. الخ والتذ کیر باعتبار المذ کور۔ 
ٹم اعلم أنە ذ کر عنا سبعة أشیاء: ْ 
الأول: الیمان غدخوله في ذلك علی ما ذھب إليه البخاري من أن الإیمان عملء وقد 
علم ان معنی الڑیمان إما العصدیق أُو معرفة اللہ تعالی بأآنہ واحد لا شريك له وکل عا جاء من 
عندہ حق فان کان المراد الأول فلا دخل للئیة فيه لأن الشارع قال: دالأعمال بالیةء, 
وااأعمال حرکات البدتء ولا دخل للقلب فیه. وإن کان المراد الثانیء فدخول الئیة فيه 
محالء لاأن معرفة اللہ تعالی لو وقفت علی النیقء مع أُن الئیة قصد المئوي بالقلب؛ ئزم أن 
یکون عارفاً باللہ قبل معرفتہ وھو محالء ولأن المعرف وکذا الخوف والرجاء متمیزة لله 


سضر وش ا و اس ا هر یل ا ا وم یل ا و خی ای ھا ھت ا مھ یک یں کے ید ہا ےچ کے مت ےت تس سد سض تہ 


۴ کاب الإئَانِ / باب )٦٤(‏ سید 
تعالی بصورتھا؛ء وکذا التسبیح وساثر الأذکار والٹلاوة لا بحتاج شیع منھا لئ ئیة التقریب۔ 


الٹائی: الوضوی فدخوله فی ذلك علی مذھبء وھو مذھب مالك والشافعی وأحمد 
وعامة أُصحاب الحدیثء وعن أبي حنیفة وسفیان الٹوري والأوزاعي والحسن بن حییء لا 
یدخل وقالوا: لیس الوضوء عبادة مستقلة وڑما ھي وسیلة إلی الصلاة. وقال الخصم: 
ونوقضوا بالتیممء فإله وسیلة وقد اشترط الحنفیة الئیة فیە. قلت: ھذا التعلیل ینتقض بتطھیر 
الثٹوب والبدن عن الخبثء فإله طھارق ولم یشعرط فیھا النیة فإن قالوا: الوضوء تطھیر 
حکمی تثبت شرعاً غیر معقول: لأنه لا یعقل في المحل نجاسة تزول ہالفسل إذ الاأعضاء 
طاعرة حقیقة وحکماأ إما حقیقة فظاہر واإما حکماً فلأنہ لو صلی إنسان وھو حامل محدث 
جازت الصلاق وإڈا ثبت أأنه تعبديں وحکم الشرع بالتجاسة فی حق الصلاةۃ فجملھا 
کالحقیقة 6ئ سس اد کے سو کے سر کت 
فیشترط فیه النیة کالٹیمم: تحقیقاً لمعنی التعبد إذ العبادة لا تأدی بدون النیي بخلاف غسل 
الخبےء فاإنہ معقول لما فیه من إزالة عین الجاسة عن البدن أُو الٹوبء فلا یتوقف علی الئیة۔ 

قلنا: الماء مطھر بطبعه لأنه خلق مطھراً, قال اللہ تعالی: فڈوأئزلنا من السماء ماء 
طھورا زالفرقان: ]٥۸‏ کما أنه مزیل للنجاسة ومطھر بطبعہء وإذا کان كذلك تحصل 
الطھارۃ باستعمال سواء وی أو لم ینو؛ کالتار یحصل بھا الإحراقء وإن لم یقصد. والحدث 
یعم البدت لأنہ غیر متعجزیء إلی الجمیع؛ ولھذا یوصف به کله فیقال: فلان محدث: کسائثر 
الصفات: إذ لیس بعض الاأعضاء اُولی بالسرایة من البعض؛ إِذ لو خصص بعض الاأعضاء 
بالحدث لخصطّ موضع خروج النجاسة بذلكء لأنه أولی المواضع یہ لخروج الئنجاسة منہ 
لکنهہ لم یخص: فإنه لا یقال: مخرجه محدٹ؛: فإذا لم بخص المخرج بذلك غغیرہ اولی؛ 
وإذا ثبت ان البدن کلەه موصوف بالحدث کان القیاس غسل کله ال ان الشرع اقتصر علی 
غسل الأعضاء الأریعة التی هي الأمھات للاُعضاء تیسیراء واأسقط غسل الباقي فیما یکٹر 
وقوعہ کالحدث الأصغر دفعاً للحرج وفیما عداہ وھو الذي لا یکٹر وجودہ کالحدث 
اأکیں مثل: الجنابة والحیض والنفاس؛ أقر علی الأصل حیث أوجب غسل البدن فیھاء فلبت 
ما ذکرنا ان ما لا یعقل معناہ وصف کل البدن بالئنجاسة مع کونە طاھراً حقیقة وحکمھا 
دون تخصیص المخرج وکذا الاقتصار علی غسل بعض البدنء وھو الأعضاء الأربع بعد 
سرایة الحدث إلی جمیع البدن غیر معقول: وکونھما مما لا یعقل لا یوجب تغییر صفة 
المطھں فیقی الماء مطھراً کما کان؛ فیطھر مطلقاً. والنیة لو اشترطت, إإِنھا تشعرط تلفعل 
القائم بالماء وھو التطھیر: لا الوصف القائم بالمحل وھو الحدث: لأنه ثابت بدون النی وقد 
بینا اُن الما فیما یقوم یه من صفة التطھیں لا یحعاج إلی الٹیة لأنه مطھر طبعاء فیکون 
التطھیر بہ معقولً فلا یحتاج إلی الئیةء کما لا یحتاج في غسل الخیث بخلاف الترابء فإنہ 
غیر مطھر بطبعه لکونە ملوثاً بالعلبع وڑھا صار مطھراً شرعاً حال إرادة الصلاۃ بشرط فقد 
المای فإذا وجدت نیة إرادة الصلاةۃ صار مطھرا وبعد إرادة الصلاۃ وصیرورته مطھراً شرعاً 


.سد 
7 


نس ور عیفر یا مرک 


رنسی حر 


س جک کر ہی رو 


ثنثےہی؛ں دسکیت -- ہمیوبہ 


سے وت“ رط 


لیت 
ےہ 


گے سجور ہو رھ 


وہچے 
سے 


کچومست شس یکیو سس وم سج ج استٹ 


د اگئ۔ 


جک تد جح سے سے وس نے و وی ےنس ہے اس نے سی دہ سی ے مه نے بھی ایی ری نے سی ار سیر سر رسونں ہرس 


ہے 


خواد 


کش کس سط جس جس ہس موط عودمص ہو بے کھو۷ط اوہ ہوٹے کے اس رے ں ےپ اجوےط کے ودہے دموے ںہ ضط پایوںے بے اس۷۲ ا 


)٦٤( کتابْ الإئّانِ / باب‎ ۔٢‎ : ۸٦ 
مستغن عن الٹی کما استغتی الماء عنھا بلا فرق بیٹتھما,‎ 

الٹائٹ: الصلاق ولا خلاف أٹھا لا تجوز إِلا بالنیة. 

ا الرابع: الزکاق ففیھا تفصیل ٤‏ وھو: ان صاحب النصاب الحولي إذا دفع زکاتە إَلی 
مستحقیھا لا یجوز لە ذلك إلاّ بنیة مقارنة للاّدای أو عند عزل ما وجب عتھا تیسیراً لہ وآما 
إذا کان لە دین علی فقیر فأبرأہ عن سقط زكاته عنهہ نوی بە الزکاۃ أو لا ولو وھب دینه 
من فقیرء ونوی عنه زکاة دین آخر علی رجل آخر أو نوی زکاةۃ عین لہ لا یصح۔ ولو غلب 
الخوارج علی بلدة فأمحذوا العشر سقط عن أرباب الاموال بخلاف الزکاة فان للإمام أن 
یأخعذھا ثانیاء لن التقصیر عھنا من جھة صاحب المال حیث مر بھم وھناك التقصیر فی 
الإمام حیث قصر فیھم. وقالت الشافعیة: السلطان إذا اُعذ الزکاۃ فاتھا تسقط ولو لم ینو 
صاحب المالء لأن السلطان قائم مقامہ. قلت: کان ینبغی - علی أصلھم ۔ أن لا تسقط إِلاً 
بالئیة منهہ لان السلطان قائم مقامہ في دفعھا إلی المسعحقین لا في النیة ولا حرج في 
اشٹر اط النیة عند أُخذ السلطان. 

الخامس: الحج ولا خلاف فیە أنە لا یجوز إلاّ بالنیة لأنه داخحل فی عموم الحدیث. 
فان قلت: قال الشافعي: إذا نوی الحج عن غیرہ ینصرف إلی حج نفسہ ویجزیە عن فرضہ 
وقد ترك العمل بعموم الحدیث. قلت: قالت الشافعیة: أخرجه الشافعی من عموم الحدیث 
بحدیث شیرمف والعمل بالخاص مقدم لأنہ جمع ہین الدلیلینء وحدیث شبرمة ة رواہ أبو داود 
عن إسحاق بن إسمٰاعیل وعناد بن السري المعنی واحد. قال إسحاق: أٌثباً عبدة بن سلیمان 
عن ابن أٌبي عروبة عن قتادة عن عروۃ عن سعید بن + جبیر: وعن ابن عباس أن النبي نگ سمع 
رجلاً یقول: لبیك عن شبرمة. قال: زس خبرماوۃ قال: : ٌ خ له أو قریب لھ. قال: وحعہعجت 
عن نفسث:؛؟ قال: لا۔ قال: جوف سک کے سر رواته کلھم رجال 
مسلم إلاً [سحاق بن اسماعیل شیخ أبي داوت وقد وثقه بعضھم۔ وقال البیھقی: ذا إسناد 
صحیح لیس في ہذا الباب أآصح منە وقد أأمحرجه این ماجة أ٘یضاً فی (سننع) وجاء في روایة 
البيھقي: (فاجعل هذہ عن نفسك: ٹم حج عن شیرمة٭. وفی روایة لە أَیضاً: دھذہ عنتك؛ 
وحج عن شبرمة:. وقال: فھم من هذا الحدیث: أنه لا بد من تقدیم فرض نفضےہء وھو قول 
این عباس والأوزاعي وأحمد وإسحاق؛ واحتجت الحتفیة با رواہ البخاري ومسلم: وأن امرأة 
من خثٹعم قالت: یا رضول اللہ إن أبي أُدرکته فریضة الحج:ء وإنه شیخ کبیر لا یستمسك علی 
الراحلة أفاأاحج عنه؟ قال: دنعم حجي عن أَبِيكہ من غیر استفسار: مل حججت آم لا؟ 
وھذا أآصح من حدیث شبرمةق علی أُن الدارقطني قال: الصحیح من الروایة: ٭اجعلھا فی 
نفسك ٹم حج عن شبرومةہ. قالوا: کیف یأمرہ بذلك والإحرام وقع عن الأول؟ قلنا: بحتعمل 
أنه کان فی ابتداء الإسلام حین لم یکن الإحرام لازماً علی ما روي عن بعض الصحابة أُله 
تحلل في حجة الوداع عن الحج بانمال العمرق سرت بت وتقدیم حج نفسہ 
والزیادات العي رواھا البیھقي لم تثبت 


تع ستٹھ 


السادس: الصوم ففيیه خلاف فمذھب عطاء ومجامد وزفر ان الصحیح المقیم في 
رمضان لا یحتاج إلی نی لأئه لا یصح في رمضان النفل فلا معنی للئیة؟ وعند الأئمة 
الأربعة: لا بد من الئیة غیر اُن تعیین الرمضانیة لیس بشرط عند الحنفیة حتی لوصام 
رمضان بئیة قضاء أُو نذر عليه أو تطوع أنه یجزیء عن فرض رمضان. فإن قلت: لِم قدم 
الحج علی الصوم؟ قلت: بناء علی ما ورد عندہ فی حدیث: دبئي الإسلام علی خمس). وقد 
تعلع: 

السابع: الأحکام قال الکر مانی: قوله: الأحکام أي: تھا فیدخل فيه تمام 
المعاملات والمناکحات والجراحات: إذ یشترط في کلھا القصد إلي ولھذا لو سبق لسانهھ 
من غیر قصد إلی: بعت ورھنت وطلقت ونکحجٹ: لم یصح شیء منھا. قلت: کیف یصح 
اأن یقال: الأحکام بتمامھاء وکثیر مٹھا لا یحتاج إلی نیةء بخلاف بین العلماء؟ فان قال ھذا 
بناء علی مذعبه فمذھبه لیس كذُلكء فإن القاضی أٌبا الطیب نقل عن البویطي عن الشافعی 
اُن: مَن صرح بلفظ الطلاق والظھار والعتق ولم یکن لە نی یلزمه فی الحکم. وکذلك أداء 
الدین ورد الودائع والاذان والتلاوۃ والأذکار والھدایة إلی الطریق وإماطة الاذی عبادات کلھا 
تصح بلا نیة إجماعاً. وقال بعضھم: والاأحکام أٌي: المعاملات التي یدخل فیھا الاحتیاج إلی 
المحاکماتء فیشمل البیوع والأئنکحة والأقاریر وغیرھا۔ قلت: ھذا اأیضاً مثل ذلكء فان رد 
الودائع فیما تقع به فيه المحاکمة مع ان النیة لیست بشرط فيه إجماعاٌ وكکذلك أداء 
الدین۔ فان قلت: مؤدي ألدین او راد الودیعة یقصد براءۃ الذمق وذلك عبادة. قلت: نحن لا 


ندعی أن الئیة لا توجد في مثل ھذہ الأشیاء وانما ندعي عدم اشتراطھاء ومؤدي الدین إذا. 


قصد براءۃ الذمة برئت ذمتہ وحصل بە الٹغوابء ولیس ثنا فيه نزاعء وإذا دی من غیر تیة براة 
الذمک ھل یقول اُحد إن ذمته لا تبراً؟ ٰ 

وقال ابن المنیر: کل عمل لا تظھر لە فائدة عاجلا سی بس جو یہ 
فالئیة شرط فی“ وکل عمل ظھرت فائدته ناجزرق وتقاضعه الطبیعة؛ غلا پشتر ط فیه النیق إِلاّ 


لمن قصد بفعله معنی آخر یترتب عليه الثواب. قال٠:‏ وانھا اختلفت العلماء فی بعض الصور 
لتعحقق مناط التفرقة۔ قال: وأما ما کان من المعاني الہمختصة: کالخوف والرجای فہذا لا ۔ 


پر و ورس ألئیة لأنہ لا یکن إِلاّ منویاً ومتی فرضت النیة مفقودة فيه استحالت 

حقیقته فالئیة فیھا شرط عقلي؛ وكذلك لا تشتر ط الئیة للنیة فراراً من التسلسل۔ ۱ 

قلت: فیه نظر من وجوہ. الأول: في قوله: کل عمل لا یظھر لە قائدقہ فان منقوض 
بعلاوۃ القرآن والاذان وسائر الاأذکار فإنھا اُعمال لا تظھٴر لھا قائدۃ عاجلاّ ہل المقصود متھا 
طلب الثواب؛ مع ان النیة لیست بشرط فیھا بلا خلاف. الثائي: ني قوله: وکل غمل 
ظھرت... إلی آخرہ. فإانه منقوض أیضاً بالبیع والرھن والطلاق والنکاح بسبق اللسان من غیر 
قصدہ فإنه منقوض لم یصح شبء منھا علی أأصلھم لعدم النیة۔ الٹائٹ: في قولہ: وأما ما 
2ھ المختصةۃ... إلی آخرہ فإنه جعل النیة فيه سوہ بت یں ئم قال: 


کگووس مات اعت جو ا کب سی ریس کے مر ہے6 ںی حیرر نے ویر سی ہے یی ہے بے سے سدقا یکر اد یر سے 0ی کے حعیلگ سے ایک کر لیے و کید مر ےم 


۷ )٦٤( کاب الإهَانِ / باب‎ ٢ 
ہہ یتہج ٹڈ شب سے ش یصصےےے رت ئسں ےچسشست‎ 


نہ رس رعحن+ 


یں 


مھا ہق ستاجش ستھ اسائق۔ سدرھشھ یھ سا یھو تس 


رس کی ا مت 


ساکت 


بیے ول کیرے' ای ےکس گیرے 


رر سے ویر سی مر 


ری 
2 


ا 


ہپ ۲۶سویہ 


وو گ۸ اھر کر ہے ہے رىےى ہیک جو ے تو بے پجوے کو ۷ہ ٦جوے‏ ہے ہے ےط ےو کے پجےے کٹو ےہ اتیگ ٦‏ جےےےںائوںےط کے رط پاجھےط ےرم سے اجس کر 


کے 


0ئ0 


یں ا وپےت مسر ‌-- ٠‏ اب 7 -۔ س-ت 7 ٠‏ - ۰ ت3 ۰ 0 . و ہے ۰ ُ ۰ ۰ 8 7 سے 5 سے ٭ 5 
: نی ہہٹئتے _۔“ و ا پیک ےد کے وو ۳ا رہ یج حسنے بح بے لد رو ہے رر یعہ "ے ریچ بے بد پ رد رے وہہ جد نوںے 
ین وود ںی مت ہت سی تد یں ا کک ج- کٹ ہو ہے وا و کے ول فک یو کے ک۔۔ وڈ ما ہل موب تک اھت شی ےن شاو یر ا یں تا .- 7 کت 5 کے : 7 


سپ ٤ے‏ وس درد 


۸ ۲۔۔ تاب الإَِانِ / باب )٦٤(‏ 


فالنیة فیھا شرط عقليء وہین الکلامین تناقض. الرابع: غی قوله: وكکذلك لا ٹشترط الئیة للنیة 
فراراً من التسلسلء فانہ بنی عدم اشتراط النیة للئیڈ علی الفرار من التسلسل ولیس۔کذلك؛ 
لأن الشارع شرط الئیة للاأعمالء وھي حرکات البدنء والئیة خطرۃ القلب ولیستٌ۔من 
الأحعمال؛ ویدل عليه ا٘بضاً قوله كَإك: ەنیة المؤمن خیر عن عملہ٭. فإذا کائت الئیة عَسَلاً 
یکون المعنی: عمل المؤمن خیر من عمله. وھذا لا معنی له. 

وقال اللہ تعالی: لإقُلْ گُل بَشعل علی شاکلییگ (الإسراء:٤۸]‏ علی نییۓ. 

قال الکرمانی: الظاعر أنە جملة حالیة لا عطفء وحکاہ بعضھم عند ثم قال. أي مع 
ان اللہ قال: قلت: لیت شعري ما عذہ الحال؟ وأین ذو الحال؟ وعل ھی عبنیة لھیعة الفاعل أو 
لھیثة المفعول؟ علی ان القواعد الحویة تقتضی أن الفعل الماضی المثبت ما یقع حالاً إذا 
کان فیە: قد لن الماضی من حیث إنه منقعلع الوجود عن زمان الحال متاف له فلا بد 
من: قد لعقربه من الحال لن القریب من الشيء فی حکمہ۔ فإن قلت: لا یلزم أُن تکوت 
ظاعرۃ بل یجوز ان تکون مضمرةء کما في قوله تعالی: لاو جاءکم حصرت صدورحم چ4 
(النساء: ۹۰] أٌي: قد حصرت. قلت: أنکر الکوفیوت إضمار: قد وقالوا: عذا خلاف الأصلء 
ُولوا الایة: بأو جاءکم حاصرةۃ صدورھم. نعم یکن أن تجعل الواو هنا للحالء لکن بتقدیر 
محذوفء وتقدیر خذہ الجملة إسمیة وهو ان یقال تقدیرہ: وکیف لا یدخل الڑیمان وأخواتہ 
العي ذکرھا في قوله الأعمال بالنیة والحال أُن اللہ تعالی قال: للمقل کل یعمل علی 
شاکلتہ [الإسراء: ]۸٤‏ وقولە: لا عطف: لیس ہسدیدِ لأئه یجوز أن یکون للعطف علی 
محذوفے تقدیرہ: یدخل فيه اليِان... الخ لأان, وت قال: والأعمال بالئیةہ وقتال تعالی: 
ظاقل کل یعمل علی شاکلت ہچ [الإسراء: ٤۸]ء‏ وتفسیر بعضھم بقوله: أي إِن الله تعالی یشعر 
بأن الواو عھنا للمصاحیة وقد تبع الکرماني ہأنھا للحالء وبینھما تنافيِء علی أن الواو بعنی: 
مج لا تخلو إما أُن تکون من باب المفعول معہ أو عي الواو الداخلة علی المضارع 
المتصوب لعطفه علی اسم صریح أو مؤول کقولە: ٰ 

ولسہھہُس عباأة وتقر عغیںئیيی 

والٹائيی: شرطە ان یتقدم الواو نفي أو طلبء ویسمي الکوفیون ھذہ: واو الصرف 
ولیس النصب بھا خلافاً لھم؛ ومثاله: ٭لؤولما یعلم اللہ الڈین جاہدوا منکم ویعلم الصاہرین4 
(آل عمران: ]۱٤١‏ وقول الشاعر: 

لاتىۂ عن علق وناُئی مئلے 

والواو عنا لیست من القبیلین المذ کورین ویجوز اُن ٹکوت الواو هھنا یبعنی: لام 
التعلیلء علی ما نقل عن المازري؛ آٹھا تجيء ببعنی لام التعلیلء فالمعنی علی عذاء فدخل 
فيە الڑییان وأخواته لقوله تعالی: فلقل کل یعمل علی شاکلتہ (الإسراء؛ ]۸٤١‏ قال اللیٹ: 
الشاکلة من الأمور ما وافق فاعله والمعنی ان کل أحد یعمل علی طریقته التي تشاکل 
أخلاقہ فالکافر یعمل ما یشبه طریقتہ من الإعراض عند النعمة والیاأس عند الشدق والمؤمن 


۹ )٦٤( ۔-۔۔ باب الإيانِ / باب‎ ٢۲ 


یعمل ما یشبه طریقتعه من الشکر عند الرخاء والصبر عند البلاء ویدل عليه قوله تعالی: 


فلفریکم أعلم بن هو أعدی سبیلاتچ زالإسراء: .]۸٤‏ وقال الزجاج: علی شاکلته: علی 
طریقته ومذڈھیهہ ونقل ذلك عن مجاھد ایض ومن ھذا أُخذ الزمخشري: وقال: اي علی 
مذھبه وطریقته التي تشاکل کل حاله فی الھدی والضلالة من قولھم: طریق ذو شواکل: 
وھی الطرق العی تتعشعب مئہہ؛ والدلیل عليه قوله آفریکم اأعلم بن عو أعدی سبیلا 
(الإاسراء: ۸۰] أي أُسد مذھباً وطریق وقوله: علی نیته تفسیر لقوله: علی شاکلتہ وحذف 
منہ حرف التفسیں وھذا التفسیر روي عن الحسن البصري ومعاویة بن قرۃ المزتي وقتادة فیما 
أُخرجهە عبد بن حمید والطبري عنھم. وفي (العباب) وقوله تعالی: فقل کل یعمل علی 
شاکلتە٭ زالإسراء: ]۸٤‏ آي: علی ناحیته وطریقته. وقال قتادة: اي علی جانيه وعلی ما 
ینوي۔ وقال ابن عرفة: أي علی خلیقتہ ومذھبه وطریقتہ. ثم قال فی آخر الیاب: والع رکیب 
یدل معظمه علی الممائثلة. 

وقال الشی ا اولْکن جھاڈ وبكة). 

هو قطعة من حدیث لاہن عباس رضي اللہ عنھما أولہ: ولا عجرۃ بعد الفتحء ولکن 
جھاد ونیق وإڈا استتفرتم فانفرواہء أمخرجه ہھنا معلقاء وأمحرجه مسنداً في الحج والجھاد 
والجزیة أما في الحج فعن عثمان بن أبي شیبة وفیه وفي الجزیة عن علي بن عبد اللہ 
کلاھما عن جریں وأما في الجھاد فعن آدم عن شیبانء وعن علي بن عبد الل٭ وعمرو بن 
علي کلاھما عن یحیی بن سعید عن سفیان: وأمحرجه مسلم في الجھاد عن یحبی بن یحییء 
وفیە وفي الحج عن إسحاق بن إبراھیم کلاھما عن جریرں وفیھما أیضاً عن محمد بن رافع 
عن یحبی بن آدم وفیي نسخة عن محمد بن رافع وإسحاق عن یحیی بن آدم عن مفضل بن 
مھلھلء وفی الجھاد أٔیضاً عن أبي بکر وأہبيی کریب کلاھما عن وکیع عن سفیانء وعن 
عبد .بن حمید عن عبید اللہ بن موسی عن إسرائیل وفيی نسخة عن شیبان بدل إسرائیلء 
غخمستھم عن متصور عله بہ؛ وآخرجه آبو داود في الجھاد والحج عن عثمان بە مقطعا 
وأآخرجه الترمذدي في السیر عن أحمد بن عبدة الضبي عن زیاد بن عبد الله البکائي عن منصور 
بەہ وقال: حسن صحیح وآأمحرجه النسائي فی وفي البیعة عن إسحاق بن منصور عن 
یحیی بن سعید بھه وفي الحج عن محمد بن قدامة عن جریں وعن محمد بن راقع به 
مختصرأء والمعنی: ان تحصیل الخیر بسبب الھجرة قد انقطع بفتح مکة ولکن حصلوہ في 
الجھاد ونیة صالحة وفيه الحث علی نیة الخیر مطلقاً وإنە یعاب علی الئیة. قوله: هجھادہ 
مرفوع علی أَنه خبر مبتداً محذوف: أي: ولکن طلب الخیر جھاد ونیة. 

ونفَقَةُ الؤئجل علی الہ يَختَیبهَّا صَدَتَة 

هذا من معنی حدیث أہی مسعود الذي یذ کرہ عن قریب. قوله ہونفقة الرجل) کلام 
اضافی مبتداً وخبرہ قوله وصدققہ وقولہ دیحتٹسبھاء حال من الرجل أي: حال کونە مریداً بھا 
وجه اللہ تعالی وقد فسرنا معنی الاحتساب مستوفی عن قریب. وقال الکرمانی: ذکر ھذا 


سو رج جوسیکیسی وت فھاکیک وس کک وک پا وسچوا رسک ارہ برای کاو ضر وہ عٛ عر و رو ہچ مسٗسیتجگت وت و ےس ےک 


جم ضا 


٘ ۳ 
سے 


۰ یل ک 
کا عو نے 


پیر نیس نے بسینے ہر سو 


روید دی سیر سےا مر گے ری سے اد جس سا ا کے کی دک اد ڈیڈ وو ےد ار ودک 


07 لی ی۲ یھ فیصوت 


کک و ا 


۲ 


س۰ےط کی جوط ےا 


کو ےی کے ا کے ڑگ یں 


ہی 8ئ 


۔' ہہش۔ 4ہ>؟ ہس ڈوم 


۳۳۳۰ پ 9٠س‏ 


کے ے الموطےم ا یتے جس ڑھوگط ا وةے ا شکط/ ں٤‏ ہہ +ںگط او تہ کہ سے پیٹے ں میورےطے بی ٣‏ پاموووکگظط نےکر “ہے یں ےت نا یتظ ا ہے 


و ا ا اس کی اس چو یکا اس سم ای چو بد و سی پل بح وو یسر بی ار سا ہوجو رت نے اس لو ھی اس ہوں دب ہو س کو دہ ھا سر ام 


کک 


٢ 7‏ بِتاب الِوان / باب )٦٤(‏ 


تقویة لما ذکرہ من قبل. قلت: لما عقد الباب علی ثلاث تراجم ذکر لکل ترجمة ما یطابقھا 


من الکلام بعد قول فدخل فيه الإیمان والوضوء والصلاة والزکاۃ والحج والصوم والاُحکام. 
فقوله: وقال تعالی: ٭لقل کل یعمل علی شاکلتەہچ زالإسراء: ]۸٤‏ لقولہ دإن الأعمال بالنیةء, 
وقوله: قال النبي كك: دولکن جھاد ونیةء لقوله دولکل امریء ما نوی؛؛ وقوله ەونفقة 
الرجل علی أھله یحتسبھا صدقةہ لقوله: والحسبة ولذلك ذ کر ثلاثة أحادیث: فحدیث 


اعمر رضی الل عنہ ثقوله والأعمال بالدیةہ۔ وحدیث أبی مسعود لقوله ووالحسیةہ 


وحدیث سعد بن بی وقاصء لقوله: وولکل امریء ما نوی. 

۱ ١ہ‏ ۔۔۔ حدٹدا عبڈ الله بی مَملَعَة قال: ُحْمَرَنًا مالِك عن مَحهّی بن سَمیدِ سَجیدِ عن 
شعد بن إثزامیع عن عَلَقَعَةً بن وَقّاص عن نمعر ان 32 الله كت قال: والأغْمَال بالكی 
لکل اشِیءع ما توّیء من کائث مِجِرَئثه إلی الله ورسولہ فَهِجْرَثه إلی الله ورسولهء وِمَن 
کانَٹتَ هجِرٴئه ُ لددیا يُصیبھَا أو افرَأ یَتَزوُُھا فَھجِرَثه إزلی ما هاجَرٌ إليەء۔ [الحدیث ٤‏ _ہ 


انظر الحدیث: ١‏ وأطرافھ]. 


قد مر الکلام فيه مستوفیٔ فی أُول الکتاب لنه صدر کتايه بھذا الحدیث وکذلك 
الکلام في رجاله.. ومسلمة بفتح المیمین واللام وقال الکرمانی: فإن قلت: لما کان 
الحدیث بتمامہ صحیحاً ثابتاً عند البخاري لم خرمه فی صدر الکتاب مع أن الخرم جوازہ 
مختلف فیە؟ قلت: لا خرم بالجزم لان المقامات مختلفة فلعل فی مقام بیان أن الإیمان 
من النیة واعتقاد القلب سمٰع الحدیث تماما وفی مقام ان الشروع فی الأعمال إنما یصح 
بالئیقء سمع ذلك القدر الذي روی ثم إن الخرم محتمل ان یکون من بعض شیوخ البخاريی 
لا عتف ثم إِن کان مه فخرمه ثمة لن المقصود یتم بذلك المقدار۔ فان قلت: کان المناسب 
أن یذکر عند الخرم الشق الذي یتعلق بمقصودہ وھو: ان النیة ینبغی أُن تکوٹ لل تعالی 


ولرسولە عق ؟ قلت: لمله نظر إلی ما هو الغالب الکثیر بین الناس. انتھی۔ قلت: ھذا کل 


اٍطناب في الکلام؛ والذي ینبغي أن یقال: إت عڈہ الزیادة والنقصان فی ھذا الحدیث وآمثاله 
شیوخف وانغا البخاري ذکر کل ما رواہ من الأحادیث العی فیھا زیادةۃ ونقصان بحسب ما 
یناسب الباب الذي وضعه ترجمة لە. 


۲ہ ۔۔۔ حدثنا ہاج بن مِثھَال قال: حدّثنا شُغبَهُ قال: أَْمرنِي عَدِي بن ثایتِ 


ا قال: موہ یا یسیو چو عن النبی کل قال: وذا انْفَقَ الرَُل علی 


أخله یَحکیبھا فَهُرَ لہ لهُ صدقةہ. [الحدیث سیک غا ٦ء‏ ٥۳٥]۔‏ 


٠‏ قد قلنا: إن الباب معقود علی ثلاث تراجم. لکل ترجمة حدیث یطابقھا وھذا 
الحدیث العرجمة الثانیق وھي قولھ دوالأےحسبة:. 


بیان رجاله: وعم سے الأول: الحجاج بن منھال: بکسر المیم یو محمد 


7۳8+1۰۱ ویےج حر‎ ٦ 


نہ 
٣ے‏ ےد" 


3 ۱ 


٢-۔۔‏ باب الإهَانِ / باب )٦٤(‏ : ۹۱ 


الأتماطی السلمی مولاھم وغیرہ سمع شعبة من الأعلام وروی عنہ محمد بن بی الذهلي 
وابن وارۃ والیغوي وإسماعیل القاضي والبخاري وآخرونء اتفق علی ٹوثیقہ وکان رجلا 
صالحاً وکان سمساراً یأحذ من کل دینار حیبق فجاء خراسانی موسر من اأصحاب الحذیث 

عری لە افاطاً وأعطاہ ثلاثین دینارء فقال: خذ عذہ سمسرتك قال: دنائیرك أُھون علی من 
هذا الترابء عات من کل دینار حیق وأخذ ذلك۔ قال أحمد بن عبد اللہ: هو بصري ثقة 
مات بالبصرة سنة ست عشرۃة أو سبع عشرة ومائتینء قال الشیخ قطب الدین في (شرحه) 
وروی لە الیخاريء وروی مسلم والترمذي والنسائي وابن ماجة عن رجل عنہ؛ وقال النووي 
في (شرحم): روی عنہ الیخاري ومسلم وأًبو داود وقال المزني في (تھذنیع): روی ‏ ە الستةق 
والصواب اُن البخاري ومسلماً وأہا داود رووا عنہ والثلاثة الیقیة رووا لك ولیس فی التب _۔ 
الستة حجاج بن منھال سوا.. الٹاني: شعیة بن حجاج وقد مر ذکرہ غیر مرة. الفائٹ: 
عدي بن ثابت الأنصاريی الكوفيء سمع جدہ لأمہ عبد الله بن زید الأنصاري والبراء بن عازب 
وغیرھما من الصحابقت روی عنه الأأعمش وشعیبة وغیرعماء قال اأحمدء تقة: وقال أبو حاتم: 
صدوق وکات إمام مسجد الشیمة بالکوفة وقاضضیھم مات سنة ست عشرة وعائف روی له 
الجماعة. الرابع: عبد الله بن یزید بن حصین بن عمرو بن الحارث بن خطمةء واسمه عبد _ 
اللہ بن خیثم بن مالك بن اوس خی الخزرج ابني حارثة بن ثعلیة العنقا لطول عنقہء ابن 
عمرو مزیقیا ابن عامر ماء السماء بن حارثة الغطریف بن امریء القیس البطریق بن ثعلبة 
الیھلول بن مازن بن الازد الأنصاري الخطمي الصحابيء سکن الکوفةَ وکان أمیراً علیھاء 
شھد الحدیبیة وھو این سبع عشرة سن وشھد صفین والجمل والٹھروان مع علي رضي الله 
عنف وکات الشعبي کاتب وکان من افاضل الصحابة وقیل: إِن لأبیہ یزید صحبةء روي له عن 
رسول اللہ كلّّ سبعة وعشرون حدیثاً أخرج البخاري منٹھا حدیثین: اأُحدھما فی الاستسقاء _ 
موقوفء وفی المظالم حدیث الٹنھی عن الٹھبی والمثٹلةت ومسلم اأحدعماء وأخرجا له عن 
البراء وأبی مسعود وزید بن ثابت: رضی اللہ عنھمء مات زمن ابن الزبیرں رضي اللہ عنھماء 
قال الواقدي: وفي الصحابة عبد الله بن بزید جماعف ھذا احدھم والثاني: عبد الله بن یزید 
القاريء لە ذکر فی حدیث غائشة أنه عليه السلامء سمع قراءتھ. والٹالٹ: عبد اللہ بن یزید _ 
النخعی والرابع: عبد اللہ بن یزید الیجلی لە حدیث: فاإذا أُناکم کریم قوم فأکرموہہ. أوردہ 
این قانع۔ والخامس: غلط فيه ابن المبارك فی حدیث ابن مریع. کانوا علی مساجد کم. 


الخامس: آبو مسعود عقبة بن عمرو بن ثعلبة بن أسیرق بفتح الھمزة وکسر السین 
وقیل بضمھاء وقیل: یسیرۃء بضم ول بن عسیرق بفتح العین وکسر السین المھملتین؛ ابن 
عطیة بن جدارق بکسر الجیمء وقال ابن عبد البر بضم الخاء المعجمة ابن عوف بن 
الخزرجء الأنصاري الخزرجی البدريە شھد العقیة مع السبعینء وکان أصغرعمء وغھد أحداً 
ٹم الجمھور علی أٌنه لم یشھد بدرّء واھا سکٹھا. وقال حمدون بن شھاب الزھري؛ وابن 
اإسحاق صاحب زالمخازي))؛ والبخاري في (صحیحت: شھدھاء وکذا الحکم بن عتبة وقال : 


خی کہ کے یں یکس دی مو پک ویر خر ٹا سی خر پٹ سر جیں ہی رھ پٹ ں ھی پک ہی میں ہہ خر ٹپ سس مو کسی و ہس ہو پے یہ ھی کے ہر یک ہے سب 6ش سس ح6 ہر سر سح رس0 ص ہ سر حر 


نود 


ےہ کی ھی کو ےی پک ےک کے __ت 


ول 


دؤاد 


سے یس سو یه کا سو کک ہے ا پک ھی کے کو پیج تھی یہ ہر یہ ہے کے مسر ا و سی سی کو سس مہ کھت سو ا سر رس سس یت ھی پک ھی یکا می ا یر ا کے 


ہے یس سے شس ہے یھ من ہے سے سو سے سے یر ےر 


ای 


دا دا وا ا سن و سے و جس می موس شس وس ا ا را ا او ات رس کے و ماک ےھ اس یعس بھی سو مو 


)٦٤( باب الإيْانِ / باب‎ ٢ "۲٢ 


این سعد: مال محمد بن عمر وسعد بن إبراھیم وغیرھما: لم یشھد بدرا وقال الٔحکم وغیرہ 
من أُھل الکوفة: شھدھاء وأھل المدینة أعلم بذلك۔ روي لہ من رسول اللہ لگ مائةٴ ۔حدیث 
وحدیثاتء اتفقا مٹھا علی تسعق وللبخاريی حدیث ولمسلم سبعةف روی عنہ عبد الله بن یزید 
الخطمي وابنه بشیر وغیرعماء سکن الکوفة ومات بھاء وقیل: بالمدیدة قبل الأربعینء قیل: 
سنة إحدی وثلائینء وقیل: سنة إحدی آو اثنتین وأرہمین روی لە الجماعة. وفیي الصحابة: أبو 
مسعود ھذاء وأبو مسعود الغفاري قیل: اسمه عبد اللف وثٹالٹ الظاعر آنہ الأول. 

بیان الأنساب: الأماطی: بفتح الھمزة وسکون النوٹء نسبة إلی بیع التحاط وھو 
جمع نمطء وعو ضرب من البسط. السلمی؛ بضم السین وفتح اللام نسبة إلی سلیم بن 
منصور بن عکرمة بن حفصة بن قیس غیلانء وعو من شاذ النسب؛ والقیاس: السلیمي. وقال 
الرشاطي: السلمي فی قیس غیلانء وفی الازد فالذي فی قیس غیلان سلیم بن منصور کما 
ذکرناء والذي فی الآسد سلیم بن فھم بن غتم بن دوس. الخطمی, بفتح الخاء المعجمة 
وسکون الطاء نسبة إلی: خطمق اُحد اجداد عبد اللہ بن یزید وقد ذکرنا اُن اسمه عبد اللہ 
وڑغا سميں: عطق لأنه ضرب رجلاً علی عطمة أي: اُئفه. وقال الجوهري: الخطم من کل 
طاثر منقارہء ومن کل دابة مقدم انف وفیه: والمخاطم الاأئوف؛ واحدھا: مخطم بکسر 
الطاء. ورجل اطم طویل الأئف. البدريء بفتح الباء الموحدة نسبة إلی بدر وھو الموضع 
الذي لقي فغیہ رسول اللہ کچ المشرکین من قریشء فاأعز الإسلام وأظھر دین وھذا الموضع 
یسمی: بدراً باسم الذي احتفر فيه الیٹر وھو: بدر بن یخلد بن الٹضر بن کنانة بینە وہین 
المدینة ثمانیة برد ومیلان. 

بیان لطائف إسنادہ: منہا: أُن فيە التححدیث والڑخبار والسماع والعنعنة. ومٹھا: اُن 
رواته ما بین بصري وواسطي وکوفي. ومنھا: : أن فی ورای ضتحابي عن صحابي. ومنھا: أنه 
وقع للبخاري غالباً محماسیاً. ولمسلم من جمیع طرقه سداسیأً۔ 


بیان تعدد موضعہ ومن آخرجه غیرہ: أخرجہ البخاري عھنا عن حجاج بن منھالء 


وفي المغازي عن مسلمء وفي النفقات عن آدم. وأخرجە مسلم فی الزکاۃ عن ابن معاذ عن 
أبیے وعن محمد بن بشار وأبي بکر بن رافع غن غند وعن أبي کریب عن وکیع؛ کلھم 
عن شعبة عن عدي بن ثابت عن عبد اللہ بن یزید عن أٌبي مسعود بە وقال: جحسن یح 
وأآخرجہ النسائي في الزکاة عن ابن بشار عن غندر وفي عشرة النساء عن اإسماعیل بن مسعود 
عن بشر بن المفضل کلاہما عن شعیة. 

بیان اللغات: قوله ٥أنفق*‏ من: إنفاق المالء وو إنفادہ وڑھلاکە والنفقة اسم وھی 
من الدراھم وغیرہاء ویجمع علی نفاقء بالکسر. نحو: ثمرة وثمار وقال الزمخشري: أنفق 


الشيء وأنفدہ وا وعن یعقوب: نفق الشيء ونفد واحد وکل ما جاء مما فاؤہ ئوٹء _ 


وعيینهھ فا فدال علی معنی الخروج والذھاب)ء وتنجو ذلك؛ إذا تأملت. قلت: معنئی قولهہ: 
إخوان بیٹھما الاشتقاق ال کیں فان بیٹھما ٹناسباً فی التعرکیب وفی المعئی لاشتمال کل 


کو چپ سہجو لئے تر جک ور وو رید رعی دی ےجو وع کن فو تحص تع مو سک 
گر 75 
-٢‏ ِتاب الائْانِ / باب )٦٤(‏ را 


مٹھما علی معنی الخروج والذعاب. قوله (علی أھلەہء وئي زالعباب: الأھلأُھل الرجل 
وأھل الدارء وکذلك الأھلة والجمع: أھلات وآھلونء والأھالی زادوا فيە الیاء علی غیّر قیاس 
کما جمعوا یلاً علی لیالی وقد جاء في الشعر: أھال مثل: فرخ وآفراخء وأنشد الأحقش: 
وہلنةمساالآئنس من أفالها تری بھاالعوھق من وٹالہا 
ومنزل ال به أہله وقال ابن السکیت مکان مأھول فيه أھلهہ ومکان آھل لە أھلء 
وقال ابن عباد: یقولون: هو اأُھلي لکل خیر بالھاء والفرق بین الأہھل والال ان: الال یستعمل 
فی الاشراف. وفي (العباب): آل الرجل: اأھله وعیالہ وآلە: أیضاً اتباعہ. قال تعالی: طڑکداب 
آلی فرعوتنگ4 (ال عمران: ۱۱ء الأنفال: ۲ ىٍ ]٥٥.‏ وقال این عرفة: یعنی من آل إِليه ہدین ا 
مذھب آأو نسب؛ء واآل النبي کچ عشیرتہ. وقال أئنس رضی اللہ عنہ: وسٹل رسول اللہ کھ: 
کن آل محمد؟ قال: ہکل تقيی. قلت: و واوي؛ فلذلك ذکرہ أھل اللغة غي باب أُول. قوله 
دیحتسبھاء من الاحتساب وقد فسرناہ عن قریب. قولهہ ٭صدقةء وھی: ما تصدقت به علی 
الفقراء. 
بیان الاعراب: قولە: وإڈذاء کلمة فیھا معنی الشرط و: وأئفق الرجل* جملة من 
الفعل والفاعل فعل الشرط: قوله: معلی أھله یتعلق بأنفق. قوله زیحجھا جملة فعلیة 
مضارعیة وقعت حالاً من: الرجلء والمضارع إذا وقع حالا وکان مثبتاً لا یجوز فيه الواو اعلی 
ماعرف. قوله هدفھو له صدقةء جواب الشرط: فلذلك دخلت فیھا الفاء. ٹوله دفھوء مبتداً .: 
والجملة: اُعني قولہ: رلهء. صدقَار خعیرہ فقوله: صہدقف مبعداً و لہ مقدماً حیری) 7 
اأعنی: هو یرجع إلی الإنفاق الذي یدل عليه قوله وأنفقء کما في قوله تعالی فڑاعدلوا هو 
أقرب للتقوی ک4 (المائدة: ۸] أي: العدل أقرب إلی التقوی. 
بیان المعائی: نی قوله: وإڈا أنفق؟ء حذف المعمول لیفید التعمیم والمعتی: إذا 
اٌتفق أي ثفقة کائت صخیرة او کبیرۃ؛ وفيه ذکر: إذاء دوت إِنء لأن أُصل: إنء عدم الجزم 
بوقوع الشرط واصل: إذاء الجزم ب وغلب لفظ الماضی مح: إذاء علی المستقبل في _ 
الاستعمالء فان استعمال: إذا اکرمتنی آکرمتكء مثلاّء اکٹر من استعمال: إذا تكرمتي أکرمك: 
لکون الماضی أقرب إلی القطع بالوقوع من المستقبلء نظراً إلی اللفظ لا لی المعئیء فانه _ 
یدل علی الاستقبال لوقوعه في سیاق الشرط؛ وفيه التنبيه بالحال لإإآفادة زیادة تخصیص لہ 
فکلما ازداد الکلام تخضیصاً ازداد الحكکم بعدأ,ء کما أنه کلما ازداد عموعاً آزداد قرباء ومٹی 
کان احتمال الحكکم اُبعد کانت الفائدۃ قي إیرادہ أتوی. قوله دیحتسبھا أي: برید بھا وجه 
اللہ والنفقة المطلقة فی الأحادیث ترد إلی ھذا الحدیث وأمثالہ المقید بالنی لحدیث امرأة 
عبد اللہ بن مسعود رضی اللہ عنء وامرأۂ من الأنصار وسؤالھما: اُنجزیء الصدقة عنھما علی 
ُزواجھما وأیتامھما؟ فقال رسول اللہ ال : دلھما أجران: أجر القرابة وأجر الصدقةہ. وقول 
أم سلمة رضی اللہ عنھما: وھل لي آجر فی بني أبي سلمة أنفق علیھم؟ فقال رسول اللہ 
كك: دنعم لك آجر ما أنفقتء. وقال القرطبی: فی قولہ: یحتسبھا: أفاد بنطوقه ان الأجر في 
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ڑج ٣‏ فلت الإَِىانِ / باب )٦٤(‏ 


الإانفاق إنمھا یحصل بقصد القریة واجیة أو مباحة وآفاد مفھومه ان من ٍ قد القریة لم 
یؤجں لکن تبر ذمتہ من الواجبة لھا معقولة المعنی. 

بیان البیان: فيه إطلاق النفقة علی الصدقة مجازا إِذ لو کات الصدقة حقیقیة 
کانت تحرم علی الرجل ان ینفق علی زوجتہ الھاشمیة ووجود الإجماع علی جراز الإنفاق 
علی الزوجات الھاشمیات وغیرها قام قرینة صارفة عن إرادة الحقیقة والعلاقة بین الموضوع 
له وہین المعنی المجازي ترتب الثواب علیھما وتشابھھما فی فإن قلت: کیف یتشابھان 
وھذا الإنفاق واجبء والصدقة فی العرف لا تطلق إلا علی غیر الواجب؛ اللھم إلا ان تقید 
بالغرض ونحوم؟ قلت: التشبیه فی اأصل الثواب لا فی کمیته ولا کیفیته. فان قلت: شرط 
البیانیوت فيی العشہیه ان بیکوت المشيه به أقوی؛ وهھنا بالعکس؛ لأن الو اجب آتوی فی 
تحصیل الثواب من التفل. قلت: عذا عو العشابه لا التشیيه والتشبیه لا یشترط فيه ذلكء 
وتحقیق عذا الکلام أنه إذا رید مجرد الجمع بین الشیعین فی أمر وأٹھما متساویان فی جهة 
التشبیہ: کعمامتین متساویتین فی اللونء فالأحسن ترك التشبیه إلی الحکم بالتشابہ لیکو کل 
واحد من الطرقین مشبہاً ومشبھاً یہ اححرازاً من ترجیح اأحد المتساوبین من جھة التشبیہ علی 
الآخرء لن في التشبیه ترجیحا وفي التشابه تساوباً. ویجوز التشبیه أ٘یضاً فی موضع التشایه 
لکن إذا وقع التشبیہ فی باب التشابہ صح فیه العکس, بخلافه فیما عدا وکان حکم المشيهہ 
بە علی خلاف ما ذکر من ان حقه ان یکون أعرف بجھة التشبيه من المشبه وأُقوی حالٌ 
کتشبیه غرة الفرس بالصبح وعکسه فیقال: بدا الصبح کفغرة الفرس؛ وبدت غرة الغرس 
کالصیحء می أرید یوجہ الشبه ظھور منیر في سواد اکٹر منہ مظلم آو حصول بیاضء فاإنه 
متی کان المراد بوجه الشیه عذا کان من باب التشاب وینعکس التشییه لعدم اختصاص وجە 
الشبه حینعلِ بشيء من الطرفین بخلاف ما لو لم یکن وجھ الشيه ذلكء کالمبالغة فی 
الضیاء فإنه لا یکون من باب التشابت ولا مما ینعکس فی التشیيه. قوله وعلی اھلهء خاس 
بالولد والزوجة لان إذا کان الإنفاق فی الأمر الواجب کالصدقة فلا شك ان یکون آکد 
زور کر فا سی ال جب ری کرای 


۳۲۳ ۔۔۔ حدثنا الک بث نافع قال: أَیرتا ءُ شُعَيبِ عنِ الخْرِيٌ قال: حذلمی عایڑ 
ان قد عن سَعد بن أبي َقاص اه َخبرة أنْ رسول اللہ گل قال: وك لَنْ تَفْق نََقَةً تجفی 
بھا وَجُة الله الا أِتَ عَدیھا حئّی ما تَجْغل فی فی ارَأَيِكَء. (الحدیث ٦ہ‏ ۔ أطرافہ 
ضسيی: ۶٤٥۳ء‏ ٣ء !٦٦۸ ف٦ ۹ ی۳٣٥۹ ف٣٣٥ ء٥٤٤۹ ء۳۹۳٦ ۲۷٤٥٤‏ 
۳ء ۳. 


ھذا الحدیٹ للکرجمة الثالثةقء کا ذکرناء وھذا الاسناد بعینه لہ ذکر فی ہاب: ٰذا لم 
یکن الإسلام علی الحقیقة وکان علی الاستسلام أو الخوف من القتل. 


والحکم بفتح الکاف: هو أبو الیمان اتضعن: والزھري: هو محمد بن مسلم. 
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خرفاد 


۷۔- کتابْ الائَان / باب )٦٤(‏ ے۹۱ 


بیان تعدد موضعہ ومن أخرجہ غیرہ: هذا الحدیث قطعة من حدیٹ طویل مشھوں 
أحرجه الیخاري عھنا کما تری؛ وفي المغازي عن محمد بن یوٹس وفی الدعواتِ عن 
موسی بن إسماعیلء وفي الھجرة عن یحبی بن قزعق ثلاثٹتھم عن إبرامیم بن منعد وفي 
الجنائز عن عبد الله بن یوسف عن مالكء وفي الطب عن موسی بن إسماعیل عن عبد 
" العزیز بن أبي سلمة وفي الفرائض عن أبي الیمان عن شعیب ایض وعن الحمیدي عن 
سفیانء خحمستھم عنہ بہ. وآخرجه مسلم فی الوصایا عن یحبی بن یحبی عن إبراہیم بن سعد 
بی وعن قعیبة وأبي بکر من أبي شیبة کلاھما عن سفیان بہ وعن أبي الطاھر بن السرح 
وحرملة بن یحیی کلاہما عنه بہ. وأآخرجه آبو داود فی الوصایا أ٘یضاً عن عثمان بن بی شیبة 
عن سفیان بھ. شر مار ہو نواس سیر وس بر پر زیت یی 
وقال: حسن صحیح. وأآخرجہ النسائی فيه عن عمرو بن عثمان بن سفیان عن سفیان به وفي 
عشرة النساء عن إسحاق بن إبراھیمء وغی الیوم واللیلة عن محمد بن سلمة عن این القاسم 
عن مالك ببعضه. وأآخرجه ابن ماجة فی الوصایا عن هشام بن عمار والحسین بن الحسن 
الہمروزي وسھل بن أبي سھل بن سھل الرازيء ثلاثتھم عن سفیان یھ. 
بیان الاعراب: قوله والك)؛ إن: حرف من الحروف المشبھة بالفعلء فالکاف اسمھا 
و ولن تفق)ٴ خبرھا ‏ وکلمة: لن حرف نصبي؛ ونفيی واستقبالء وفيه ثلالة مذاعب: الأول: 
إنه حرف مقتضب برأس وھذا مذھب الجمھور۔ والٹانی: وھو مذھب الفراء ان أُصلە: لاء 
فأبدلت الئون من الألف ٴفصار: لن۔ والٹالث: وھو مذھب الخلیل والکسائی. أُن أُصلە: لا 
إنء فحذفغت الھمزة تخفیفا والألف لالتقاء الساکنین. وقال الزمخشري: إنه یفید توکید 
التفيیء قالہ فی (الکشاف) وقال فی (آنموذجع: یفید تأیید النفیي ورد ہأنه دعوی بلا دلیلء 
وقالوا: لو کانت للتأبید هِم یقید منفیھا بالیوم فی: ڈللن أکلم الیوم إنسیا٭ [مرم: _.]۲٢‏ 
ولکان ذکر الأبد فی: ٭لولن یتمنوہ بدا البقرۃ: ۹۰] تکرارء والأصل عدمە؟ قولە هتتفق 
منصوب بھا۔ وقوله وثفقہ نصب علی أنه مفعول مطلق۔ قوله 6تبتغيٴء جملة من الفعل 
والفاعلء وقعت حالا من الضمیر الذي في: لن تنفقء والباء فی: بھا ]ما للمقاہلة کما في قوله 
تمالی: فاادخلوا الجنة ما کنتم تعملون 4 [النحل: ۳۲] واما للسببیة کما في قوله كككُ دلن 
یدخل أحد کم الجنة بعملهہ وإما للظرفیة یعنی: فیھا وا قلنا مکذا لأن تبتغیء عتعدٍ یقال: 
۱ بتغیت الشیء وتبغیته إذا طلبتہ من: بغیت الشیء: طلبتھ. 


قوله: دوجه اللہء کلام إضافی مفعول: تبتغی. قولە وإلا آجرتہءء بضم الھمزق علی 
صیغة المجھولء والمسٹٹنی محذوف لأن الفعل لا یقع استٹناء والتقدیر: لن تتفق تفقة تبتخی 
بھا وجه الله تعالی إِلاً نفقة أجرت بھا. ویکون قوله أجرت بھا صفة ئلمسٹنیء والمعنی علی 
ھذاء لأن النفقة الماجور فیھا هي العي تکون ابتغاء لوجه الله تعالی. لأنھا لو لم تکن لوجە 
ك تعائی لما کانت مأجوراً فیھا. وقال الکرمانی: التقدیر: إلا في حالة أجرت بھاء ٹم فسر 
| ذلك بقوله: أي لن تنفق نفقة تبتغي بھا وجہ اللہ تعالی في حال من الأحوال إِلاّ وأانت في |ْ 
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حال مأجوریعك علیھا۔ قلت: لو قدر ھکذا: لن تنفق نفقة لوجه اللہ تعالی إَلاٌ:حال كونك 
مأجوراً علیھاء کان اُحسن علی ما لا یخفی. فان قلت: الاستثتاء متصل أو منقطع؟ قلت: 
متصل؛: لان المستثنی من جنس المستثنی منہ. قوله ویھا؟ء الباء إما للسببیة وإما للمقابلةق 
وإما بمعنی: علی۔ ولھڈا فی بعض النسخ علیھاء بدل: بھاء والباء نجىء بعنی: علی کما في 
قوله تعالی: فمن ان تآمنه بقنطارچ (آل عمران: ۷۶۰]. 

قوله وحتیءء قال الکرمانی: ھی العاطفة لا الجارق وما بعدھا منصوب المحل: 
وبعضھم تبعه علی ھذا۔ قلت: حعیء عذہ ابتدائیة اأعنی؛ حرف تبتدأہ بعدہ الجملء أي: 
تستأئف فتدخل علی الجملة الإاسمیة والجملة الفعلیق وذلك لأن: حتی؛ العاطفة لھا شروط 
متھا: اُٹھا لا تعطف الجمل لان شرط معطوفھا أُن یکون جزعاً مما قبلھاء أُو جزء من ولا 
یتأتی ذلك إلاّ فی المفرداتء علی ان الحطف بحتی قلیلء وأھل الکوفة ینکروٹە البتق وما 
بعد حتی عھنا جملة لن قوله وما؛ء موصولة مبتعد وخبرہ محذوف: وکنا العائد إلی 
الموصول؛ تقدیرہ: حتی الذي تجعل فی فم امرأك فأنت مأجور فيه ووجە آخر یمنع من 
کون: حتی عاطفة ھو ان المعطوف غیر المعطوف عليه فإذا جعلت: حتی عاطفة لا 
یستفاد اُن ما یجعل في فم امرأتہ مأجور فیە. فان قلت: قال الکرماني: یسعفاد ذلك من حیث 
إن قید المعطوف عليیه قید في المعطوف. قلت: القید فی المعطوف عليه ھو الابتغاء لوجه 
الله تعالی والآجر لیس بقید فيه لن أصل الکلام والمقصود فی المعطوف حصول الأجر 
بالإنفاق المقید بالاہتغاء. فافھم. 

بیان المعانی:. فیه تمثیل باللقمة مبالغة فی حصول الأجرء لن الأجر إذا ثبت في 
لقعة زوجة غیر مضطرق ثبت فیمن أٌطعم المحتاج کسر أو رغیفاً بالطریق الاأولی وقال 
الٹعووي: عذا بیان لقاعدة مھمةت وھی: ان ما رید ب٭ وجه اللہ تعالی ثبت فيه الچ وأن 
حصل لفاعله في ضمدہ حظ نفس من لذۃ أُو غیرعاء فلہذا مقٌّل كككهُ بوضع اللقمة فی فم 
الروجق ومعلوم أُنە غالبا یکون بحظ النفس والشھوۃ واستمالة قلبھاء فإذا کان الذي عو من 
حظوظ النفس بالمحل المذ کور من ثیوت الأجر فی وکونە طاعة وعملاً أخرویاً إذا أرید بە 
وجه الله تعالی فکیف الظن بغیرہ مما یراد بہ وجہ اللہ تعالی وھو عباعد للحظوظ النفسانیة؟ 

اقوله (تبغی بھا وجه اللہ أي: ذاتہ عز وجل, المعنی: أُنە لا یطلب غیر اللہ تخالی. 
وقال الکرمانی: آلوجه والجھة ممعنی؛ یقال: هذا وجہ الرائي أي: هو الرائی نفسهھ. قلت: ھذا 
کلام الجوهري؛ فان راد بذ کرہ ان الوجه هھنا بیھعنی الجھة فلا وجه لهء وإن أراد أنه صن 
قبیل ہذا وجہ الرائي فلا وجه لە أٔیضا لأنه یقعضی ان تکون لفظة: وجہ؛ زائدة۔ وحمل 
الکلام علی الفائدة اُولی. وقال الکرماني هنا أ٘یضا فان قلت: مفھومہ ان التی بالواجب إذا 
کان مرائیاً فیه لا یؤجر عليه. قلت: هو حق نعم یسقط عنه العقاب لکن لا یحصل له 
الٹواب. قلت: حکمە بنسقوط العقاب مطلقاً غیر صحیح؛ ہل الصحیح التفصیل فيهہ وھو ان 
العقاب الذي یترتب علی ترك الواجب یسقط لأَنە نی بعین الواجب؛ ولکنهہ کان مأموراً أُن 


سے ےط کیےکےم کسں‌ے کے کسٹے کے کو ک ہے کوے کھومظ کود۲ےط موہ کے کو٣‏ ںو کہےٹے کے کے ےط مو ویر سط کہ ہے 


انشقہےںے “ومے ‏ وود۰ے ےط بے اکچھد ہے ۲ے ےط نے ےہ 


عو کیو۔۲۷ےط رو وم ے وط کچوے تھے ود۲ ہہ 


رییں رسں۔ اض رس ریہ صی ر سی ر یس روح ہر و9 رو ر سن رون ری ہہ دس ےد سی ےہ ےتسد سرور سی 


٢۷‏ ے کناٹ الڑوان / باب 0ؤ " ۔.- 


بأتي جا عليه بالأخلاص وترك الریای فینبغي ان یعاقب علی تر الڑاخلاص: لاہ مأمور ب 
وتارك المأمور بە یعاقب. " ۱ ْ ٴ 
قوله فغفي فم امرأتك٤.‏ وفي روایة الکشمیھئني: وفي في امرأُتك٤؛‏ وھو روایة ۰ 
الاکٹرینء وقال القاضي عیاض: حذف المیم أصوب: وبالمیم لغة قلیلة قلت: لأن أصل فم:۔ 
فوہ علی وزت فعل: بدلیل قولھم: أُفوام وہو جمع ما کان علی: مل ساکن العین معتلا ۱ 

کقولھم: ٹوب وأثواب؛ وحوض وأُحواض؛ فإذا أفردت عوضت من واوماء میم لعلبت؛ ولا 
تعوض فی حال الإضافة إلاً اذا واعرابہ في المیم مع فتح الفاء في الأحوال الثلاثء تقول: _ 
مذا فم ورأیت فماء وانتفعت ہفم. ومنھم من یکسر القاء علی کل حالء ومٹھم من یرفم 
علی کل حالء ومنھم من یعربه من مکانین. فان قلت: لم خص المرأة بالذکر؟ قلت: لأن 
عود منفعتھا إلی المنفقء فإنھا تؤثر في حسن بدتھا ولباسھا: والزوجة من اأحظ حظوظه : 
الدنیویة وملاذہہ والغالب من التاس النفقة علی الزوجة لحصول شھوته وقضاء وطرہ بخلاف ٠‏ 
الأہوین فاتھا رما تخرج بکلفة ومشقة فأخبر كككّء أنە إِذا قصد باللقمة العي یضعھا فی فم |ٍ 
الزوجة وجہ اللہ تعالیء وجعل لە الأجر مع الداعیق فمع غیر الداعیة وتکلف المشقة أولی۔ ) 
۳ ۔۔ باب قَولِ البیٔ ه: الین اید للَِ وازشرلہ وأ المُخلِیینَ ‏ " 
: ض 3 
وعائیم رفرلہ مالی: باذا شخرا للِ ززفرلی) رید ۹۱ ۰ 

الکلام فیه علی وجوہ. الأول: إن باب قول النبي عََه کلام ضافي مرفوع علی أنه 

خبر عبتدأً محذوفء تقدیرہ: ھذا باب قول النبی عليه الصلاة والسلام وقوله: عالدینء ببعداً: 
و: دالنصیکةہ خیرہ وھذا الرکیب یفید القصر والحصر لن المبتدأً والخبر إذا کانا معرفتین _ 

یستفاد ذلك منھما. فإن قلت: عا محل ہذہ الجملة؟ قلت: النصب لأنه مقول القولء واللام 
فی: ل۵ صلق لأن الفصیح أن یقال: نصح لہ فإن قلت: لِم ترك اللام فی عامتھم؟ قلت: _ 
لأنھم کالاتباع للأئمة لا استقلال لھمء وإعادة اللام تدل علی الاستقلال. قوله دوقوله تعالی) _ 

بالجسں عطف علی قو ألە: وقول الہی مو ۔ ۱ ۱ 
الٹائی: وجہ المناسبة بین البابین من حیث إن المذ کور في :الباب الأول, إن الأعمال - 
بالنیات؛ وأُٹھا لا تقبل إلا إذا کانت ابتغاء لوجه اللہ تعالی مع ترک الریاء والعلم علی ھهذا_ 

الوجه من جملة النصیحة للہ تعالی؛ ومن جملة النصیحة لرسولە أ٘یضاء حیث اتی بعمله علی 


رگییوڈ و سے چو سےا مور ادس و سس و سرک 


٦ن‎ 


ےر مواوب رہ رس رو و سن 


رسہو و می ری رکید رج کی کاا 


وفق عا أمر بە الرسول عليه السلام مجتباً عما نھاہ علہ. ثم إن البخاريء رحمہ الله تعالی ‏ ا( 
ختم کتاب الژیمان بھذا الحدیث لہ حدیث عظیم جلیل حفیل: عليه مدار الاسلا کما (٢‏ 
قیل: إنە أحد الأحادیث الأربعة التی علیھا مدار الاسلام: فیکون ھذا ربع الڑسلام. ومٹھم من ا 
قال: یکن أُن یستخرج منه الدئیل : الأحکام. ٴ ) 
ہہ ریت و وب رس ار ١‏ 

الثالث: أنه ذکر هذا الحدیث معلقا ولم یخرجه مسندا فی ھذا الکتاب, لان راوی ٌ 


سثےت! 
محر 


الحدیث تیم الداري؛ وأاشھر طرقه فیە: سھیل بن أہی صالح ولیس من شرطہ لأنه لم _ 


سے قے کہ سی ژ,03/ ج٣۳‏ 


مر 


' 
٥ 


کے و نے ای ہے ںہ ٥‏ کے نب ہے لا ٠ے‏ لیر ماک٠‏ ہے سجہ ہے بھی رد ہے م سی ہد ہے بلح کے بس سر ےک سے تس یا نے تعرےد از تھے بھی کے بسر ےد وسر یہ ہے لت پر 
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اپخرج لە في (صحیحم), وقد أخحرج لہ مسلم والأریعة وروی عنہ مالك ویخٰی الأنصاري _ 
والثوري واین عیینة وحماد بن سلمة وخلق کئیں والاأریعة. وقال البخاري: سمعت علیاً یعني 
ابن المدیئيء یقول: کان سھیل بن أبي صالح مات له اخ فوجد عليه فنسي کثیزامن 
ال؟حادیث. وقال یحبی بن معین: لا یحتعج ہہ وقال ابو حاتم: یکعب حدید وقال ابن عديٰ: 
وھو عندي ثبت لا اس بهە مقبول الأمحبا وئد روی عن الأئمة وقال الحاکم: وقد روی 
مالك فی شیوحخهہ من أھل المدینة الناقد لھمء ثم قال في أحادیٹہ بالعراق: إنە نسی الکثیر منھا 
وساء حفظه في آخر عمرہہ وقد اکٹر مسلم عنه في إخراجه في الشواھد مقروناً فی اکثر 
رواته یحافظ لا یدافعء فیسلم بذلك من نسبته إلی سوء الحفظ ولکن لما لم یکن عند 
البخاري من شرطہ لم یأت فیه بصیغة الجزم ولا في معرض الاستدلال بل أدخله فی 
التبویب ققال: باب قول النبي عَلہ کذاء فلم یترك ذکرہ .لأنہ عندہ من الواھیء بل لیفھم أئله _ 
اطلع عليه أُن فيه علة منعته من إسنادف وله من ذلك فی کتابہ کشیر یقف عليه من لە تھییں 
والل اأعلم. ۱ 
الرابع: أُنَ هذا الحدیث اخ ریہ مسلم: حدثٹنا محمد بن عباد المکي ٹنا سفیان عن 
سھیل عن عطاء بن یزید اللیثٹيی عن تیم الداري ان النبی عليه الصلاة والسلام قال: والدین: 
النتصیحة. قلنا: لمن؟ قال: ال ولکتابه ولرسله ولأئمة المسلمن وعامتٹھم*. ولیس لتمیم 
الداري في (صحیح مسلم) غیرہہ أُخرجه في باب الإیمانء وأحرجہ أبو داود أٔیضاً فی الدب 
عن أحمد بن یونس عن زغیر عن سھل بیھ. وأ حرج النسائي في البیعة عن یعقوب بن إبرامیم 
عن عبد الرحمن عن سفیان الثوري بی وعن محمد بن منصور عن سفیان بن عیینة بہ. 
وأخرجه إمام الأئم محمد بن إسحاق بن خزیة فی کاب (السیاسة تألیفہ: حدثنا عبد 
الجبار بن العلاء المکكکي حدثنا ابن عیینة عن سھیل سمعت عطاء بن یزید حدثا قٹمیم قال: 
قال رسول اللہ عككه: والدین النصیحة الدین النصیحة! فقال رجل: لمن یا رسول اللہ؟ قال*: 
الله ولکتابہ ولہیه ولأئمة المؤمنین وعامتھم). 
الخامس: ان حدیث النصیحة روي عن سھیل عن أبیه عن أبي ھریرة وھو وھم من 
سھیل أو ممن روی عنھ. قال البخاري في (تاریخ: لا بصح إلا عن تمیمء ولھذا الاختلاف 
لم یخرجه فی ز(صحیحا)ء وللحدیث طرق دون عذہ فی القوق فمنھا ما اُخبررچہ اہو یعلی من 
حدیث ابن عیاسء ومنھا ما أآخرجہ البزار من حدیث ابن عمر رضي الله عٹھماء: ۱ 
السادس: قوله والدین اللصہحةء فی حذف تقدیرہ: عماد الدین وقوامه النصیحے 
کما یقال: الحج عرفف أی: عماد الحج وقوامه وقوف عرفة. والتقدیر: معظم اُرکان الدین 
النصیحة کما یقال: الحج عرفة أي: معظم آرکان الحج وقوف عرفة. وأصل النصیحة 
مأحوذ من نصح الرجل ثوبە إذا خاطه بالمنصح وھي الؤإبرق والمعنی: أنە یلم شعث أخيه 
بالنصح کما تلم المنصحة ومنه العوبة النصوح کأن الذنب بیزق الدین والتوبة تخیطه. 
وقال المازري: النصیحة مشتقة من: نصحت العسل إِذا صفیعه من الشمع شبه تخلیص 


"+6 


نر 


ہس 


عو 
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القول من الخغش بتخلیص العسل من الخلط. وفی (السحکم) النصح: تقیض الخغش؛ نصح له 


ونصحہ بنصح تصحاً أو نصوحاً ونصاحة. وفي زالجامح): النصح: بذل المودة والاجتھاد فی _ 


المشورۃ. وفي کتاب ابن طریف: نصح قلب الڑنسان: خلص من الغش. وفی زالصحاح): :و 
باللام أُنصح. وفی زالغریبین) نصحته قال أبو زید أُي: صدقته. وقال الخطابی: النصیحة 
کكکلمة جامعة معناھا: حیازة الحظ للمنصوح لہ ویقال: عو من وجیز الأسماء ومختصر 
الکلام ولیس في کلام العرب کلمة مفردة تستوفی بھا العبارة عن معنی هذہ الکلمة کما 
قالوا فی الفلاح: لیس فی کلام العرب کلمة مفردة تستوفی بھا العبارة عن معنی ما جمعت 
سن خیر الدنیا والآخرة. ْ 
أُما النصیحة الہ تعالی: فمعناھا یرجع إلی الإیمان بہ ونفي الشك عنه وترك الزلحاد 
آفيی صفاله ووصفه بصفات الجلال والکمال؛ وتنزیھه تعالی عن النقائص: والقیام بطاعته 
واجتناب معصیتہ وموالاۃ من أطاعه ومعاداۃ من عصاہ والاعتراف بنعمعه وشکرہ علیھا 
والاخلاص فی جمیع الأمور. قال: وحقیقة عذہ الإاضافة راجعق إلی العبد في نصیحة نس 
فإنه تعالی غنی عن نصح التاصح وعن العالمین. وأما النصیحة لکتابهہ سبحانه وتعالی: 
فالاییان بأنہ کلام اللہ تعالیء وتنزیھه بأله لا یشبھہ شيء من کلام الخلقء ولا یقدر علی مثله 
اُحد من المخلوقات: ٹم نعظیمة وتلاوتہ حق تلاوتہ وإقامة حروفه فی التلاوق والتصدیق مما 
فی وتفھم علومه والعمل بمجحکمہ: والتسلیم لمتشابهه والبحث عن ناسخه ومنسوخہ 
وعمومہ وخصوصہہ وسائر وجوہہ ونشر علومہ والدعاء إلیه. وأما النصیحة لرسوله عليه 
اصلاة والسلام: قتصدیقہ علی الرسالة والإیمان بجمیع ما جاء یہ وطاعتہ في أوامرہ ونواهيہ 
ونصرتہ حیاً ومیتاء وإعظام حقه واحیاء ستتە والتلطف في تعلمھا وتعلیمھا والتخلق بأخلاقہ 
وائتادب بآدابه ومحبة أھل بیع وأأصحابه. وأما النصیحة للاأئمة: فمعاونٹھم علی الحق 
وطاعتھم فی وتذکیرہم برفق وترك الخروج علیھم بالسیف ونحوہ والصلاہ خلفھم 
والجھاد معھم وأُداء الصدقات إلیھمء هذا علی المشھور من أُن المراد من الأئمة أُصحاب 
الحکومة: کالخلفاء والولا وقد یؤول بعلماء الدینء ونصیحتھم قبول ما رووہ وتقلیدھم في 
الأحکام وإحسان الطظن بھم. وأما نصیحة العامة: فإارشادهم لمصالحھم في آخرتھم ودنیاھم 
وکف الأڈی عنھم: وتعلیم ما جھلواء وإعانتھم علی البر والتقوی؛ وستر عوراتھم والشفقة 
علیھم وأن یحب لھم ما یحب انفسه من الخیر. 
السابع: فی الحدیث فوائد. منھا: ما قیل: إِن الدین بطلق علی العمل لکوئە سمی 
المصیحة: دینا. ومنھا: اُن النصیحة فرض علی الکفایة لازمة علی قدر الطاقة إذا علم الناصح 
أنە یقیل نصحہہ ویطاع أمرہ وأمن علی نفسه المکروہ فإنخشی فھو في سعة فیجب علی 
من علم بالمبیع عیباً ان یبینە بائعاً کان أو اجنبیا ویجب علی الوکیل والشریك والخازت 
النصح۔ ومٹھا: أُن النصیحة کما هي فرض ئللمذکورین: فکذلك هي قرض لنفسےہ بآن 
ینصجھا بامتثال الأوامر واجتناب المناهي. 
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القامن: قولہ تعائی: ٭لإذا نصحوا للہ ورسولە والتوبة: 0 فی سورة برائة وأول الاّیة؛ 
لیس علی الضعفاء ولا علی المرضی ولا علی الذین لا یجدون ما ینفقون حرج إِذا نصحوا 
لل ورسوله4 (التوبة: ۹۱] الاّیة اگد الحدیث المذ کور بھذہ الاب والمراد بالضعفاء: الژمنی 
والھرمی؛ والذین لا یجدوت: الفقراء, رالتیخ لل ورسولہ: 0 بھما وطاعتھما في السر 

- اقم 


سے سط وط کے٣‏ ہے ٣وب‏ نم 


۷/۱ سے حتٹتا خمڈ ڈ قال: حڈثنا تیختؾی عَن إشعاعیل قال: حذّشني قَیسل بن أبي 
حازم عَن خُربر ثنِ عند الله قال تائشت رسول اه کل علی إقام اسَلا وإکاو لڑکاؤ راکش 
لکل ُشیم. (الحدیث ٢۷‏ ۔ أَطرافه فی: ٦٥٥۰۰١۸‏ ١٤٥۱ء‏ ۷٥۲۱ء‏ ٢۲۷۰ء‏ ٣۲۷۱ء‏ 
.]۰٤‏ 


مطابقة الحدیث للٹرجمة ظاھرق 7 المذکوو فیہ: دوالنصع لکل مسلم۔ ہ٠‏ وفيی 
الترجمة: لعامة المسلمین؛ ومراد البخاري من الترجمة وقوع الدین علی العمل؛ فأئه سمی 
النصیحة: دیناً, وثال ابن بطال: مقصودہ الرد علی من زعم ان الإسلام القول دون ۰.2 
وو ظاہر المکس؛ سس و و و پوس سے فلو دخل في 
الإسلام لما استائف لە بیعة, 

بیان رجاله:وھم خمسۃ الأول: سے سھ الٹاني: : یحیی بن سعید 
القطانء تقدم. القالٹ: اسماعیل بن أبي عالد البجلي التابعيء تقدم. الرابع: قیس بن أبي 
حازم بالحاء المھملة والراي المعجمف واسمه عبد عوف؛ ویقال: عوف بن عبد الحارثٹ بن 
الحارث بن عوف, الأحمسي الیجلي الکوقي التابعي الَخضرم أُدرك النجاعلی وجاء لیبایع 
النبي کلف فقبض وھو في الطریق؛ ووالدہ صحابيء سمع خلقاً من الصحابة منھم العشرةۃ 
المشھود لھم بالجنة ولیس في التابعین من یروي عنھم غیرہ وقیل: لم یسمع من عبد 
الرحمن بن عوفء وعنه جماغة من التاہمین وجلالتہ متفق علیھا وعو اأجود الناس إسناداء کما 
قاله ابو داود. ومن طٗرف اُحواله أ٭ روی عن جماعة من الصحابة لم یرو عنھم غیرہ منھم 
ٰ ود کین بن سعید والصنابح بن الأعحسر ومرداسن الأسلميء رضي اللہ تعالی عنٹھم مات سٹة _ 
أرہع وقیل: سیع وثمانینء وقیل: سنة ثمان وتسخین روی لە الجماعة, الخامس: جریر بن 
۔عہد الله بن جاہر بن مالك بن تضرین ثعلیة البجلي الأحمسیء أبو عبد اللہ أبو عمرہ نزل 
الکوفة ٹم تحول إلی قرقیسیاء وبھا توفی سنة إحدی وخمسین: وقیل: غیر ذلك لە مائة 
سے می یت وانفرد البخاري بحدیث؛ ومسلم بستة. کذا فی (شرح ثقطب 
الدین)ء وفي (شرح التووي): لە مائتا حدیث انفرد البخاري بحدیثء وقیل: بستة ولعل 
صوابه: ومسلم بسعة بدل: وقیل بستة. وقال الکرماني في (شرحع: لجریر عن رسول اللہ 
مل مائذ حدیث ذکر البخاري مٹھا تسمة وھذا غلط .صریحء وکان قدومه علی رسول اللہ 
کچ سنة عشر في رمضان فبایعه وأسلم. وقیل: اسلم قبل وفاۃ النبي ككَُّ بأربعین یوما _ . 
' وکان یصلي الی ستام البعیر کائت صئمه ذراعا واعترل امت کان پدعی یوسف ھذہ الأمة 


سط موی رہ سج جج سس سج ۔ سے سے ج خ سے سس کس ے سس سے٠‏ اس ا و تی ات چشتہ یں یی ۔مشاای 


ریو رس ر بی ر یں سی سی رون ر وسں رر جں ر رین مصں مع ےت ےت ند ےت متا صید 7ی ہر ےت ہے تی۔ 


٢‏ ۔-۔۔ کاب الإّانِ / باب )٦٤(‏ ل۸ل 


سسسسوموسسیى”|‫پ|شسپ٘ےجژٗإپیسےممسمسسسپمجچھ|۔‫پسسجچٹووچی٥ہٗےی*>”“ڈیسممچٔژےڑ‏ ہہس ں‌سش٤۲ژ|جمم‏ ژجچٗ٠٭سىسسسسمسەە”آسسسحچٗ”٭سسس-سصسپ+ت--ت-‏ 
۱ لحسئهہء روی عنه بئوہ۔ : عبد ارہ والمنئذر وإبراهیم واہن ابنته ابو زرعة سے فو روی له الجماعف 


۱ وروی الطبرانی فی ترجمته ان غلامه اشتر ی له فرسأ بٹلاثمائة فلما رأہ جاء إلی صاحبه 
فقال؛ إن فرسك خیر من ثاشمائت فلم یزل یزیدہ حتی أُعطاہ ثمامائة. وقال: بایعت رسول الله 
کل علی النصح لکل مسلم. ولیس فی الصحابة جریر بن عبد اللہ البجليء ء لا هذا. ومٹھم 
جریر بن عبد اللہ الحمیري فقطء وقیل: ابن عبد الحمیدء کی جریر بن الارقط وجریر بن 
آوس الطائيء وقیل: جرمء وأبو جریر بروي حدیثئاً عن این أبي لیلی عنه. 

بیان الأنساب: البجلی: في کھلان, بفتح الجیم ینسب إلی بجیلة بنت صعب بن 
سعد العشیرة بن مالكء وھو مذحج؛ کانت و بن الغوثٹ بن نبت بن ملکان 
این زید بن کھلان فولدہ عٹھاء وھم: عبقر والغوث وجھینة ینسبون إِلیھاء مٹھم: جریر بن عبد 
اللہ المذ کوں قال الرشاطي: جریر بن عبد اللہ بن جاہر وھو الشلیل بن مالك بن نضر ابن 
ثعلبة بن جشم بن عریف بن خزیة بن علي بن مالك بن سعد بن نذیر بن قسر وھو مالك ابن 
عبقر وھو ولد بجیلق ذکرہ ابو عمرو ورفع نسبە۔ غیر أنه قال في خزیة: جزیق وفي علي: 
عديء وکلاھما وھم وتصحیف؛ وکما ذکرناھما ذکرہ ابن الکلبي وابن حبیب وغیرعما. 
وقال این درید: اشتقاق: البجیلة من الغلظ یقال: ثوب ہجیل أي: غلیظء و: رجل بجالء 
أیضا: إذا کان غلیظاً سمیناء وکل شیء عظمته وغلظته فقد بجاتہ۔ الأحمسي: بالحاء 
المھملق فی بجیلة: أحمس بن الغوث والغوث ھذا ابن لیجیلق کما ذکرنا من حمس الرجل: 
إذا شجع: وأیضاً ماج وغضب؛ء وھو حمس وأحمس: کرجل وآرجلء وفي ربیعة أأیضا: 
أحمس بن ضبیعة بن ربیعة بن نزار منھم المتلمس الشاعر وھو: جریر بن عبد المسیح بن 
عبد اللہ بن زید بن دوقن بن حرب بن وھب بن جلی بن أُحمس بن ضبیعة. 

بیان لطائف إسنادہ: منھا: أُن فيه الححدیث بصیغة الجمع وبصیغة اللإافراد والعتعنة 
ولا یخفی الفرق بین الصیغتین. وغنٹھا: اُن رواته کلھم کوفیون ما خلا مسددا۔ ومنھا: ان 
ثلالة منھم وھم: إسماعیل وقیس وجریر مکنون بأبی عبد اللہ. ومنھا: ان مولاء الثلائة کلھم 
بجلیون. ومنھا: ان الائٹین منھم اإسماعیل وقیس تابعیان. 

بہان موضعهہ ومن أخرجہ غیر٥:‏ رجہ الیخاريی ھنا کما تری؛ء ےتا 
الصلاۃ عن أبي موسی عن یحییء وفي الزکاۃ عن محمد بن عبد اللہ عن أبيە وفي البیوع 
عن علي عن سفیانء وفي الشروط عن مسدد أَیضأً عن یحییء وآخرجہ مسلم في الؤییان عن 
أبي بکر بن أبي شیبة عن عبد الله بن میں وأبي أسامة عن یحیی بھ. ا شضس 
البیعة عن محمد بن بشار عن یحیی یهە. 

بیان اللغات والڑعراب: قوله دبایعتءء من المبابعة وھو عقد العھد وهھو فعل وفاعل 
و: درسول اللہ کلام إضاني مفعوله. فوله ہعلی إقام الصلاةء أصلہ: [قامة الصلاۃء وا جاز 
حذف التاء لأن المضاف إليهە عوض عنھاء قد مر تفسیر: إقامة الصلاة. قوله ووإیتاء الزکاۃء 
أي: إعطاٹھا۔ قوله دوانصج ہالجر: عطف علی المجرور قبله. 


کے سس سے جج ےس سے ےصح پکگےں گ۸ وو کے پک ےط کے کے ہے کی کے مگ ےط کے کجوںےط کے ںےہ( نے / 


محد 7 بھی مج ە سیواب ۔ھو9يو9ی ۰+ مر 


ہر یپ 
لے 


دوک ا سی ا لیت یا 


دو 


نہ 


بسو 


٭ہہیوء 


ںیزا سد سے لا ادس ا تک 


۔ عتو سر مہ 


۔- 
مہہ 


ںی و یم 


سوہ رت دن ہدپچر یی ٹہ رت 


ید 


ر یبویں۔ سی۔ 


ود ا ات تا ساسا ا سا سک س۔ ھپ ھت ای یہ کر ین خر کا کک لب مج ا پچ کم مسر خر سس اک تی لا اکپ یا ھا 
ا 
۳ھ ۲ ۷- اب الإيَانِ / باب )٦٤(‏ 


بیان المعائی: قولہ وبایعت رسول الل كَكَكٌہ: کانت عبایعتہ عليه السلام لأصحابہ 
فی اُوقات بحسب الحاجة إلیھا من: تحدید عھد و ت و کید اُسس فلذا اختلفے الفاظھاء کما 
سیأتي. وأمحرجا من روایة الشعبي عن جریر رضی اللہ عنہء قال: دبایعت رسول اللہ گيهَ علی 
السمع والطاعق فلقتتي: فیما استعطعت: والنصح لکل مسلم. ورواہ ابن حبان من طریق اي 
زرعة بن عمرو بن جریر عن جدہ. وزاد فیه: وفکان جریر إٰذا اشتری وباع یقول لصاحبه: اعلم 
اُن ما أُخذنا مك اُحب إلینا مما أعطیناکہ فاختر. قوله وفیما استطعت؛ روي بضم التاء 
وفتحھاء قاله قطب الدین في (شرحص ثم تقال: فعلی الرفع یحتاج جریر بنطق بھا۔ أي: قل 
فیما استطمتء وھو موافق لقوله تعالی: ہللا یکلف اللہ نفساً إلا وسمھا (البقرة: ]۲٢۳‏ 
والمقصود من ھذہ اللفظة التتبیه علی اُن المراد: فیما استطعت من الامور المبایع علیھاء ھو: 
ما یطاقء کما هو المشترط في اأصل العکلیفء وفي قولہ: لقننيیء دلالة علی کمال شفقة 
النبي مھت . وقال الخطابي: جعل رسول اللہ کچ النصیحة للمسلمین شرطاً في الذي یبایع 
عليه کالصلاۃ والرکاۃ فلذلك تراہ قرٹھا بھما۔ فان قلت: لِم اقتصر علیھما ولم یذ کر الصوم 
وغیرہ؟ قلت: قال القاضي عیاض: لدخول ذلك فی السمع والطاعة یعني المذکوں في 
الروایة الأخری التعي ذ کرناها الانء وقال غیرہ: ما اقتصر علیھما لأٹھما أھم أُرکان الدین : 
وأظھرھاء وھما العبادات: البدنیة والمالیة, 

۲٢۷‏ ے حدثتا ابو الثمانِ قال: حدثٹا ابو عَوَانَةً عَن زیادِ بن عِلاقَةً قال: سَمعث 
رر بن عبد الله قُولٰ: تع ات الغخیرۃ ثیغ شُغیة قاع تَحمة الله واٹتی عَلَيه وقال: عَلَيِكُم 
باتّقَاءِ الله وخدّۂ لا شْرِيكَ لَه والوقًارِ والکیتةِ گی یَأَبَيَكُم أمیژ فتاً يأُِیكع الا ثُع قال: 
استغْفُوا لامی رکم َال کان ئجث العفقی ثُمع فال: آتا بعد پإئي آنیث السبخ کل مُلث: ايك 
عَلَی الام فَقَرط عَلئخ: والثضح لِکل ثشلم َمَايَعُثه عَلَی خَذا وب مَذًا التمجدِ أِئُي 
لاخ لک 2 اسْتَفْفَرَ وَثَرَلَ. (انظر ألحدیث: ۷ وأطرافه]. 

مذا الحدیث یدل علی بعض الترجمة المستلزم للبعض الآخرء إذ النصح لأحيیه 
المسلم لکونه مسلماً لھا ہو فرع الإیان باللہ ورسولہ. ٰ ٰ 

بیان وجالہ: وحم أُربعة. الأول: ابو النممان محمد بن الفضل السدوسی البصري؛ 
الہعروف بعارم ببھملتین وھو ثقب ردییں لأن العارم: الشریر المفسد. یقال: عرم یعرم 
عرامق بالفتح وصبي عارم أٌي: شریر بی العرام بالضم. وکان رحمہ اللہ بعیداً من لکن 
ثزمہ ھذا اللقب فاشتھر یہ سمع ابن المبارك وخلائقء وروی عد البخاري وغیرہ من الأعلام 
قال ابو حاتم: إذا حدلك عارم فاختم عليه. وقال عبد الرحمن: سمعت أبي یقول: اختلط أبو 
النعمان فی آخر عمرہ وزال عقله فمن سمع منه قبل الاختلاط فسماعهہ صحیح۔ وکتب عنهہ 
قبل الاخحتلاط سنة أُربع عشرة ومائتینء وروی عنه مسلم بواسطق والاربعة كذلكۓ)؛ مات سنًة 
اُربع وعشرین ومائتین بالبصرۃ۔ الثاي: أبو عوانق بالفتح واسمه الوضاح الیشکريء وقد 
تقدم. الفائٹ: زیاد بن علاقدش بکسر العین المھملة وبالقافء ابن مالك الٹعلبيی, بالٹاء المثلفق 


سسگ اس یور سہے نس ہے وی ہے یسوی ے بس ہے سی ےرم کر نے 2یہ ےت صعنہ تح سر ہہ ہس 


٢۴۔۔۔‏ کاب الإان / باب )٦٣٤(‏ ب2 


٣۳ - ٦‏ و و تہ سےے۔ےیسشسےمےے>۔>ک ےش کاٹ ےت سیت 
الکوفی ابو مالكء سمع جریراً وعمه قطبة بن مالك وغیرعما من الصحابق وغیرہم۔ وعنه 


جماعات من التابعین منھم الأعمش وکان یبخضب بالسواد. قال یحبی بن معین: ثقةء مات 
سنة خمس وعشرین ومائة. الرابع: جریر رضي اللہ عنه۔ 

بیان الأنساب: السدوسی: بفتح السین الأولی: نسبة إلی سدوس اسم قبیلة. وقال 
الرشاطی: السدوسی في بکر بن وائل وفی تمیم. فالذي في بکر بن وائل: سدوس بن شیبان بن 
ذھل بن ثعلبة بن عکایة بن صعب ین علی بن ہکر بن وائلء منھم من الصحابة قطبة بن قتاد 
والذي فی تمیم: سدوس بن دارم بن مالك بن حنظلة بن مالك بن زید مناق واعلم أُن کل 
سدوسی فی العرب بفعح السین إلا سدوس بن اٌصمع بن أبی بن عبید بن ربیعة بن نصر بن 
سعد بن نبھات بن طیء وقال ابن درید: السدوس: الطیلسان۔ الفعلیسی: بالثاء المثلثة في 
غطفان: ثعلیة بن سحد بن ذبیان بن بغیض بن ریث بن غطغان: وفي أُسد بن خزیة: ثعلبة بن 
دودان بن أسد بن خزیة۔ 

بیان لطائف إسنادہ: منھا: ان فیه العهكحدیث والعنعنة والسماع. ومٹھا: ان رواته ما بین 
کوفی وبصري وواسطلي۔ ومنھا: أنه من رباعیات البخاري۔ 

بیان تعدد موضعہ ومن أخرجه غیرہ: أخرجہ البخاري هھنا کما تریء وأخرجه في 
الشروط عن ابی نعیم عن الثوريء وآخرجه مسلم في الزیمان عن أبي بکر بن شیبة وزھیر بن 
حرب ومحمد بن عبد اللہ بن میں ثلاثتھم عن سفیان بن عیینة عن الثوري به. وآخرجه 
النسائی فی البیعق وقی السیر عن محمد بن عبد الله بن یزید المقبريء عن سفیان بن عیینة 
وفي الشروط عن محمد بن عبد الأعلی عن خالد عن شعبة عنه نحوہ. 

بیان اللغات: قولە دوالوقارہ بفعم الواو الرزانة ہوالسکینةہ السکوت وقال 
الجوعري: السکیتة: الوداع والوقاں قوله ٭استعفوا؟ من الاستعفاء وھو طلب العفو 
والمعنی: اطلبوا له الغفو من اللہ۔ کذا ہو فی اُکثر الروایات: بالعین المھملة والواو فی آخرہ 
وفی روایة این عساکر: هاستغفرواہء بغین معجمة ورای من الاستغفا وهي روایة الأأصیلي في 
(المستخرج). 


بیان الاعراب: توله دسمعتء. جملة من الفعل والفاعل. وجریر بن عبد اللہ مفعوله 
وفیه تقدیر لا یصح الکلامء إلا بهہ لأأن جریراً ذات؛ والمسموع هو الصوت والحروفء وهو: 
سمعت قول جریر بن عبد اللہ أو نحوہ فلما حذف ھذا وقع ما بعدہ تفسیراً ل وھو قولہ: 
دیقول. هویوم٭* نصب علی الظرفیة ضیف إلی الجملة اُعنی: قوله: مات المغیرة بن شعیة. 
قوله وقام* جملة استعنافیة لا محل لھا من الإعراب. قوله دفحمد اللء عطف عليب أي: 
عقیب قیامهہ حمد الله تعالی. قوله دعلیکمە اسم من أسماء الأفعال معناہ: الزموا اتقاء الله. 
قوله اوحد٦؟ء‏ نصب علی الحالیة وإن کان معرفة لنه مؤول إما ہأنہ فی معنی واحدا وإما 


ٰ بأنه مصدر: وحد یحد وحداء نحو وعد یعد وعدا. قوله ولا شريكث لە۹ جملة تؤکد معنی: 


مر مسا رص ری مکی 


ےر ھچ 


معی تہارک رک مر 


اس 
ہسے۔* 


نہ مرف می مرق: مر رظ 


م6 


رس فو رو 


72 


د٭٣‎ 


ٴػ۳أك5> 


- سے ہن مھ کے رم۷ مت ھوسس ےس سج  _‏ و سے ٭×ہ اچچےجم اہک اجس لوکس و ےس امج سواہ ہے ود میں وہ و 


کر ٢‏ ۔۔ کاب الإئَان / باب )٦٤(‏ 


زحدعہ قوله دوائوقارہ بالجر عطف علی: باتغاء اش أي: وعلیکم بالوقار وگےکون. قولہ 


وحمعی یأدیکم أمیر. کلمة: حتی ھذہ للغایة و: یأئیکم؛ منصوب بأن المقدرة بعد حتی. 
فان قلت: ھذا یقتعضي أُن لا یکون بعد [إنیان الأمیر الاتقاء والوقار والسکونء لأن حکم ما 


بعد: حتی, العی للغایة خلاف ما قبل. قلت: قال الکرمائي: لا نسلم أن حکه خلاف ما 


قبله سلمنا لکٹهہ غايه لاڈمر بالاتقاء لا" لاڈأمور العلاقف أُو غایة للوقار والسکون لا للاتقاء و 


غایة للثلاثة. وبعد الغای یعني عند إنیان الأمیر یلزم ذلك بالطریق الاولی وھذا مبني علی 


قاعدة أصولیة وھی: إِن شرط اعتبار مفھوم المخالفة فقدان مفھوم الموافقق وإذا اجتمعا یقدم 
المفھوم الموافق علی المخالف. قلت: مفھوم الموافقة ما کان حکم المسکوت عنه موافقاً 
لحکم المنطوق ب کمفھوم تحرم الضرب للوالدین: من تنصیص تحرع التأفیف لھماء 
ومفھوم المخالفة ما کان حکم المسکوت عنە مخالفاً لحکم المنطوقء کفھم نفی الزکاۃ 
عن العلوفة بتنصیصه لگ علی وجوب الزکاۃ فی الغدم السائمٰة. قوله وفإنما یأادیکمە أي: 
الأمیں وکلحة: پنماء من اُداۃ الحصر. قوله دالآن8ٴء نصب علی الظرف. قوله وفإنہہ الفاء: فیه 
للعلیل۔ وقوله ہکان یحب العفوہء جملة في محل الرفع علی أُنھا خبر إن. قوله دأما بعدہء 
کلمة: أماء فیھا معنی الشرطء فلذلك کائت الفاء لازمة لھاء ؤ: بعد من الظروف الزمانیۃ 
وکثیراً ما یحذف منه المضاف إليه وینی علی الضم؛ ویسمی غایة. وھھنا قد حذفء فلذلك 
بني علی الضم والأصل: أما بعد الحمد لالہ والثناء علي أُو التقدیر: أما بعد کلامی ھذاء 


فانی أتیت: قوله دقلت؟ جملة من الفعل والفاعل بدل من قوله فاُثیت٭) فلذلك ترك العاطف 


حیث لم یقل: وقلت؛ ُو: ھی استقتاف. وقولھ: فشرط علخ بعشدید الیاء في: : علیء علی 
الصحیح من الروایات: والمفعول محذوف تقدیرہ: فشرط علی الإسلام. قوله دوالنصح 
بالجر لأنه عطف علی الإسلام أي: وعلی النصح لکل مسلم ویجوز فیه النصب عطفاً علی 
مفعول شرط مقدر تقدیرہ: وشرط النصح لکل مسلم. قوله وعلی خذا إشارة لی المذ کور 
من الإسلام والنصح کلیھما. قوله دورب هذا المسجدہ الواو فیه للقسم رڈ 7 ۶ 
مسجد الکوقة. قوله دإنی لناصح* جواب القسمء وأکدہ بأن واللام والجملة الاسمیة 

دونزل: أي: عن المنیرہ او معناہ: قعدہ لأنه فی مقابلة: قام. فافھم۔ 


بیان المعانی: فوله دیوم مات المغیرۃ. کانت وفاتہ سنة خمسین من الھجرق وکان 


عليه آي: ذکرہ بالخیں ویحتمل أن یراد ا وصفه متحلیاً بالکمالاتء وبالثناء وصفه 
مخلیاً عن النقائصء فالأول إشارۃ إلی الصفات الوجودیة والثاني: إلی الصفات العدمیة: أي 
التنزبھات. قولہ وحتی یأدیکم أمیر؛ أي: بدل ھذا الأمیر الذي ماتء وھو المغیرۃ. فان قلت: 
' لم نصحھم بالحلم والسکون؟ قلت: لن الغالب ان وفاۃ الأمراء تؤدي إلی الفتنة والاضطراب 
ہین الناس؛ والھرج والمرج وأما ذکرہ الانقاء فلأنہ ملاك الأمر ورس کل خیرہ وآشار بە إلی 


والیاً علی الکوفة فی خلافة معاویة نید عند موته ابئه عرفة. وقیل: استناب جریراً 
الہذ کوں ولھذا خطب الخطبة المذ کورة. قوله دفحمد الل۱. أي آٹٹی عليه بالجمیلء وأٹنی 


مل ا شر ا یک لو مر یع ا یں ا کل لی رھ ہا و تھی وضو و و وو کے تھے سے ووشچد ر ‏ سںا رھ رید ھی رد ترفحیدر کر 


٣‏ کِتابٔ الإَْانِ / باب )٦٤(‏ ٭.ٛ 
ما یتعلق بمصالح الدین, وبالوقار والسکینة إلی ما یتعلق بمصالح الدنیا۔ وفوله افانما یأئیکم 
الآنء إما ان یراد بە حقیقت فیکون ذلك الأمیر جریراً ہنفسه. لما روي ان المغیرة استخلف 
جریراً علی الکوفة عند موته علی ما ذکرناء أو پرید به المدة القریبة من الآن فیکون دلك 


الأمیر زیادا إذ ولاہ معاویة بعد وفاۃ المغیرۃ الکوفة. قوله استعفواء أي: اسالوا اللہ تعالیٰ:: 


لأمی رکم العفو فائه کان یحب العفو عن ذنوب الناس؛ إذ یعامل بالشخص کما هو یعامل 
بالناسە وفی المثل السائر: کما تدین تدانء وقیل: کما تکیل تکال۔ وقال ابن بطال: جعل 
الوسیلة إلی عفو الله بالدعاء بأغلب خلال الخیر عليه وما کان یحبه فی حیاتھ وكکذلتك 
جزی کل أحد یوم القیامة بأاحسن ن اأعلاقہ واعماله. 

قوله دورب ھذا۔المسجدہ بشعر بأن خطبته کانت فی المسجد الحرامء ویجوز ان 
تکون (شارۃ إلی جهھة المسجدہ ویدل عليه روایة الطمراني بلفظ: ورب الکعبت ذکر ذلك 
للتبيه علی شرف المقسم پ4 لیکون أُدعی للقبول. قوله ہٰنيی ناصح فيه إشار ة لی آنە وفی وفی 
با بایع النبی كَككَ ون کلامہ صادق خالص عن الأغراض الفاسدة. فان قلت: النصح للکافر 
ہصح بأن یدعی إئی الإسلام ویشار عليه بالصواب إذا استشار فَلِمَ قیدہ بقوله دلکل مسلم؛ 
وبقوله: :لکم؟ قلت: ھذا التقیید من حیث الأغلب فقط. فافھم. 


کمل بعون اللہ تعائی الجزء الأول من عمدة القاریء شرح صحیح البخاري ویتلوہ إِن 
شاء اللہ الجزء الٹائی ومطلعہ (کتاب العلم) نسأل اللہ الڑعائة والتوفیق لاتھامہ 


رید مر کی 


کے سک کہ 


سج ے۔ ص 


سہئ ُ ٭_۔ 


سکائق سوا سیق یو ا سا ہس 


ہ+ کے 


ابتیہ و کے کر کس 


ہے ٭۰دد 
ٰ 
سے 


رع سجر سی جرسو قی دی رک۶ 


ہسے۔ ۔- 
ص9 


ےت 


٭ڑأ پر +سہ؟ سب جو ےب ہو ابی یوار یں 


اچے کے کے بیو۔٣‏ جورم کے اتچھںےے ہچوور اک ووے ٦‏ جیورے اتہورںہ ہیں“ ہےےسسسےسے ےےے سے ے سے سے 


. لبیےت الم ۰ رت نے3 2 ٦‏ ٦م‏ ٭ووعے۔ نے 7 ٭٭٭.ء٭ _۔ ویچے _۔ ٠-۔-‏ ۰ َ- ٠۰٠۰‏ ۰ دسج 3 دی ۔ ۰ جوئ: 3 .-- ۰ می اق ہ اھ آ٘ے۔ ×س_ے٭ ہے۔! چون واچو. ہے ِ9ِ-٦‏ فرب 7 
ہت۔ ربج جس ےت کے رم تی کے۔ں۔ کیا 0-0 -۔ 3 یں ٭ہئے۔ ٦‏ ں2 م7 ہو ےہ ٌ *س ی وہ تا "فی بت ٠‏ جس ح ےت بر ٭ تو ۔ ہی حرج کی پت ا کے نج 


ت3 یسوط کے وپ خی کپ ود جو کپ و چس خی پک یر و ا ہیں تی ری رد 7ےج تو مسب وا ہے۔ دہ پیج و 


کوں ےہ کووبے مب کمونے “کے وط ہے نے ہمہ یخس کہ ڑم 


ھچتط وھد ہہےٹے پ سوک شچے لوط کوے وط یو9گ موینے کٹویوے سے ے جھے ںا نیڈوھے کے کیھفوطے ‏ کیچھےظےظط ہیوھدنے ہو طخ لے کے وط ےہ کہ 


1 ا کس ا ا ا ا ا اک ا ا ا ا ا اس یو ا ا کس ا یک ا دس کس کو سح سی ہر سد امو سس ای ھا 


سد و اعد 


تک 


فھرس المحتویات ‏ 


در 


ترجمة الشارح العلامة البدر العیني سم شی ٢‏ 


أُولیتہ ومبداً أمرہ کک یز یں ر رر رٹ شی وط رر مرا وا کا دْورکہ ا ا ری >5 


آکابر شیوخ البدر العیني في العلوم 0  -‏ - - - - - و" 5ی , 
تلامذة البدر العینيی ومن روی عنه العلوم سوا ریت اہ ہو روش ھا اھ وی 


محل البدر العیني في العلوم وثناء العلماء عليه ہم مو سیں ت ت سٗسش تب ہ5 
ما تقلد البدر العیني من الوظائف 770 00" تر مس یتسہ می ۲٢‏ 


٦‏ کتاب بدء الوحي 
١باب‏ کیف کان بد الوحی إلی رسول اللہ پچ وقول اللہ جل ذکرہ : طٍإنا أوحینا إلیک 
کما أوحینا إلی نوح والنبیین من بعدہ4 [النساء: .-- : 


ےس ت03 سی تس 0ش تسا سیت0 نس0 رت 0وت سیت سیت سی سو سار سی و ےید و یھر ہے اس 
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نےنکگوو سسجت _ےوکوسسشر 


۲۔ کتاب الإیمان 

١۔‏ باب الإیمان وقول النی قٌل: ‏ بني الإسلام علی خمس؛ سسمْسأؤأس ط۷٢‏ 
۲۔ باب دعاؤکم إیمانکم ی۴۹یب--- ‏ 1110ی 
٣‏ باب أمور الِیمان سم سصےصس سم جک ممسھشسھھددصہ کا 
٤‏ ۔ باب المسلم من سلم المسلمون من لسانه ویدہ 0 توو_ےٗ<یٔم 


٢٢۶ ۔ باب أي الإسلام آفضل؟ حمصم شھودددد موسوم‎ ٥ 
۳٢٣ ٢ .تب ووٗوو ترما ومفوٗمیسھووسوجود تھہ اہب‎ ٤ باب إ٘طعام الطعام من الارٴسلا‎ آ٦‎ 


۷۔ باب من الڑیمان أن یحب لأخیه ما یحب لنقسه ہکس پھاُاشوموھاھھفھاہ ۸5 ۲۹. 


۸ باب حب الرسول قٍِّ من الإیمان ہما رد الہ سسسدحاسصو ٢٢٢‏ 


۹ ۔ ہاب حلاوۃ الاإیمان عورف ھپاھروگوٗ/سومھفہووس وو کیو ع۸ 1٦٢‏ 


۰۔ باب علامة الڑیمان حب الأنصار سعصرہ ہس مامسمسیس وہ٢٢٢‏ 


۲ ۔ ہاب من الدین الفرار من المفتن چکوسڈچوواایلمسرجواٗجٗ یت سھ سض ۲۹8 


٣باب‏ قول النبی ھڑ: ۷نا أعلمکم بلہ وأن المعرفة فعل القلب لقول اللہ تعالی : 


٭ولکن:یڑاخذکم بما کسبت قلویکم٭ [البقرة: ]۲٢٢‏ وہجیمممحعس اتا 


۳۹۲ ۔ باب الحہاء من الاہمان مُسمسھھااس الو وف یھمیہواوچا رشن‎ ٦ 
سی‎ ]٥ : ۷۔ باب : فلافإن تابوا وأقاموا الزکاۃ فخلوا سبیلھم٭ [التوبة‎ 
۸۔ باب من قال: إن الإیمان هو العمل لقول اللہ تعالی : ہ٭وتلك الْجنة التی‎ 
آورٹتموھا بما کنتم تعملون4 [الزخرف : ۷۲] سمصممٗٔوسمستٌجومعسستكيٰ۴‎ 
۹۔ باب إِذا لم یکن الإسلام علی الحقیقة وکان علی الاستسلام و الخوف من القتل‎ 
القولہ تعالی: هاقالت الأعراب آمنا قل لم تؤمنوا ولکن قولوا اُسلمنا4‎ 


ے وپاھیے پور ٣ے ٣‏ ید کو دک جھںےط ہیں ٣‏ حویہ جو ای لیے تح رھ 


سن سے سے سے ھی ہی کے لس ہے ھا ٠‏ رس ا ع خس ےر می کے مس پا نے می نع ہے ٹھب پل کے جس كے سر وس نے یں کے موس یع مہ ےبھد 


فھرس الٰحتویات : لت 


[الحجرات : ٤‏ فإذا کان علی الحقیقة فھو علی قولہ جل ذکرہ: ٭(ٍإن الڈین عند 
اللہ الإسلام4 [آل عمران :۹ ومن یبتغ غیر الإاسلام دینا فلن یقبل منه 0:4 
عمران : 6٥‏ .. موہ لاو رر کھر وی مھ مسامھریوس سے کک 


۰۔ باب إفشاء السلام من الڑإسلام . سس سس نسح ٠٠‏ 


١۔‏ باب کفران العشیر وکفر دون کفر جوکور وو ھا ھکد و اوس یی وھ اسر ا ور ا ا و وو 27۳۹۰۹ 
٢۔‏ ہاب المعاصي من أمر الجاھلیة ولا یکفر صاحبھا بارتکابھا إلاّ بالشرك لقول 


النبی ََللُِ: ٭إنك امرؤ فيك جاحلیةہ معومد ھجت مس کات سوزر 2 
٣۔‏ باب 8 وإن طائفتان من المؤمنین اقٹلوا فاصلحوا بیٹھما4 [الحجرات: ۹] 

فسماهم الموؤمنین طس سس سس سس شود 
٤۔‏ باب ظلم دون ظلم وو میو یچچ یودٹوےوووووچوچڑچھھھوچھچچےووے ہے یں 
٥۔‏ باب علامات المنافق ۔ جموما اوھ مھ اک اص ممصصصضصو ری ۳٤۷‏ 
٦۔‏ باب قیام لیلة القدر من الإیمان سٗھومسھ اھ چرچ سأ ىد چپ مب ۲ک 
۷۔ باب الجھاد من الڑبمان ۱سسشت جس 
۸۔ ہاب تطوع قیام رمضان من الإیمان . مقصھماماعممتھدجوکمحح-صت سم ۳٣۵‏ ْ 
۹۔ باب صوم رمضان احتساباً من الڑیمان عمسرہ همسملأٗسس سوب نظ 
۰.۔ باب الدین یسر ود ماما رم لہ سجی اہ اسویسسچبٗژ‫ٗسسهجمی ۴۷ 
۱۔ ہاب الصلاة من الایمان مم سم سٗشتَ-ے مسسستىتت ت۸ا 
۲۔ باب حسن إسلام المرء ھجم ٗفھسواھوولسہە-مصصصجص ۳5۹٢‏ 
٣۔-‏ باب احب الدین إلی الله أدومه وتوہ ماہس2۹۹ 
٤۔‏ باب زیادة الإزیمان ونقصائہ ووالکھفُٗسوس سو رصم 19 
٥ك۵۔‏ باب الزکاۃ من الإسلام سد حت 00 900000000 
٦۔‏ باب اتباع الجنائز من الإیمان ... مسم مس منسسىس-س-سس تک 
۷۔ باب خوف المؤمن , من أن یحبط عمله وھو لا بشعر حسشس مس ھ72 


۸۔ باب سؤال جبریل النبی قلُِ عن الإیمان والإسلام والإحسان وعلم الساعة ٦۳۸۰۰‏ 


کجوورے پچوے پد ےچ پک ہیں کس کے کے پا یوں ‏ پہ چھر کے جو ہیر کپ ےر و پچ کس جو گر 


مک 


ثوی١‎ 


سس تا سیت تا سد جو سو سر یں سد تار سد ہو رد ای سی 


2 سپ 


ٌمھو تہ 


+د 


ا یا و شا یج مر اہ 


ج فی سک 


سفق شع می ضط 


کس 


سسسسمسستہ۰ہّٹک---عےسیٗاکسیبتن_9ٹہک8 6 آمیٛیئىٗ٘“|و‌جچچوسجسسّ‫ٛ]|۲سٹممجمسسسسمع”سسسسسعسسس--سص٭دص٢ٴ٢سص--حصحىسسسسپمإسسسہمںِسےوسہیسیںبوچ‏ ورےووجژجےمں٘ججچہج[ہ۷یوسسسمدی1ی4س۶٢>+هسسٹ(ك‏ يسسسسس--ى_ٗسسہسیب-۔--+کجچجچعججکوجی_سس“پسسیژمیس“ٗ_ہ“کِںپسہیٛإؤ/,/إ‪أسیچ1ڈچڑٛم٠ُٗچٗژوسردژٴ-ت۲مصسحپتاىجتسوچ[٠أوٹپچت---۔‏ 
۹ ۔ باس ۶۴ + ...0 رب 


گے ات للع اکر الال یسوو)+>م)‌ سوسمممیسہجیومسرسمیوسي اہ5۸٤‏ 
١۔‏ باب أداء الخمس من الایمان 2 02ہ1ٗتتیییی و 
٢۲۔‏ باب ما جاء أن الأعمال بالنیة والحسبة؛ ولکل امریء ما نوی 07 900ر 
٣‏ ۔ہاب قول النبي قَلُ : الدین النصیحة لل ولرسولە ولائمة المسلمین وعامتھم وقوله 

تعالی : ھ٭لإذا نصحوا للہ ورسولە٭٭ [التوبة : ۹۱] 2ص ۵01مٌٔٔء,,ءء+ور رر 


۱ . ۱ ۱ 1 


